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Introduzione

Questo studio nasce da un interesse di carattesefico per il rapporto tra corpo, rappresen-
tazione e potere. Il tema che ci proponiamo didratsi colloca all'incrocio di due ambiti
problematici: quello del “corpo politico” nelle suliverse acceziohie quello designato dal
termine tedesc&®eprasentationche rinvia sia alla questione della rappresemtadtitica e
delle sue crisi e trasformazioni nell’eta contenapaa, sia al problema della rappresentazione
del potere attraverso il linguaggio, le immagiri mbolf. Entrambi coinvolgono, come o-
rizzonte di fondo, il tema della “persona”, intedadempo stesso come individuo, singolarita,
e come maschera, ruolo soctal@i interessa capire che rapporto si da tra lpresentazione,
in quanto aspetto costitutivo e fondante del popardico — ricordiamo al riguardo che Eric
Voegelin vedeva nella rappresentazione il “probleeatrale di una teoria della politi¢aZ e
il corpo in quanto dimensione antropologica fondatake.

Nellambito della nostra indagine intenderemo itpm in due accezioni: da una parte in
guanto simbolo o metafora che, nella storia dekjea politico e delle rappresentazioni del
potere, & servita a caratterizzare la societatd® la sovranitae dall’altra come corpo dei

! Per unanalisi delle diverse accezioni dell’espi@se corpo politico cfr. E. GrebldCorpo politi-
co/organicismgin Enciclopedia del pensiero politicdiretta da R. Esposito e C. Galli, Roma-Bari 2000

2 Sulla nozione di rappresentanza, e sull'oscillagiterminologica e concettuale della parola tedBegra-
sentationtra “rappresentanza” e “rappresentazione”, cfrstiedio di H. HofmannReprasentation. Studien zur
Wort- und Begriffsgeschichte von der Antike bislifsJahrhunder{Berlin 2003), che, per restituire lo spessore
semantico del termine, é stato tradotto in italiaoa il titolo Rappresentanza-Rappresentazione. Parola e con-
cetto dall'antichita all’Ottocentp Milano 2007, in part. le pp. 1-29. Cfr. ancheAR:carino, Rappresentanza
Bologna 1999; G. Dusd,a rappresentanza politica. Genesi e crisi del @itz Milano 2003; D. Fisichelld,a
rappresentanza politicBRoma-Bari 1996.

® Sui significati archetipici e simbolici della m&mra, e sulla sua riduzione ad assunzione di sterfeotipati
nel mondo moderno e postmoderno, cfr. C. Bonve¢dldaomaschera e 'uomo. Simbolismo, comunicazione e
politica, Milano 2002, pp. 36-39.

4 E. VoegelinLa nuova scienza politicar. it. Roma 1999, p. 34.

® Questa metafora & presente gia in Platone, cha RepubblicalX, 588, parla di un grande corpo, oma-

kros anthroposkE si ritrova ancora né?olicraticusdi Giovanni di Salisbury, dove lo Stato viene disx, ri-
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singoli individui, che entrano tra loro in relaziah potere/dipendenza o di dominio e assog-
gettamento. Se la prima accezione rimanda all’on#z delteologico-politicq la seconda si
riferisce alla tematica di unaiopolitica intesa come tentativo di esercitare direttamente u
potere e un controllo sulle vite degli individudenque sui loro corpi.

Tenendo presente questo duplice orizzonte, laanas&rca intende studiare, senza aspira-
re a un’impossibile completezza, alcuni aspettipteblema della rappresentazione del pote-
re, concentrandosi in particolare sul ruolo chedipo svolge in tale rappresentazione. D’altra
parte, nella misura in cui lappresentazionéReprasentation nel sensolRfrstellung tende
a slittare semanticamente verso I'ambito dedlppresentanzgReprasentation nel senso di
Vertretung, cercheremo di mettere in luce il significato defpo (e della metafora corporea)
in rapporto al tema della rappresentanza polifRaticolare attenzione verra rivolta alle im-
magini della sovranita nel passaggio dal mediodhetaa moderna e al ruolo svolto dalla ri-
flessione su queste immagini in alcune correnfeddbsofia politica del Novecento. L’ottica
prescelta € quella di una filosofia politica chiiz#a strumenti euristici provenienti dalle di-
verse scienze umane: dalla storia all’antropolegiia sociologia, dalla simbolica alla semio-
logia. Le domande che guideranno la ricerca souat € il ruolo del corpo nella rappresenta-
zione del potere, intesa sia come autorappresentzhe il potere (o meglio, chi ne porta le
insegne e i simboli) offre di se stesso, sia coeregzione di tale rappresentazione da parte di
chi al potere € soggetto? In che misura la rapptas®mne del corpo del potente — la sua
“messa in scena” — € un elemento costitutivo détne@ In che modo in questa rappresenta-
zione entrano in gioco le dimensioni del sacrouda parte, e della teatralita, dall’altra? Che
rapporto si da tra questa dimensione rappreseatatia funzione di rappresentanza che costi-
tuisce un aspetto fondamentale del “politico”? Qaal rapporto del potere con la finzione,
'immagine, la metafora — con la dimensione perfativa e retorica del linguaggio e del
comportamento? Come si configura questo rappotietdemoderna? E come si trasforma
nel mondo contemporaneo e nella “societa dellotapaip™, attraversata da parte a parte da
quel tipo di potere caratterizzato da Michel Foliceome “biopotere”, che rende sempre piu
problematica la distinzione tra “naturale” e “ddidle”, e dalla presenza pervasiva dei mass
media, che tramite le nuove tecnologie informatiskenbrano sovrapporre e confondere |l

“reale” e il “virtuale”?

chiamandosi alla definizione di Plutarco, come “gpacie di corpo che vive per concessione divigesca sot-
to lo stimolo della suprema equita ed é retto dataone”. Cfr. Giovanni di Salisburfpolicraticus. L'uomo di
governo nel pensiero politico medievakilano 1985, vol. I, V, p. 9.

® G. DebordCommentari sulla societa dello spettacelba societa dello spettacalgr. it. Milano 1990.
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Il primo capitolo del nostro lavoro sara dedicatonéanalisi della figura del re. Nel conte-
sto della nostra ricerca, questa figura svolgeuatorcentrale, sia per il suo elevato contenuto
simbolico e per il suo riferimento a elementi cihmmandano di volta in volta agli orizzonti
della sacralita e della teatralita, sia per il @pp che essa intrattiene con la dimensione del
corpo. Dopo avere ripercorso alcuni significati Isafici fondamentali attribuibili alla figura
del re all'interno di una dimensione sacrale, érattno la dimensione archetipico-politica del-
la regalita, che, come ha sottolineato Vladimir k6dl, non va confusa con la monarchia in
quanto particolare forma di governén secondo luogo, riferendoci alle ricerche dé gtorici
— Marc Bloch e Ernst Kantorowicz — cercheremo sidetineare alcuni tratti salienti della fi-
gura del re nel passaggio dal medioevo all'eta majesia di identificare il ruolo del corpo
del sovrano in rapporto alla questione della raggmmeazione del potere e, con essa, di un or-
dine in grado di garantire la continuita della vi&e conl re taumaturghiBloch ha offerto
un’indagine della dimensione sacrale della regatitastrando come il potere terapeutico at-
tribuito ai re si radicasse in una dimensione siioh? conl due corpi del rekantorowicz ha
collocato nell'orizzonte della teologia politicaldeedioevo il potere del re, inteso come sin-
golo individuo, di rappresentare la perennita edatinuita dello Stafo

Con la crisi della rappresentazione messa in lec&ahtorowicz attraverso I'analisi del
Riccardo lldi Shakespeare, che esprime e mette in scen#ilalella capacita del corpo del
re di rinviare a una dimensione trascendente,rai Eqrizzonte della modernita e delle vicen-
de della rappresentanza moderna. Esemplare euakdig la concezione di Hobbes, in cui, at-
traverso la nozione dgiersona la rappresentazione si declina nel senso dedisaléa, con
I'esclusione del rimando a una dimensione di tradeaza. Per descrivere questo orizzonte,
nel secondo capitolo, abbiamo scelto I'angolo Wswé#erto dall’opera di Carl Schmitt, in cui
il tema della rappresentanza/rappresentazione esvoigruolo centrale connettendosi alla te-
matica teologico-politica. Dai saggi su Hobbes tdlaatizzazione delle categorie del politico,
dalla teologia politica fino alla riflessione sulfgura del’Amleto shakespeariano, I'opera
schmittiana costituisce un “sismografo” che consdtfitrilevare le trasformazioni della no-
zione di rappresentazione/rappresentanza e diceolonel quadro del destino del “politico”
nella modernita e della crisi dello spazio dglls publicum Europaeunta considerazione di
alcuni aspetti della discussione tra Carl Schmitaas Blumenberg servira a meglio precisare
la nozione di secolarizzazione e il ruolo dellepr@sentazioni teologiche nella modernita.

"V. Volkoff, Il re, tr. it. Napoli 1989.

8 M. Bloch, | re taumaturghitr. it. Torino 1989.

° E. H. Kantorowicz] due corpi del Re. L'idea di regalita nella teolagpolitica medievaletr. it. Torino
1989.



Alla riconfigurazione del rapporto tra corpo, savita e rappresentazione nell’eta moderna
e contemporanea saranno dedicati il terzo e iltquaapitolo, che sulla base di temi e catego-
rie desunti dall’'opera di Foucault, BaudrillardefPe Legendre, Helmuth Plessner e Arnold
Gehlen, cercheranno di descrivere alcune trasfaomiegssenziali della sovranita e del corpo
nel corso dell’eta moderna. Nel terzo capitolo uliscemo la nozione di “incorporazione del
potere” in Foucaulf, ricostruendo il rapporto tra corpo e potere @ragentazione analizzato
da Foucault a un livello “archeologico” iNascita della clinick" e trattato secondo un ap-
proccio “genealogico” irBorvegliare e punirgé, dove & centrale I'analisi del potetiscipli-
nare, cioe di quelle dinamiche di sapere-potere chi¥atte stesso di costituire la soggettivi-
ta, producono forme di assoggettamento che pasgtmgerso il controllo del corpo. Ci con-
centreremo poi sulla nozione di biopotere in qudotma di potere che, attraverso il controllo
della popolazione, coinvolge direttamente la dineames corporea degli individui e dei gruppi:
esercitandosi non su soggetti di diritto, ma supce sulle vite, il biopotere costituisce se-
condo Foucault un modello di potere diametralmepigosto a quello della sovranita basata
sul contratto di hobbesiana memoria. Nel quartatalmpcercheremo di mettere in relazione
le due linee tematiche principali della nostrantee— teoria della rappresentazione e delle i-
stituzioni e tematica biopolitica — considerandoma le caratteristiche di un corpo divenuto
immagine e simulacro in quella che Baudrillard hmmato “realta totalé®, dove si impon-
gono nuove figure della normalizzazione, e poiiaaahdo alcune prospettive di carattere an-
tropologico: dalla teoria delle istituzioni di bapsicoanalitica e giuridica sviluppata da Le-
gendre sotto il titolo di “antropologia dogmatit&illa teoria delle istituzioni fondata rispet-
tivamente su una visione delluomo come “esserental (Gehlen) e come essere “eccentri-
co” e “imperscrutabile” (Plessner) a quella di uearia della tecnica basata sulla costitutiva
artificialita del’'uomo. Per quanto riguarda la tieodelle istituzioni di Gehlen, ci sofferme-
remo in particolare sul ruolo delle istituzionigmanto elemento stabilizzante ed esonerante,
sul loro rapporto con la dimensione della rappressone, del linguaggio e della fantasia e
sulla constatazione gehleniana circa I'incapaactiéedstituzioni dell’“era della tecnica” e del-
la post-histoiredi creare il senso e la stabilita di cui 'essemano ha bisogno per condurre la
propria esistenza. E per quanto riguarda Plessmstgremo particolare attenzione sia alla

nozione di eccentricita (per cui 'essere umanm @ssere costitutivamente aperto e indeter-

%M. FoucaultMicrofisica del poteretr. it. Torino 1977, p. 19.

11d., Nascita della clinicatr. it. Torino 1969.

121d., Sorvegliare e punire. Nascita della prigigrte it. Torino 1976.

13 3. Baudrillard]l Patto di lucidita o l'intelligenza del Malgr. it. Milano 2006.

14 p. LegendreDella societd come testo. Lineamenti di un’antrogid dogmaticatr. it. Torino 2005.
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minato) sia allimportanza da lui attribuita allerénsioni del gioco e della maschera, del tat-
to e del cerimoniale in quanto costitutive dellditpmta dell’essere umano. Considerando, al
di 1a del dualismo cartesiano, il corpo come aspesisenziale dell'essere umano e della sua
specifica posizionalita “eccentrica”, Plessner isanella rappresentazione e nell’assunzione
di ruoli sociali un elemento necessario all'individper salvaguardare la propria identita dalle
pressioni omologanti della comunita. La visiond’'demo come essere artificiale e costituti-
vamente aperto, che, al di la delle differenzepamma Plessner e Gehlen, pud a nostro avvi-
S0 servire a comprendere i problemi che si pongmgd nel contesto della biopolitica e delle
biotecnologie. E la concezione plessneriana e geria della necessita delle istituzioni e del-
le forme sociali e politiche per la vita dellesseumano, come anche [lintuizione
dell'importanza della dimensione estetica e minaeper la politica, puo trovare una nuova
attualita nel contesto della crisi della rappresena che caratterizza oggi le “postdemocra-

Zie”ls.

'3 Sul concetto di postdemocrazia cfr. C. CrolRbstdemocrazidr. it. Roma-Bari 2003.
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l. Il corpo del Re

1. La regalita sacra

Come € stato messo in luce da numerosi studi diteag storico, etnologico e antropologico
(da James Frazer a Emile Durkheim, da Georges Dumedzmile Benveniste, da Luc de
Heusch a Mircea Eliadg la figura del re costituisce I'immagine origifmadella sovranita in
quanto sovranita sacraNelle societa sacrali, tra cui in particolareginella mesopotamica e
in quella egizia, il re costituisce il centro di ardine cosmico da cui discende l'ordine politi-
co. In queste societa, la caratteristica fondanhemtal re € quella di essemediatoree rap-
presentantealell’ordine cosmico. E questo attraverso il proprorpo, che appare dotato di si-
gnificati altamente simbolici. In una prospettivabolica, la figura del re appare caratterizza-
ta da un’essenziale duplicita: da una parte, coaspressione derivante dalla psicologia ana-
litica di Jung, il re puo essere considerato comanchetipo di saggezza che esprime il Sé in-

teso come totalita della psiche um3raall'altra, egli pud rappresentare le possib#gdnera-

! Cfr. F. Cardini,Una nota sulla regalita sacran: L. Arcella-P. Pisi-R. Scagno (a cura dbpnfronto con
Mircea Eliade. Archetipi mitici e identita storicMilano 1998, pp. 309-318. Sul rapporto tra regadi sacro cfr.
AA. VV., Laregalita sacraLeiden 1959; L. De Heusch (a cura di, pouvoir et le sacréBruxelles 1962.

2 Questo carattere sacro si mostra per esempio steditio legame che si puo riscontrare nelle sa¢ieadi-
zionali” tra la regalita e la funzione sacerdotdle sono originariamente re-sacerdoti, re-magiei-sciamani, e
questo rinvia alle tecniche ascensionali di cuig&liade inLo sciamanesimo e le tecniche dell’estdsit.
Roma 1974.

% Per questa prospettiva cfr. H. Zimm#re e il cadavere. Storie della vittoria dell’amia sul maletr. it.
Milano 1983. Sulla nozione di archetipo cfr. C. d3&ing, Gli archetipi dell'inconscio collettivotr. it. Torino
1977. Nella prospettiva di Jung gli archetipi, mfhagini primordiali”, costituiscono una dimensiadiestruttu-
razione dell’esperienza, analoga agli a priori leamit ma differenziantesi da essi per il loro legaoon la di-
mensione corporea e pulsionale. Provenienti danuaiaice inconscia comune a tutti i popoli (defirda Jung
“inconscio collettivo”), essi sono I'espressioneudienergia psichica che si distingue dalla libfdeudiana per
il suo carattere non esclusivamente sessuale.é&ab®e totalita della psiche umana, comprendertedeienza
e linconscio, cfr. C. G. Jundjion. Ricerche sul simbolismo del, $&it. Torino 1982. Cfr. anche la definizione

del Sé che viene data da Jundipi psicologici(tr. it. Torino 1977, p. 518: “In quanto concetimpirico deno-
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zioni dispotiche del potere, 'immagine del “tiranrespressione della volonta di potenza mal
controllata®, ovvero quella che, ancora con un’espressionehjang, si potrebbe definire
I"*Ombra” del potere.

Lo spiccato spessore simbolico della regalita féutoo con il suo carattere originariamen-
te sacro. Nella prospettiva di un’analisi dellaigtire simboliche dell’autorita, va sottolineato
che, dalle civiltd arcaiche al medioevo, la regadit basa in genere su un mito religioso, che
fa dell'autorita di governo Iimmagine di Dio in goto sovrano assolftdQuesto vale, in par-
ticolare per civilta “sacrali” come quella mesopotea ed egizia (si ricordi che in
quest’ultima il sovrano & esso stesso una divinitadio incarnatd) ma anche per una civilta
“semisacrale” come quella ebraicaspetti importanti della regalita, e della saitdah essa
connessa, quale viene vissuta e concepita initd@lia; si riverberano del resto anche sulla ci-
viltd cristiana. Come ha osservato Marc Bloch: t&WBibbia, infine, a fornire il mezzo di
reintegrare nella regalita cristiana la monarclaiers delle eta passaleE questo sia per la
presenza nella Bibbia di importanti riferimentiadirattere simbolico che vengono ripresi nel
medioevo cristiano (si pensi per esempio alla Agdel sacerdote-re, che trova espressione
nella misteriosa figura di Melchised@ sia perché essa ha trasmesso al medioevo illlmode

di una concreta istituzione, quella dell’'unziongaie'.

mino il Sé come il volume complessivo di tutti néemeni psichici nell'uomo. Esso rappresenta I'ueita tota-
lita della personalita considerata nel suo insiertrejuanto tale esso € “unamplexio oppositorupuna sintesi
degli opposti”. Sulla sovranita comeomplexio oppositorumre dunque come “emblema dell’equilibrio e
dell'armonia” cfr. C. Bonvecchidmago imperii imago mundi. Sovranita simbolicagufa imperiale Padova
1997, pp. 172-182, in part. p. 173.

4 Cfr. G. Chevalier-A. Gheerbrarjzionario dei simbolivol. Il, tr. it. Milano 2011 (102 ed.), p. 283.

® Sugli aspetti d’Ombra del potere cfr. C. BonveoeBi Risé’'Ombra del potereMilano 2004.

® Cfr. J.-J. WunenburgeFilosofia delle immaginitr. it. Torino 1990, pp. 380-81.

" Come ha osservato G. M. ChioBropedeutica alla simbolica politicaol. I, Milano 2006, p. 94, mentre il
sovrano mesopotamco & concepito come rappresemeazioopia della divinita, “il sovrano egizio, @sdiFara-
one, € concepito esso stesso come una divinitaren pitolo, & un dio visibile e tangibile, un diarnato, cen-
tro assoluto di tutto l'universo egizio”.

8 Sulla differenza tra civilta sacrali e semisaceédi Chiodi,Propedeutica alla simbolica politicaol. 1, cit.,
p. 155 ss.

° Bloch, I re taumaturghi cit. Torino 1989, p. 46.

10 Cfr. ivi, p. 46: “Nel capitolo XIV delGenesisi leggeva come Abramo avesse ricevuto il pateiad dal-
le mani di Melchisedec, ad un tempo re di Saleracerslote del Dio forte: episodio misterioso, cheoarmggi
gli esegeti stentano a spiegare. | primi commernitatdrassero d’impiccio attribuendogli un sigoéto simboli-
co: Melchisedec fu un simbolo del Cristo; a queitdo lo si vede raffigurato su tante cattedr®a questa ap-

parizione enigmatica doveva anche tentare gli apstiodella monarchia. Questo sacerdote-re ripartavun
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a. Il sacra Trattando, anche se solo per linee generaknilet della regalita sacra, € necessa-
rio caratterizzare, sia pure brevemente, la nozebrisacro”. Senza poter qui esporre e discu-
tere in modo analitico le diverse concezioni defrsgcosa che esulerebbe dai limiti della pre-
sente ricerca), ricordiamo qui alcune delle te@irani principali relative a questo tethaer
fare poi riferimento alla caratterizzazione di gaesozione offerta da Giulio Maria Chiodi in
sede di propedeutica alla simbolica politica. loerthe sul sacro nascono in ambito etnologi-
co, antropologico e sociologico. Dopo gli studil@gitropologo James FraZér che hanno
messo in luce I'origine magica della regalita, eiler®urkheim, fautore di una sociologia di
impostazione positivistica, a vedere nella religiam elemento fondamentale della vita socia-
le e della coscienza collettiva. Con Durkheim demha anche un’opposizione concettuale
che restera al centro di tutte le successive teaziani del sacro, quella tra il sacro e il profa-
no. In questa prospettiva, I'elemento generativitedeligioni, individuabile a partire dal fe-
nomeno del totemismo, éntang che rappresenta una forza impersonale e colgptigsente

in ogni membro del clan, e che tuttavia non si oodé con esso. Totemneanarestano al
centro del fenomeno del sacro anche nella ricertéadcel Mauss, che, divesamente da Dur-
kheim, insiste sull'importanza del simbolismo. Rathbito delle concezioni del sacro di im-
postazione sociologica e antropologica va poi datw il contributo di René Girard, che ha
messo in luce la relazione tra sacrsaerificio e tra sacro giolenza®. Partendo dalla tragedia
greca e dai miti studiati dall’etnologia, Girardlimdua nel sacrificio di una “vittima emissa-
ria” 'elemento centrale della vita religiosa. Daegto punto di vista, funzione del sacrificio &
di placare le violenze all'interno della societdi@sorcizzare la vendetta, che potrebbe porta-
re alla distruzione della societa stessa. Il sagoare cosi legato a una violenza fondatrice
che rappresenta la condizione di esistenza detli@tao Unica religione non sacrificale e per

passato prestigioso I'ideale di coloro che ricoewano ai re un carattere sovrumano al tempo dediadg con-
troversia del Sacerdozio e dell'Impero, nei se¥bke Xll, Melchisedec [...] fu di moda”.

1 Cfr. ibid., p. 47: “Ma I'Antico Testamento non esaltanto una fonte di simboli; forni il modello di
un’istituzione molto concreta. Nel vecchio mondeentale, i re erano considerati ovviamente comsgeggi
sacri. Il loro carattere soprannaturale era soitalio, presso molti popoli, da una cerimonia dni§itato evi-
dente: al loro avvento erano unti su alcune pattcdrpo con un olio precedentemente santificato”.

12 per questo facciamo riferimento allo studio drigs, |l sacro nella storia religiosa dell’'umanitar. it. Mi-
lano 1990.

13 3. Frazerl|l ramo d’oro. Studio sulla magia e la religiont. it. Torino 2012,

4 Cfr. R. GirardLa violenza e il sacratr. it. Milano 1980.

10



Girard il cristianesimo, che afferma la sua traslegiza etica in rapporto alle altre religioni, e
con questo porta alla fine del saéro

Elementi importanti per la comprensione del fenoonéel sacro sono poi venuti dalle im-
postazioni della fenomenologia e dell’ermeneutiebadreligione. Qui vanno ricordati soprat-
tutto gli studi di Rudolf Otto e di Mircea Eliadk.primo ha visto nehuminosol’'essenza e
I'elemento originario che caratterizza il fenometab sacro. L’esperienza del numinoso fa na-
scere in chi la vive un sentimento di dipendenzasita al tempo stesso un terrore mistico
(tremenduny si presenta come un misteraysteriun), un “totalmente altro” e si pone come
un elemento che rapisce e seduasdinan3'®. D'altra parte, Eliade, in un complesso approc-
cio al sacro di base al contempo storica, fenonognch ed ermeneutica, ha sviluppato le in-
tuizioni di Otto vedendo nel sacro upatenzache si manifesta all'uomo. Questa potenza ap-
partiene all’'ordine ontologico, ha un caratteres¢emdente che ha la sua fonte in Dio e che
costituisce I'ambito di esperienza di quello chex@ chiamadomo religiosus

In quanto fenomeno antropologico fondamentaleadrs si e strettamente intrecciato alle
vicende storiche e sociali, dando luogo a societzardhttere sacrale. A questo proposito, ri-
cordiamo la caratterizzazione offerta da Chiodilidagpetti fondamentali di una societa sa-

crale, “che & sempre una totalita rivelata e mitializzata™’

. Essi sono quattro. Il primo é
“la centralita irradiante e totalizzante”, per €uitero universo & organizzato a partire da un
centro, che trova espressione terrena nella figovaana, intesa come figura sacra che costi-
tuisce “il perno fondamentale delle energie num&ioi secondo consiste nella “realta co-
smicamente data e rivelata”, per cui non si dardigine tra una realta naturale e una sopran-
naturale, tra essere e apparire, “essendo il tutt@spressione direttamente cosmico-
numinosa, accessibile soltanto mediante le maa#esti cultuali e le ricostruzioni di miti”.

Il terzo é rappresentato dalla “ritualita”, per twite le attivita e tutte le esperienze sono sem-
pre vissute ritualmente, quasi fossero atti littirgnfine, il quarto e ultimo aspetto € la “tota-
lita”, cioeé “la pienezza ed esaustivita dell’'uniserdel vissuto, che costituisce un insieme
conchiuso che non necessita e non riconosce al@dtina". Su questa base Chiodi da la se-

guente definizione riassuntiva, che vale in modecsgo, ma non esclusivamente, per la

15 Cfr. R. Girard,Delle cose nascoste sin dalla fondazione del mptrdi. Milano 1996. “Gesul — ha scritto
Julien Ries|{ sacro nella storia religiosa dell'umanitzit., pp. 27-28) sintetizzando la concezione dafd — &
venuto ad abolire i sacrifici di sangue e ad ammealla nozione pagana di riscatto per immolazidna dssere
vivente. Il Dio del Vangelo ¢ il Dio della non-veaiza predicata da Gesu. Cosi, assistiamo allaléhe produ-
zione del sacro, poiché la fine del processo vitinpone fine alla sacralizzazione della violeriz#a fine del
sacro [...]. Al sacro violento subentra una trascemdalell’amore”.

18 Cfr. R. Otto,ll sacro, tr. it. Milano 2009.

" per quanto segue cfr. ChioBitopedeutica alla simbolica politicaol. 1, cit., p. 100.
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simbolica politica: tl sacro € un’ordinata, ritualizzata e gerarchizaabrganizzazione del
numinosg, la “manifestazione di un numinoso espresso, macontempo controllato, dalla

ritualitd, ossia manifestazione di un numinoscatizzato e gerarchicamente ordindfo”

b. Il re come axis mundiGli studi sul rapporto tra la regalita e il saoedle culture indoeuro-
pee hanno offerto importanti elementi per la comgi@ne del carattere originariamente sacro
della regalita. Analizzando il “vocabolario” deligtituzioni indoeuropee, Emile Benveniste
ha per esempio mostrato che il termie& e attestato solo in italico, in celtico e in inua
cioé alle estremita del mondo indoeuraPeSulla base dell’accostamento del latiego al
grecoorégo (“stendere in linea retta”) e dell’esame dei vatortichi direg in latino (per e-
sempio inregere finese regione rectuse rex sacrorun), Benveniste avanza l'ipotesi che il
rex, piu simile al sacerdote che al re in senso mageosse “colui che aveva autorita per
tracciare i limiti delle citta e per determinarerégole del diritto®. La duplice nozione diex

eregereé presente

nell'importante espressiomegere finesatto religioso, atto preliminare della costruzpregere finessi-
gnifica alla lettera ‘tracciare le frontiere india retta’. E 'operazione che compie il grande simte per
la costruzione di un tempio o di una citta e chesgste nell'indicare sul terreno lo spazio consacr@-
perazione di cui € evidente il carattere magicdragta di delimitare I'interno e I'esterno, il neg del sa-
cro e il regno del profano, il territorio nazionael territorio straniero. Questo tracciato edatal perso-

naggio investito del massimo poteregic™.

In questa prospettiva il re appare investito delt&ione di tracciare i confini tra il sacro e il
profano e al tempo stesso viene visto come l'inezione dell'idea di giustizia; egli non e
tanto il sovrano, quanto “colui che traccia le én& via da seguire, che incarna nello stesso

tempo cio che & retté®. Conclude cosi Benveniste:

Il rex indoeuropeo & molto piu religioso che politico. diea missione non € di comandare, ma di fissare

delle regole, di determinare cio che ¢, in senspnw, ‘retto’. Di modo che itex, cosi definito, assomi-

8 vi, p. 101.

19 E. Benvenistell vocabolario delle istituzioni indoeuropeeol. Il: Potere, diritto, religionetr. it. Torino
2001, p. 291.

20 |bid.

2 |vi, p. 295.

22 |bid.
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glia pit a un sacerdote che a un sovrano. E quipstali regalita che i Celti e gli Italici da unanpe gli

Indiani dall’altra, ci hanno conservato

Dal punto di vista simbolico, I'importanza fondarntede della figura del re, consiste nel suo
essereaxis mundi Il re rappresenta cioé il centro, petno e garante dell’ordine universa-
le”?*. In una visione tripartita dell’'universoakis mundié infatti 'elemento che connette la
zonaterrestre la zonasuperae la zonanfera. In quanto centro di ordine e di equilibrio del
mondo, laxis mundie strettamente connesso aki's suj che costituisce il centro di equilibrio
del s&. Questo rimanda all'interpretazione junghianapseo cui laxis mundié “una rap-
presentazione totalizzante del sé, un principiedlilibrio e di stabilita interiore, di ordine
anche nei confronti dei contesti esteritiin questa prospettiva, il sé archetipico ha leteara
teristiche di unaxis mundi rappresenta il centro del mondo psicologico ohellviduo. Di
questa struttura paradigmatica vanno sottolinaagi @spetti: il suo carattererticalé’, e il
fatto che, mentre dixis suié una “proiezione interiore e interiorizzata” teetis mundi
quest’ultimo é tale “perché percepito e vissuto edale, quale realta immaginale, simbolo e

proiezione del cosmo inter®” In quantoaxis mundi il re rappresenta cosi il “centro”, che

2% |vi, 296.

24 Chiodi, Propedeutica alla simbolica politicavol. 1, cit., p. 86. Sulla coincidenza tra figisavrana exis
mundicfr. anche Bonvecchidmago imperi imago mungdgit., p. 118 ss.

%5 Cfr. Chiodi, Propedeutica alla simbolica politicasol. I, cit., p. 87: “laxis suj come centro di equilibrio
del sé é pensabile e legittimabile soltanto in tpaifiesso di urexis mundie viceversa”.

% |vi, p. 94.

7 per quanto riguarda la verticalita daXis mundi pud essere significativo ricordare che, riferesidmli
studi di Mircea Eliade e di Gaston Bachelard, Gilleurand ha individuato la presenza di un legame t
I“attitudine immaginativa dell'elevazione” e la uhzione sociologica di sovranita”. Osservando cine,
un’ottica simbolicaglevaziones potenzasono sinonimi, egli ha indicato nella regalitarianifestazione origina-
ria della potenza. Cfr. G. Durantde strutture antropologiche dellimmaginaridr. it. Bari 1972, p. 136. Cfr.
anche Bonvecchidmago imperii imago mungdiit., p. 120, dove si individua nella dimensioregticale “uno
dei caratteri simbolici piu rilevanti della sovrenie suo costante attributo. La sua collocazioreiafe € il tro-
no, la cui verticalita sottolinea il tema dell'aseee della mediazione tra terra e cielo”.

%8 Chiodi, Propedeutica alla simbolica politicaol. I, cit., p. 94. Per realtd immaginale si potendere, con
Henry Corbin, un mondo intermedio tra quello intgliile degli “esseri di pura Luce” e quello seribun
mondo fatto di Forme e Immagini “sospese”, divaitale idee platoniche in quanto non sono immanentn
corpo ma costituiscono appunto una realta autontinan mondo in cui si trova, allo stato sottilattéa la ric-
chezza e varieta del mondo sensibile, un mondmdh€ e Immagini sussistenti, autonome” (H. CorBitgria
della filosofia islamica. Dalle origini ai nostriigrni, tr. it. Milano 1991, pp. 221-222; cfr. anche Hor@in,
Corpo spirituale e terra celeste. Dall'lran mazdalblran sciita, Milano 1986, pp. 16-17). In una prospettiva

junghiana, questo mondo immaginale si radica naiifiagine psichica” in quanto condizione costitutdella
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nelle visioni arcaiche costituisce “la zona delreguer eccellenza, quella della realta assolu-
ta"?®,

In diverse civilta il sovrano € considerato garada#’equilibrio cosmico, ponte e mediato-
re tra cielo e terf Questo ruolo di intermediario trova per esempipressione nel carattere
cineseWang che designa il re, ed e formato da tre tratizmntali paralleli (rappresentanti il
Cielo, 'Uomo e la Terra) collegati tra loro da tratto verticale. Tung Chung-shu, studioso
cinese del Il secolo a. C., sostenitore del coafuesimo come ideologia dell’impero cinese,
si chiede a questo proposito: “Questo ruolo dirmediario, posto fra loro per servir da lega-
me, e coordinare la loro opera partecipandovi cimgdie puo svolgerlo se non il Principe?
L’'uomo la cui natura discende dal Cielo si trovaatio di questa Virtu che trae da esso”. Nel-
la concezione cinese il palazzo del sovrano socalll centro dell'Impero, e questa sua posi-
zione esprime il suo ruolo regolatore nel campentoo (dalla ripartizione dei giorni e delle
stagioni al ritmo e all’armonia celesti) e sociale.

Funzioni analoghe di impulso e di regolazione devimenti cosmici trovano espressione
nei simboli indu del reCakravartin colui che fa girar la ruota, il monarca univeesabei
mandalain cui si svolgono i riti di consacrazione regdé sovrani angkoriaft e nellingam
che nell’induismo rappresenta una delle forme dv&hin tutti questi simboli e figure il re
appare comsignore dell'universpche ha la funzione di instaurare la giustizia pdce, cioé
I'equilibrio e I'armonia del mondo. Questa funziodéncarnata dalla gia citata figura di Mel-
chisedec, descritto nell’Antico Testamento comdirgiustizia, i cui attributi sono la bilancia
e la spada, e che regna a Salem, citta della®pdneMelchisedec, René Guenon ha visto il
nome con cui nella tradizione giudeo-cristiana gidesignata la funzione del mitico “Re del

Mondo™3, Anche nei regimi tradizionali studiati dall’anpmlogia culturale, il sovrano rap-

coscienza: Cfr. C. G. Jun@pere Xl, p. 496: “L’essere psichico € l'unica categodell’essere di cui abbiamo
conoscenzdiretta, giacché niente pud essere conosciuto se primappare come immagine psichica’. Rial-
lacciandosi a Jung, James Hillman ha osservatdecimemagini non sono solo riflessi di oggetti estema an-
che la materia di cui € intessuta la realta psich@dr. J. HillmanAnima, tr. it. Milano 2008, p. 125.

29 Cfr. M. Eliade, |l mito dell’eterno ritorng tr. it. Roma 1968, p. 35. In riferimento all’aittura (citta e
templi), Eliade caratterizza il simbolismo del gentramite tre aspetti: “a) la montagna sacra -€\sisi incon-
trano il cielo e la terra — si trova al centro deindo; b) ogni tempio o palazzo — e per estensioge, citta sa-
cra o residenza regale — € una “montagna sacdiVjene cosi un centro; c) essendoAxis Mundj la citta o il
tempio consacrati sono considerati come puntoddiritro tra il cielo, la terra e I'inferno” (ivi, 27).

%0 Su questo, e su quanto segue, cfr. Chevalier-®haer(a cura di)Dizionario dei simbolivol. Il cit., p.
280-281 e Bonvecchidmago imperii imago mundcit., pp. 115-116.

3L Cfr. BonvecchioJmago imperii imago mundgit., p. 95-96.

%2 Genesi XIV, 19-20.

% Cfr. R. Guénonll Re del Mondotr. it. Milano 2011, p. 56.
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presenta il centro della societa e del cosmo: &iteambolizza e si drammatizza in relazione
alla sua figura: il rapporto con l'universo, col malm esterno, col territorio politico, col passa-
to (la storia) e la societa. Esso si trova al aed#lla rappresentazione: € esso stdsanite

il suo corpq il luogo della rappresentaziotie

2.1l re come archetipo politico

a. La natura carnale del rd_a natura carnale del re, e la centralita dgbaaegale per quan-
to riguarda la rappresentazione del potere, scate shesse in luce con grande efficacia da
Vladimir Volkoff. Nel saggioDu roi*>, lo scrittore francese di origini russe ha consittela
figura del re come archetipo e come costante amplivgjra, mostrandone i molteplici signifi-
cati simbolici e le diverse implicazioni politichalla sua trattazione si riferiscono le nostre
considerazioni nel presente paragrafo.

Per Volkoff il carattere corporeo, carnale delfeedella regalita un simbolo di piena uma-
nita e, come archetipo politico, la contrappone atincezioni contrattualistiche, basate su una
concezione disincarnata del potere. Punto di pzatelella trattazione di Volkoff € la distin-
zione tra monarchia e regalita. Questa distinzioifiee la chiave di lettura del testo di Vol-
koff, che non vuole essere un’apologia della mdmiarana un™illustrazione della regalit¥”

Se la monarchia € “un sistema di governo nel qealranda un solo uomo”, e dunque
un’idea politica tra le altre, la regalita non éidea, un tipo ideale, ma una realta inseparabile
da coordinate storiche e geografiche concrete; madatprima si discute, la seconda non puo
essere discussa: piace 0 non piace, “proprio carmenontagna o una meteora”. Puo essere
tutt’al piu contemplata o giudicata. Quindi la rigarappresenta la concretezza di cio che e
individuato, di cio che e legato a un tempo e a gjrazio ben determinati in opposizione alla
forma, al tipo ideale, al sistema. Da cid deriva seconda categoria, o0 meglio una metafora
che la esprime, non quella “fredda” e “rigida” dedtema, ma quella “calda” e “dinamica”

3 Cfr. G. BalandierlLe pouvoir sur scéndaris 1992, p. 32.

% Volkoff, Il re, cit.

% |vi., p. 18. Intento di Volkoff & di indurre a watteggiamento contemplativo nei confronti dell'atipo
della regalita, considerandone la sua realta noto tpolitica, quanto umana e filosofica. Una corimione
che diventa azione poiché puo produrre trasfornmézioe analogia con I'atteggiamento di attenzionatempla-
tiva nei confronti della fede di cui parla SimoneMn questo passo, citato da Volkoff: “I dogmildgiede non
sono cose da affermare. Si tratta di cose da grem@aina certa distanza, con attenzione, rispettmare...
Questo sguardo attento e amorevole, per contrazctdpscaturire nell’anima una sorgente luminodai, .
37).
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dell'organismd’. “La regalitd & un organismo che in sé riunistiuizioni — e fra queste la
centrale € monarchica — corpi costituiti, tradizideggi scritte e non scritte, e soprattutto es-
seri umani immessi in un certo ordif®”In quanto “vivo organismo”, in quanto realta ivieli
duata, la regalita e per antonomadsiatata, non assoluta. Come ha scritto Giacomo Marra-
mao nell’'Introduzione al testo di Volkoff, “lo spazdell’assoluto puo essere, per Volkoff, so-
lo quello indifferente e indifferenziato dell’astiane, di una sovranita monologicamente in-
tesa che, per rapportarsi agli uomini, ha bisogeegntivamente di azzerarne i connotati qua-
litativi o ‘idiosincratici’, riducendoli ad atomi"come avviene per esempio nel contrattualismo
hobbesiand.

Nella sua illustrazione della regalita, Volkoff fecorso ai simboli della piramide e del
triangolo. Egli descrive infatti la regalita come unsieme di tre piramidi triangolari, inserite
'una: nell’altra: laregalita, I'umanitae ladivinita. Significativo il riferimento a questi sim-
boli, che, da una parte, rinviano alla costituzide#a regalita nella cultura egizia, con la rela-
tiva immagine della continuita tra vita e mortedntata simbolicamente dal*fee dallaltra
esprimono un’idea di perfezione che rinvia allafgEpne del divind".

Gli elementi che compongono la prima piramide @sprio il carattere concreto della rega-
lita: le tre facce debotere monarchicodel sacroe delcarnale sono infatti edificate su una
base, quella dglaese che significa concretezza, limitazione, rinuraiia dimensione cosmi-
ca della regalita. Scrive Volkoff, sottolineandadratterencarnatodella regalita e alludendo

all'lopposizione traveree esseraesa celebre da Erich Frorffin

Il vero re si vuole re dei campi e delle forestej, ldghi e delle montagne, degli agnelli e dei hiad,
delle cerve e delle trote. Il vero re sta dapptrtatcasa sua, come attestano le piastre di camioan
emblemi regali che circondano tanti focolari frasicé&lon si tratta di proprieta in senso strettaeinon
possiede il suo paese nella dispersione dei mebiiegli immobili: egli € il suo paese nell'unita

dell'incarnazione. La regalita non riposa sull'avena sull'essefé

L’elemento delpotere monarchic@sprime quello che si potrebbe caratterizzare dbiha&

d’ombradella regalita e indica il suo essere sempre éeghiesercizio del potere. Questo a-

87 Cfr. I'Introduzionedi G. Marramao, ivi, p. 6.

B Volkoff, Il re, cit., p. 15.

% |vi, p. 6.

40 Chiodi, Propedeutica alla simbolica politiarol. I, cit.

“1 Cfr. Chevalier-Gheerbrant (a cura ddjzionario dei simbolivol. Il cit., pp. 230-232, 495-496.
2 Cfr. E. FrommAvere o essere®r. it. Milano 1980.

“3volkoff, Il re, cit., p. 35.
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spetto trova espressione nel fatto che “tranneotana, i principali emblemi regali sono po-
tenzialmente atti a colpire: la mano, lo scettta spada®.

L’elemento delsacro é costitutivo della regalita, che “non puo rinwarei al sacro senza
rinnegare se stes$a”A questo proposito Volkoff indica due radici sttve fondamentali del-
la regalita: quella dell’antico Egitto, in cui “eedéi erano strettamente apparentati’ e che ha
strutturato “l'archetipo della trinita regale calesmistero fondamentale: Osiride, gia morto,
feconda Iside, sua sorella-sposa, e genera Honeyprio erede, cosi mostrando come il re,
in quanto re, non muoia mai”; e quella ebraica, att@verso il rito dell’'unzione, insieme atto
simbolico e trasmissione di un potere spirituatestabilito un legame tra il re e il divitfoll

rapporto tra regalita e sacro rinvia alla funziomediatrice del re:

Il re € il mediatore per eccellenza. In senso atizle: fra i corpi costituiti, i gruppi d’interesde funzioni, le
fazioni, fra gli stessi individui. In senso vertieafra il divino, a cui ogni regalita si richiamagli uomini sui
quali essa si esercita [...] Il re & per essenza ated@i. Se smette di esserlo, smette di esserelivgeae un

capobanda. Il capo di una banda che si trovi angtt

L’elemento dellacarnalita, infine, indica che I'essenza della regalita ndrefficacia, ma il
fatto di sfuggire alla scelta, 'accettazione delédura umana, che é anzitutto corpo. A questo
proposito, la regalita si situa in un rapporto plposizione rispetto a quella “unione non sem-
pre felice fra filosofia greca e rivelazione ebadiche “fa scorrere nella nostra tradizione

giudeo-ellenica una mal amalgamata vena dualista”:

Per molto tempo ci hanno lasciato credere che aravatti di un'anima sublime e di un corpo volgare,
I'una sistemata nell’altro come una bella poltrégmaina sordida federa. Questa concezione ha generat
una sorta di angelismo politico che fa in geneedarire le presunte qualita dell'intelligenza eldelpiri-

to, per quano ipotetiche esse siano, alla certéeltincarnazione su cui si basa la regéfita

L’importanza antropologica del corpo — la sua “ft@bi— deriva dalla sua vulnerabilita. Per
questo il corpo € upegnq e innanzitutto upegno di identita“Non e dal cuore che mi si ri-

conosce, né dall'intelligenza, ma dal viso, daggiamento, dalla scrittura. Sono tutti pegni

“Ivi, p. 22.

S Ivi, p. 23.

% vi, pp. 24-25. Sulla regalita egizia cfr. Bonvkim Imago imperii imago mundkit., pp. 119 ss., 137 ss.;
Chiodi, Propedeutica alla simbolica politicarol. |, cit., pp. 93-145. Fondamentale su quéstoa resta lo studio
di H. Frankfort,Kingship and the God<hicago 1948.

4" Volkoff, Il re, cit., p. 26.

“8vi, p. 31.
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corporali. Se io sono io, € perché sono il mio opge il re e re, &€ perché il suo corpo e rega-

|en49

. Il fatto che il corpo del re sia un pegno di légaspiega perché il re sia unto e rinvia al-
la dimensione della mortalita come tratto costiuitilella condizione umana. “Un re immorta-
le sarebbe un dio o un automa, non un re, perde¥eege significa anzitutto assumere la con-
dizione umana nella sua interezZaEmerge qui, ancora una volta, la distanza defimlita
dal modello di sovranita del Levitano, descrittoHiabbes come un dio — anche se “mortale”

— € come un automa.

b. Il re e Iimmaginario parentale del poteréAddentrandoci nella seconda piramide —
I’'umanita composta dalla tre figure det come padredel principe regalee dellaregina —
ritroviamo anzitutto la metafora organicistica, sj@evolta applicata all’analogia tra la regalita
e il corpo umano, per cui ogni individuo e “un regambulante”, e I'io un re la cui regalita si
incarna nel cervello: “Per tutto quanto concerngoWerno, solo signore — il re — € lui: riceve
informazioni e consigli dai sensi — i ministri trasmette le sue decisioni ai muscoli — i popo-
li — tramite i nervi — gli intendent™. Questo distingue la regalita tanto dal totaka quan-

to dall’'anarchia. Nella regalita non c’é infattiaunorma a cui tutti debbano conformarsi, co-
me nella “dittatura totalitaria”; e d’altra parteesben lontani dall'anarchia, poiché ogni orga-
no esercita la sua funzione autonomamente, mabocodado al tempo stesso alla vita del tut-
to°2. Considerata dal punto di vista della mediazidagegalitd pud servire a recuperare il
senso dell’analogia tra microcosmo e macrocosmi@re wn punto di vista critico rispetto al-
la “sistematica distruzione della dimensione meaknogica, dunque mediatrice, del mondo”
che Volkoff considera tipica del “secolo dei cogttdlumi”. Se il microcosmo ha una strut-
tura monarchica, se cioe 'uomo € un re in piceok chiede Volkoff — non potrebbe essere il
re un uomo in grande? A stabilire questa analogia do0 Stato, incarnato nel re, inteso come

una sorta dmediocosmd.

“vi, p. 32.

%0 |vi, p. 33.

L |vi, p. 41.

*2 |bid.

%3 \vi, p. 42.

% per comprendere I'importanza che Volkoff attrilveisl concetto di mediazione, si pud fare riferitnea
testo di una sua conferenza su Simone Witéword: What Simone Weil Has Meant to, feJ.M. Dunaway-.
E.O. SpringstedThe Beauty that Saves. Essays on Aesthetics arglihge in Simone WeiMacon, Ga 1996).
Qui Volkoff intende il concetto di mediazione alle dei concetti di immagine e icona. In SimoneillWeahe
ha enfatizzato I'importanza della radice grecaalistianesimo, fino ad affermare che la caritatiens e la ge-

ometria greca nascono dalla stessa fonte — Votko#h I'idea secondo cui c’é unetaxy un mondo intermedio,
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Esclusa dal mondo moderno in nome dellumanitaggmlita e in realta una forma di u-
manesimo “concreto e non astratto”. Questo pernchprimo luogo, facendo assegnamento
sulla primogenitura e non sul suffragio, essa fadke una bella dose di fiducia nel’'uomo” ed
“e il solo sistema di governo che anteponga esatizente 'uomo alle istituzioni” e che ac-
cetti “'uomo cosi com’e, prescindendo da ogniatjualitd®. In secondo luogo perché “il re
rappresenta I'uomo tipo, 'uomo universale, I'Uom&Ogni uomo, in quanto centro del pro-
prio universo, & re&®. Si tratta delluomo totale”, dell*uomo ermafrid di Platone”,
dell'*Adamo della Bibbia”, dell'uomo come unione grincipio maschile e principio femmi-
nile. Per caratterizzare questa dimensiandroginicadella regalita, Volkoff si richiama a
Bertrand de Jouvenel, che “ha dimostrato comembsio femminile della corona e quello
maschile dello scettro facciano del re un uomo detapLa regalita € I'unico regime bises-
suale. Lanimuse I'anima vi sono egualmente importanti’ln quanto unione di maschile e
femminile, il re riproduce le strutture della fariég considerata da Volkoff la “cellula fon-
damentale dell’'umanita”; il re, infatti, non & nsilo: “Senza padre, € illegittimo; senza regi-
na, & sterile; senza erede, & gia mafto”

Da questo punto di vista la regalitd rappresenta modello paradigmatico di

quell*immaginario parentale del potere” di cui [gaWunenburger richiamandosi a Pierre
Legendre, secondo cui, al di la della dimensionmgrattualistica, lo Stato affonda le sue radi-
ci in una struttura mentale inconscia, ricca di agmi parentali, che hanno una funzione

fondanté®. Da una parte, I'analogia tra il re e il padréosida sul carattere sacro che viene lo-

qualcosa che da I'idea di qualcos’altro, un medipprzionale, e questo mondo intermedio — un matidm-
magini o icone — permette tppresentareQuesto € possibile perché la verita ha una famsanso platonico,
un archetipo. Tanto per la filosofia greca quargo ipcristianesimo, tra la verita in quanto forowginaria e il
mondo empirico si da una gerarchia di immaginichéiGesu Cristo & 'immagine di Dio, il santo, cleeca di
assomigliare al Cristo, I'immagine di un’immagine, chi cerca di assomigliare al santo € I'immagime d
un'immagine di un’immagine. Comune al cristianesimalla filosofia greca € I'idea che ci sia lagos una
ratio del mondo, che c’é un “segreto”, un “numero auréel’mondo. E questiogos per il cristianesimo, € il
Figlio.

> Volkoff, Il re, cit., p. 43.

%6 |vi, p. 44.

> Ibid.

*% Ibid.

% Cfr. WunenburgerFilosofia delle immaginicit., p. 376. Secondo Wunenburger, la rappresanta mo-
derna del corpo politico oscilla tra i due polildebtato e della Nazione, i quali rinviano a dueedsi immagina-
ri, che derivano tuttavia da una stessa simbolake dimmagini parentali”: il padre e la madre. parte sua,
Legendre sottolinea che nella percezione dellooStadrentale” svolge un ruolo fondamentale I'imnragio

familiare, che rimanda anzitutto alla figura oraiia del Padre, inteso alla luce della psicoandlitiacan come
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ro riconosciuto. Dall’altra, il padre non puo essseparato dal figlio e dalla regina, che rap-
presenta I'autentica “sede della regalita”.

Il riferimento alla dimensione “parentale” dellagedita costituisce per Volkoff 'occasione
di una critica alla modernita. Constatando la denad della figura paterna nella cultura occi-
dentale a partire dall'inizio del XVII secolo, Va# la mette in relazione con lo sviluppo che
porta dallo Stato come riproduzione in grande deltaiglia alla concezione contrattualistica,
dall“lo vi do la vita” al “Non hanno chiesto lordi nascere”, e scrive: “Cento anni prima di
Freud, la Rivoluzione edipica e naturalmente shtacoalla decapitazione del re e del padre
per mezzo della mannaia. Questo, non tanto in rbete liberta e dell’'uguaglianza, quanto,
per paradosso, della fraternff&"Un paradosso, questo, solo apparente, dato atedlifsenza
padre potranno essere solo “infusori o cloni, nomini”. L'obiettivo € liberare 'uomo “dalle
costrizioni della sua stessa natura”, e per questogna eliminare il padre, che si presenta
come “il garante, Auctor della natura umana”, come il garante della copezt e della dif-
ferenza, contro quei progetti che mirano a rentieoeno schiavo di astratte ideologie o a u-
niformare e rendere funzionali gli uomini in quantgualf*.

L’unione di corpo e spirito, femminile e maschilempo e eternita emerge anche nella di-
mensione divina che secondo Volkoff costituisaauitleo piu interno della regalita. Riecheg-
giando la formula deTrisagio, usata quotidianamente dalla Chiesa d’Oriente, & “Santo di
divinita”, “Santo di forza”, “Santo d'immortalitd”e eternita (il Padre), tempo (il Figlio) e
immortalita (Spirito). E se il re, in quanto Cristdoe unto (Melchisedec e David sono i suoi
prodromi), va incontro a un destino di indebolinteatdi sacrificio (prefigurato gia dal re O-
siride), in quanto Spirito € immortale, e questanintalita coincide con il principio femmini-
le, dato che nella tradizione cristiana € la doath@ssere “pneumatofora” in quanto madre di
Dio. E la regina che porta in sé lo spirito de#igalita. “La regina & colei che trasmette la vi-
ta, e la vita & soffio, e il soffio & spirit§” Cardine della regalita & cosi la massima — areliz
ta anche da Kantorowicz — secondo cui “il re nororalj una massima che fa della regalita
“una sfida lanciata alla morte, un laccio versaeraita’. Questo connotato vitale e carnale
della regalita trova conferma nella continuita iméuizione egizia ed ebraica. “Sul Nilo,

I'unione di Osiride o di Iside creava la vita. Sibrdano, lo Spirito di Dio, che il liturgo de-

“Nome-del-Padre”, cioé come “significante” che #imra I'ordine del simbolico. La nozione di Stato.] ha
come equivalente la rappresentazione suprema iheio di paternita, 'immagine del Padre, chiaemte de-
signato dalla formulpater legumapplicata allimperatore (e poi, nel Medioevopapa)”. Cfr. P. Legendrées
enfants du texte. Etude sur la fonction parentale BtatsParis 1992, p. 113.

0 volkoff, Il re, cit., p. 46.

®L |vi, p. 47.

%2 |vi, p. 68.
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finisce ‘datore di vita’, s'impossessava dell’Urttel Signore. A un re non si chiede che que-
sto: di non interrompere quel rigagnolo di vitagsstuibile che serpeggia in lui e che lo rende
a un tempo a noi cosi simile e da noi cosi divepgsoché lui vive come noi ma noi non vi-
viamo come Iui®®, Anche al fondo della dimensione divina della tégaitroviamo dunque il

corpo e la vita.

3.1 Re taumaturghi

a. Il re medievaleTrattando il tema della sacralita del potereekesdo rapporto con la corpo-
reita del sovrano, & opportuno soffermarsi a canai il poterearismaticé* che viene at-
tribuito alla figura del re tra il Medioevo e lané del Settecento. A questo riguardo, € quasi
obbligato riferirsi a due studi che hanno segnata tappa fondamentale nella storia della
mentalita collettiva e delle rappresentazioni detepe:| re taumaturghi di Marc Bloch, €

due corpi del redi Ernst Kantorowicz. In queste ricerche storiditema della regalita sacra
si intreccia con quello del corpo e della sua capal rappresentare il potere sovrano, ed en-
trambi rimandano alla tematica teologico-politfcaichiamata in modo esplicito gia nel sot-
totitolo del libro di Kantorowicz, che utilizza gste termine in un’accezione descrittiva, e
presente in modo implicito in Bloch, che tratta tema fondamentale per la costellazione
concettuale teologico-politica, quello del rappdreil potere e la capacita di donare la salu-

te®®, Al tema della rappresentazione, e alla regatitae espressione simbolica della continui-

%3 |vi, p. 74.

% E stato Max Weber a distinguere l'autogrismaticadall’autoritatradizionalee dall'autoritadella legge
Mentre I'autorita tradizionale si fonda sulla trassione ereditaria del potere e quella della leggdeispetto che
quest’ultima impone, I'autorita carismatica si bédsalla devozione all’eccezionale santita, eroismoarattere
esemplare di una singola persona, e dei modellnativi o ordini rivelati o impartiti da tale sogget Per
Weber il carisma costituisce la principale “potenzaluzionaria” della storia, quella “specificamercreatrice”
(M. Weber,Economia e societar. it Milano 1961, vol. I, p. 242, vol. 1, p.2Z). Nella sua tensione dialettica
con le tendenze razionalizzatrici, il carisma dagce in Weber una chiave di lettura fondamerdeléo svilup-
po storico.

% Ernst Wolfgang BockenfordeP¢litische Theologie und politische Thegrie J. Taubes (a cura diDer
Furst dieser Welt. Carl Schmitt und die Folgéfiinchen-Paderborn-Wien-Zirich 1985, pp. 16-23loca i fe-
nomeni e le situazioni descritte da Bloch e Kantgca nell’ambito della teologia politica “istituziale”, che
egli distingue dalla teologia politica “appellatiyaappresentata da autori come Johann Baptist Metiédrgen
Moltmann, che hanno preso posizione a favore imyregno politico della Chiesa.

% Sull'importanza del rapporto tra potere e “salutella costellazione teologico-politica cfr. J. Asmn,
Potere e salvezza. Teologia politica nell'anticatieg in Israele e in Europatr. it, Torino 2002.
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ta della vita, rimandano tanto il potere terapeutiei re, studiato da Bloch, quanto la capaci-
ta, illustrata da Kantorowicz, del corpo del reralpresentare il carattere di eternita e conti-
nuita della dimensione politica, al di la della geidd dei singoli individui che assumono
I'ufficio della corona. Inoltre, per riferirsi aetmini di una disputa che ha animato il dibattito
su modernita e secolarizzazione, sia Bloch sia ¢tamaticz descrivono il processo di nascita
dello Stato non in termini di razionalizzazione iopdevalenza dell&esellschaftsulla Ge-
meinschaft dei legami contrattuali ed elettivi su quelli diaonali, ma individuando
I'elemento coesivo della societa “nell’efficaciantiolica di una normativita sotterranea, di un
complesso di valori e di credenze che starebbesupposto delle norme razionali su cui si
discute e pattuiscé”

Prima di entrare nel merito degli studi di BlocK&ntorowicz, vanno indicate, sia pure in
modo sintetico, le caratteristiche del re mediegaiale si presenta nell'epoca che va dal VI al
XVI secolo. Queste caratteristiche sono importaoth solo per comprendere le peculiarita
della regalita medievale rispetto ad altre figumishe della regalita, ma anche perché, come
ha osservato Jacques Le Giftrasferite a governi democratici e repubblicasse perman-
gono come funzione o immagine del potere. Al diddla scomparsa della sacralita del sovra-
no, i governanti europei moderni mantengono infa di rado privilegi, come il diritto di
grazia o l'irresponsabilita di fronte alla leggégecsono interpretabili come un’eredita del ca-
rattere sacro del re.

Il re medievale raccoglie I'eredita dell'antichidall’india e dal Medio Oriente alla mo-
narchia ellenistica, dall’Antico Testamento all'lerp romano, dal mondo celtico al mondo
germanico premedievale Rispetto a queste tradizioni, il re medievalesprea tuttavia carat-
teri innovativi. Egli € essenziamente unmmenarca un recristiano e un renobile In quanto
re cristiano — “l'aspetto pitl nuovo e significatidgel re medievalé® — egli & immagine di
Dio: rex imago deiDa questo punto di vista, il re intrattiene reaz particolari con Cristo, a
cui il cristianesimo riconosceva carattere regabmsiderandolo urex gloriae la cui regalita
non & pero di questo moridoNel carattere regale di Cristo & gia insita kestene tra regni

terrestri e regni celesti, potere temporale e poggirituale che ha accompagnato la storia

87 Cfr. G. Marramaolntroduzionea Volkoff, Il re, cit., p. 9.

88 Cfr. J. Le Goff|l cielo sceso in terra. Le radici medievali delliBbpa, tr. it. Roma-Bari 2004, p. 90.

%9 Cfr. su questo, e su quanto segue, J. Le @a#,nell’'Occidente medievalér. it. Roma-Bari 2008.

O vi, p. 6.

" Sulla regalita di Cristo si veda per es. il di@dta Gesu e Pilato nel Vangelo di Giovanni, 18336“Ge-
su rispose: Il mio regno non appartiene a questndmoSe il mio regno appartenesse a questo monua&ii
servi avrebbero combattuto per non farmi arrestialée autorita ebraiche. Ma il mio regno non apgpad a

questo mondo”.
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dell’Occidente nel passaggio dal medioevo all’et@derna. Per quanto riguarda le radici bi-
bliche della regalita medievale, va poi ricorddtsiinbolismo tipologico, per cui i re del me-
dioevo vengono designati cordeppidei re dell’Antico Testamenta

Nell’Occidente medievale i re, diversamente da tuawviene nelle antiche societa indo-
europee, riuniscono in sé le tre funzioni: i restnfunzionali, cioe concentrano nella loro
persona le funzioni indoeuropee che definiscoriornizionamento complessivo di una societa
attraverso tre categorie di persone: la funziotigiosa, quella militare e quella del lavoro.
Va inoltre ricordato che dal diritto romano e dadtaria romana il re riceve in eredita i due
poteri diauctoritase potestasche definivano la natura del suo potere e i mezeigli con-
sentivano di esercitarlo. A questo il cristianesiaggiunge ladignitas caratteristica di fun-
zioni ecclesiastiche o dotate di un carattere emé@eCon la rinascita del diritto romano, I'eta
feudale riporta in auge per quanto riguarda ibrmajestas Questa consentiva di definire due
poteri dei re: il diritto di grazia e quello di ess protetto contro grimen majestatisl delitto

di lesa maesfd

b. La regalita e il miracoloSe ora, dopo questa caratterizzazione genertiéerdgalita me-
dievale, passiamo a considerare lo studio di Brglre taumaturghi, possiamo anzitutto os-
servare che in esso emergono alcune categorieecpmvquanto riguarda l'articolazione del
rapporto tra corpo, potere e rappresentazioneetélthedievale: quella di una regalita sacra
intimamente legata al meraviglioso e al miracolgate; quella del potere taumaturgico del re
e del suo legame con la dimensione dei sensi ®dab, da una parte, della rappresentazione
simbolica, della parola e/o della suggestione,alat; e infine quella del rapporto tra storia
delle forme del potere e storia della medicinandermini foucaultiani, tra controllo del corpo

e assoggettamento. Con il suo studio, Bloch artjdip modo pionieristico, quegli studi che
sarebbero stati piu tardi definiti di storia deltentalita e di antropologia politica. Inoltre, la
sua opera puo essere considerata un primo comtrébuba storia del corpo quale sarebbe sta-
ta sviluppata da Michel Foucault e da Georges \éitrzt"

2 sul simbolismo tipologico cfr. N. Fry#l,grande codice. La Bibbia e la letteratyrt. it. Torino 1986, pp.
114-142.

"3 Cfr. Le Goff, |l cielo sceso in terracit., p. 91.

™ Secondo Le Goff, Re taumaturghtostituisce anche “'abbozzo di una storia depoorcorpo dai gesti
guaritori quello del re, corpi malati e soffereqtielli degli scrofolosi che il male fisico trasfaanm simboli cul-

turali e sociali e soprattutto “tocco”, “toccamehttei corpi, sottolineato da Marc Bloch, corpi @eteliquie ma-
giche ridotti in ossa e in polverePfefazione p. XXXVII). L'attenzione di Foucault per il corpd documentata

da studi comé\ascita della clinicaSorvegliare e punireStoria della sessualitdsu cui ci soffermeremo piu ol-
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Carlo Ginzburg ha ricordato che e stato lo stedsaiBa indicare il significato politico
della tematica trattata rlere taumaturghj esplicitando il suo legame con I'esperienza della
guerra del 1914-18, a cui egli stesso partecipdstudio blochiano nasce infatti dal tentativo
di confrontare due epoche storiche dal punto dawviell'analisi dei meccanismi del potere.
Come ha osservato Jacques Le Goff, nella prima@ueondiale Bloch aveva visto “la rico-
struzione di una societa quasi medievale, la regres a una mentalita ‘barbara e irraziona-
le” > dovuta in particolare alla propagazione di netitzlse in seguito all’attivita della cen-
sura. A guesto tema Bloch aveva dedicato l'artid¢®éflexions d’un historien sur les fausses
nouvelles de la guerr@ui egli afferma che l'attivita repressiva dadlensura ebbe I'effetto di
gettare il discredito sulla parola scritta, prochae al contempo “un risveglio prodigioso del-
la tradizione orale, madre antica delle leggendeeiemiti”. “Con un colpo ardito, che il piu
audace degli sperimentatori non avebbe mai osajbase, — prosegue Bloch — la censura,
abolendo i secoli passati, riporto il soldato ctae’a al fronte ai mezzi di informazione e alle
condizioni di spirito delle eta antiche, a prima giernale, del foglio di notizie a stampa, del
libro”. In queste parole e gia implicita la condarge “illuministica” a cui arrivera Bloch ih
re taumaturghiconsiderando il fenomeno del miracolo regale coam& “gigantesca notizia
falsa” o come unillusione collettivd® lo interpreta dunque come una strategia di potare
storico francese evita pero ogni spiegazione iiwautt razionalistica del fenomeno, e sviluppa
una nuovo modo di guardare alla storia della migataihe mette in luce lo stretto intreccio,
legato anche a fattori simbolici, tra dominati endlmatori. Cosi, Bloch rimprovera ai pensato-
ri del Rinascimento (tra essi Pomponazzi), cheaseneo di spiegare il fenomeno del tocco
delle scrofole come effetto dellimmaginazionei,avere posto il problema in modo errato,
poiché “avevano una conoscenza troppo insufficidetla storia delle societa umane per mi-
surare la forza delle illusioni collettive: oggiinte apprezziamo meglio la stupefacente po-

tenza”’

. D’altra parte, egli rifiuta anche un approcciacptogico come quello di Charcot e
della sua scuola, che vedeva nelle guarigioni regafenomeno di suggestione. Egli riporta a
guesto riguardo le parole di uno dei medici daritérpellati a proposito della posibilita che la
guarigione delle scrofole fosse effetto di suggesi “sostenere una tesi simile equivarrebbe

a difendere una ‘eresia fisiologic&” Bloch non mette in discussione il potere taunttor

tre. Per quanto riguarda Vigarello dfle corps redressé. Histoire d’'un pouvoir pédagogijdearis 2004 ¢lis-
toire du corpsParis 2005.

5 Le Goff, Prefazionea Bloch,| re taumaturghi cit., p.

" Bloch, | re taumaturghi cit., p. 335.

" Ivi, p. 328.

8 Ivi, p. 327.
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dei re. Lo afferma da un punto di vista “puramemegativo”: “La possibilita di ricorrere a
guel trattamento meraviglioso, che era universatmennsiderato efficace, dovette talvolta
distogliere gli infermi dall'usare mezzi piu periosi”’®. Con cid egli colloca il potere tera-

peutico dei re sul piano fisico all'interno di udianensione simbolica.

Convinti essi stessi della santita conferita loaedladfunzione e dalla stirpe, probabilmente giudara
naturalissimo rivendicare un potere siffatto. Siasero che un male temuto talvolta recedeva, dsem

va recedere, dopo il contatto delle loro mani, guaanimemente considerate come sante. Come sarebbe
stato possibile non vedervi una relazione di causHetto, e non vedervi il prodigio previsto? leaé nel
miracolo fu creata dall'idea che doveva esservninacold®.

Al centro dello studio suire taumaturghisi trova — come afferma il sottotitolo dell’operal
caratteresoprannaturaleche nel medioevo veniva attribuito in Francia dnghilterra alla
“potenza regale” grazie alla capacita dei re diriggan modo apparentememairacolosS™.

Lo studio di Bloch abbraccia dunque un ampio ontecstorico, che congiunge il medioevo e
i tempi moderni ed e caratterizzato da un’ideaadedigalita assai diversa da quella tipica di
una societa razionalizzata e secolarizzata. Blactsidera un fenomeno della mentalita col-
lettiva fino a quel momemto passato “quasi semprg gotto silenzio®” dagli storici, la cre-
denza, legata a un insieme di riti, che i re fas$ergrado di guarire, con il solo tocco delle
mani, una malattia allora definita “scrofolosi’designata oggi dalla medicina come “adenite
tubercolare”: un’inflammazione delle ghiandole &ti€he (chiamate oggi, con termine medi-
co, “linfonodi”), che si manifestava attraversoamflamenti, arrossamenti cutanei ed escre-
scenze concentrati soprattutto nelle zone del eotielle ascelle. Cio fece si che in Francia e

in Inghilterra, per un lungo periodo, i re fosseomsiderati personaggi sacri, guaritori miraco-

™ |vi, p. 335.

8 |vi, pp. 334-335.

81 |vi, pp. 8-9: “Se non avessi temuto di appesardineora un’intestazione gia troppo lunga, avreo dat
questo libro un altro sottotitol@toria di un miracoloLa guarigione delle scrofle o dell’epilessia p&no reale
fu infatti [...] un “miracolo”: un grande miracolonvero, che deve annoverarsi indubbiamente fra illoistri,
comunque fra i pit continui, che il passato presemh un diverso contesto, anche Georges Batadlleonnesso
la sovranita alla categoria del miracoloso. Comsolaranita, di cui costituisce il “fondo”, il mirato porta, al di
la del bisogno e del necessario, verso una dimeasiocui, per 'uomo, I'oggetto del desiderio Erfiiracolo, &
la vita sovrana®, coincidente con I'“affascinant&Piu in generale, questo miracolo, a cui aspisan&anita inte-
ra, si manifesta per noi nella forma della bellezd#lla ricchezza; ma anche in quella della vicderdgella tri-
stezza funebre o sacra; infine, nella forma ddbhaiaj’. Riferendosi alla concezione del sacro dgBipCaillois,
Bataille afferma che il miracoloso € legato al divin quanto emtrambi sono essenzialmembdigui Cfr. G.
Bataille,La sovranita tr. it. Milano 2009, pp. 15-16.

8 Bloch, | re taumaturghicit., p. 5.

25



losi®>. Per Bloch il carattere sacro e meraviglioso céeiva attribuito al re rappresenta un
“dato psicologico essenziafé” Significativa per quanto riguarda il suo approcgila cita-
zione di un brano dalleettere persianali Montesquieu, che recita: “Questo re € un grande
mago; esercita il suo imperio sull’'animo stessosimii sudditi (...) Arriva persino a far cre-
dere loro che li guarisce, toccandoli, da ogniasditmali, tanta e la forza e la potenza che ha
sugli animi®. Il potere che veniva attribuito al re appare fega suo carattere sacro: una sa-
cralita diversa dalla quella dei re pagani e memdeeuna parte, della monachia sacra tra-
mandata dall’Antico testamento, legata, dall’alakrito dell’'unzione e dell'incoronazione, a
sua volta di origine biblica.

Dal punto di vista metodologico, per Bloch e fonéatale il riferimento alle tesi di James
Frazer e di Emile Durkheim sul carattere originaéate sacrale della regalita e del potere. In
Il ramo d’oro, pubblicato tra 1890 e 1915 in diverse ediziowessioni, Frazer aveva studiato
i rituali e le pratiche del potere in societa ew®ed extraeuropee da lui caratterizzate come
“arcaiche e primitive”, mostrando come in questeietd i rituali del potere fossero sempre
legati alla magia e alla sacralita intese come titaddi legittimazionedel potere. Alla base di
questa interpretazione della regalita sacra siamovsu due assunti di fondo, condivisi da
Bloch®® che, per poter corrispondere alla fede collettivana determinata societd, i simboli,

I rituali e le cerimonie debbano essere percepithodo uguale da tutti i membri di essa; che
le societa caratterizzate da una fede collettiVia sacralita e nella magia siano societa “pri-
mitive e precivilizzate” (ricordiamo a questo prefio che Frazer aveva visto nella fede nei re

sacri I'espressione di un™epoca barbarica”). Dwikih, dal canto suo, ibe forme elementari
della vita religiosa(1912}’, identificava potere e sacralita, affermando dtidea di maesta
e essenzialmente religiosa”. Sulla scia di quasidrg Bloch caratterizza i fenomeni da lui
studiati come fenomeni collettivi e comuni: esguardano cioe gli ambiti delle abitudini di
pensiero (ma di un pensiero popolare e non dadt)e idee o opinioni collettive, delle rap-
presentazioni al tempo stesso collettive, menitaigllettuali e sentimentali, delle immagini
(simboliche) e dellimmaginazioffé Per porre il fenomeno della guarigione regaleeia-

zione con le tendenze generali della coscienzattoh, Bloch colloca i riti di guarigione nel

% Ibid.

8 i, p. 7.

8 |vi, p. 35.

% Riferendosi a Frazer, Bloch afferma che il miractélle scrofole & collegato con un “sistema psigizo”
che puo essere definito primitivo, osservando p@che che “la realta storica € meno semplice eigga di si-
mili formule” (lvi, p. 36).

87E. DurkheimLe forme elementari della vita religiosa. it. Roma 2005, p. 113.

8 Cfr. a questo proposito Le Goffitroduzione ivi, p. Xxxvi.
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piu ampio ambito “di superstizioni e di leggendee costituisce il ‘meraviglioso’ monarchi-
co”. parlando a questo riguardo di regalita “mesticEgli enuncia cosi il principio di
un’analisi del potere basata sulla conoscenza dalliezioni, dei miti e dei simboli in cui si

esprime la coscienza collettiva:

Per capire che cosa furono le monarchie di unaypkr spiegare soprattutto il loro lungo dominitics
spirito degli uomini, non basta affatto descrivern nell’ultimo particolare, il meccanismo
dell'organizzazione amministrativa, giudiziariandnziaria, che esse imposero ai loro sudditi; rasted
neppure analizzare in astratto o cercare di tdargualche grande teorico i concetti d’assolutisnad di-
ritto divino. Occorre anche penetrare le credenimleggende, che fiorirono attorno alle case [ypiec

sche. Su molte cose questo folklore ci dice didpigualunque trattato dottrin&fe

Per confermare questa sua affermazione egli citatiatoDe la maiesté royallescritto nel
1575 da Claude d’Albon, “giureconsulto e poetaidatese”, in cui si afferma che “cio che ha
messo i re in tale venerazione, sono state prilmigrae le virtu e i poteri divini, che sono sta-

ti visti in essi soli e non in altri uomin®.

c. Potere, rituale, rappresentaziare il potere di dare la salute & uno dei tradiiicattribu-

ti della categoria politica della sovranita, cheedlita cosi categorigologico-politica lo stu-

dio di Bloch ha mostrato come la parola salute vatésa anche in senso letterale, come salu-
te del corpd". Nel fatto che il sovrano sia anche un guaritoieooloso si mostra la natura
soprannaturale del potere che costituisce la sdaraoa sovranita € soprannaturale perché
deriva da Dio. Il potere taumaturgico del re, legait’'unzione che lo ha consacrato, si mani-
festa attraverso il tocco della mano, accompagdak@egno di croce cristiano e dalle parole
“il re ti tocca, Dio ti guarisce”. Esso riproducgli*atti immutabili che una lunga tradizione,

resa popolare dalle vite di santi, attribuiva antaturghi’:

Come i pii guaritori, di cui si narrava la storigioano a loro, i re toccarono con la mano i malpér lo
piu, pare, sulle stesse parti infette. Essi ripatevin tal modo, senza saperlo, un’anichissimazssaion-
temporanea delle pit remote credenze dell’umaititantatto di due corpi [...] non era sempre patso i

mezzo piul efficace per trasmettere da individuedividuo le forze invisibili%.

8 |vi, p. 6.

% Ipid.

%1 Su questo, e su quanto segue, cfr. Ch. Merkeps ex machina: Souverenitat, Reprasentation Buitho
Strauss’lthaca, in Heilsversprechera cura di N. Bolz, Minchen 1998.

%2 Bloch, | re taumaturghi cit,. p. 65. Commentando le tesi dello storicitalinico Frank Barlow, che ha sot-

tolineato come nel tocco delle scrofole non stitditsantita, ma di regalita sacra, Le Goff haevgato (ivi, p.
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La guarigione tramite il tocco e cosi un miscugli@orporeo e non-corporeo, di sensi, gesti e
parola: un atto di inscrizione del potere del snwrael corpo dei sudditi, che si basa pero al
tempo stesso sul potere che hanno la parolargiidiggio di rappresentare i re e il loro potere
taumaturgico. Nella misura in cui si esprime e rfemta ingestj il potere taumaturgico del re
ha a che fare con le dimensioni detiémesis della messa in scena e della rappresentazione
sociale del corpo, all'interno della quale viengilatito un significato ai gesti e ai ritudli
Poiché si realizza attraverso la dimensioneritie] questo potere costituisce un processo cor-
poreo codificato simbolicamente, che contribuisite eostruzione dell’ordine sociale iscri-
vendosi nei corpi — dunque facendo leva sulla dsizgre dellaisthesis— attraverso una rap-
presentazione simboli¥a Con le parole di Christoph Wulf, si pud dire daedimensione di
messa in scena del rito si riferisce “alla conremesisussistente tr@imesis rituale e tea-

tro” 95

. Il fenomeno delle guarigioni regali non puo duadssere interpretato — e questa € an-
che la tesi di Bloch — solo come un effetto caugal®anente all’ordine della natura, ma va
anche considerato come il risultato di un attoagipresentazione simbolica. Esso si colloca
cosi all'incrocio di due diverse logiche: una lagicausale e una logica simbolica. L'effetto
causale non puo essere compreso se non vienettteaache come una relazione simbolica,
per cui la guarigione ha luogo attraverso la pepappresentazione. E cosi I'effetto (e la re-
alta) del potere sovrano ( in questo caso, delrpateguarire) appare legato alla possibilita

della sua rappresentazione. In questo senso ifrfeno del potere taumaurgico dei re mette in

xxvi): “Due re cristiani durante il medioevo sonwehtati, grazie a un complesso di riti e a unalenza parti-
colare, personaggi sacri, guaritori miracolosi.ra wariante cristiana della regalita consacrata. €eglie, di
fianco ai santi, i re di due nazioni per far openaniracoli in suo nome”.

% Cfr. Ch. Wulf,Gestq in Id. (a cura di)Cosmo, corpo, cultura. Enciclopedia antropologita it. Milano
2002, p. 523: “ gesti hanno un contenuto che e ¢k loro intenzionalita, un contenuto che e abge solo
nella prestazione mimetica”.Riferendosi a categdrielelmuth Plessner, Wulf osserva anche (ivi, 24)5che
“nelle relazioni sociali che si esplicano in gestijali e ruoli, I"essere corpo’ si tramuta invare corpo™. Su
questa distinzione, legata alla specifica “posialita eccentrica” dell'uomo e corrispondente allplice espe-
rienza che I'essere umano puo fare del proprioa@ocpme corpo “vissuto”, deib, e corpo “oggettivato”, o
Korper, cfr. H. Plessner, gradi dell’organico e 'uomotr. it. Torino 2006. Sul coinvolgimento deltaimesis
nella costruzione dell’'ordine sociale, con riferme alle tesi di René Grard sul sacrificio e a gudl Plessner
relative al ruolo dellanimesisnell’esperienza del rapporto con l'altro, cfr. Glulf, Mimesis in 1d., Cosmo,
corpo, cultura cit., p. 1049-1053.

% Ch. Wulf,Rito, in Id., Cosmo, corpo, culturait., p. 1054.

% |vi. p. 1059, dove si legge anche: “Rappresentazialturali come i riti, le cerimonie, le abitudiraffigu-
rano ed esprimono la vita sociale. Sono autorapptasioni di individui e di comunita che nel lorarattere
scenico non risultano riducibili a spiegazioni ligtiche. La loro rappresentazione corporea e saegontiene

qualcosa che non si pud esprimere altrimenti chiermini corporei e scenici”.
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luce in modo esemplare il rapporto tra potere ke e mostra la componente performativa
del potere. Questo sia per quanto riguarda I'acxjarse del potere taumaturgico, che avviene
tramite un rito in virtu del quale il re cambia ni (senza fare riferimento allo studio di Ar-
nold van Gennep, Bloch parla a questo propositdtidii passaggid®). E anche per quanto
concerne la capacita del potere di crearsi e ds@marsi tramite la produzione di immagini e
di simboli e la loro organizzazione in un quadrdroeniale.

Attorno alla capacita taumaturgica dei re e allzxadd@a del potere si gioca anche una que-
stione relativa al fenomeno della secolarizzaziersle sue dinamiche. Come ha osservato
Marramao, con la sua analisi, Bloch mette infattiuice I'esistenza di un “interscambio sim-
bolico tra Chiesa e Stato”, evidenziando due pasidiella secolarizzazione che ne mettono
in discussione le letture “tacitamente teleologioiagenuamente lineaff Il primo & quello
per cui la secolarizzazione della potenza reakoimanita intramondana costituisce un “effet-
to perverso” delle pretese di monopolio del sacr@anaate dalla Chiesa: essa, infatti, nasce
dall’'annullamento del valore sacramentale dell’'ongi del re stabilito da Gregorio VII per
affermare la supremazia dell'autorita papale suemoregale. Il secondo consiste nel fatto
che il conflitto tra potere temporale e potereiggte non si traduce in una differenziazione,
ma in una sorta di gioco di specchi, in cui un poteende ad acquisire le prerogative
dell’altro: cosi la Chiesa assume tratti tipicildebtato (come la centralizzazione e la raziona-
lizzazione burocratica) e lo Stato assume alcutiezize della Chiesa (tali 'incremento delle

caratteristiche sacrali e la ritualizzazione dphecedure).

4.1"due corpi del re”: la sovranita tra sacralita énzione

a. Doppio corpo: il potere e la metafarba questione del corpo politico e legata a quedle

la sacralita della politica e della funzione pgc#tidei rituali. Entrambe le questioni svolgono
un ruolo centrale nello studio di Kantorowiczlsidue corpi del Reche costituisce il risultato
piu importante di una ricerca pluridecennale saifabolica del potere in epoca medievale.
All'origine di questa ricerca si trova una concemalell’indagine storica che si contrappone
radicalmente allo storicismo positivistico di fisecolo (lo stesso contro cui polemizzava Nie-
tzsche nella seconda dellonsiderazioni inattualf), rifiutandone I'acritico ideale di obietti-

vita, affermando il valore dell'immaginazione eldemmagini ed esaltando il momento crea-

% Bloch, | re taumaturghi cit,., pp. 47, 153. Cfr. A. van Gennépiti di passaggiq tr. it. Torino 2006.
7 G. MarramaoCielo e terra. Genealogia della secolarizzazioRema-Bari 1994, pp. 24-25.

% E. NietzscheSull'utilita e il danno della storia per la vitdr. it. Milano 1974.
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tivo della scrittura e della narrazione storicae&@a concezione, che ha trovato una prima e-
spressione nello studio $tederico Il Imperatore(19275°, riprende aspetti del pensiero di
Nietzsche e di Carlyle, e questo sia per quanteargg la tipologia della narrazione storica (la
storia appare come un “caos dell’essere” a cui sol@roe puod dare forma e orditfy sia

per quanto riguarda il ruolo della storia in ragpaal presente (come aveva affermato Nie-
tzsche nella secondaattualg la storia e le grandi figure del passato devamidicare, nutri-

re e dar forma al presente in un momento in cu &ssperduto la sua “forza plastit#). In
questa prospettiva, che affonda le sue radici n&diane della ricerca storica sviluppatasi nel-
la cerchia del poeta Stefan Gedfgeé importante che lo storico riesca a restituita ti-
sione del mito” Mythenscha) ricostruendo non solo la verita “oggettiva” degfenti, ma
anche le convinzioni personali, il sentimento dpapenenza a una nazione, i miti e le imma-
gini che nel passato e nel presente hanno modswitéadegli esseri umat® Nel far questo

lo storico deve usare non solo le fonti scritte, una vasta gamma di forme espressive, che
includono anche le immagini che nel tempo hannsrpéo la mentalita e la coscienza collet-
tiva. Se I'indagine storica@eschichtsforschung necessariamente improntata ai dettami me-

todologici del positivismo, la storiografi&éschichtsschreibuhg invece una forma d’arte

% Cfr. E. H. KantorowiczFederico Il, Imperatoretr. it. Milano 1976.

190 Syl concetto di tipologia della narrazione storifa H. White, Metahistory The Historical Imagination
in Nineteenth-Century Europ8altimore, Md 1973. Sulla concezione degli eroTarlyle cfr. Th. CarlyleGli
eroi e I'eroico nella storiatr. it. Milano 1992. Sull'importanza di NietzsckeCarlyle per il giovane Kantoro-
wicz, cfr. H. D. KittsteinerVon der Macht der Bilder. Uberlegungen zu Ernstkdntorowicz’ WerkKaiser
Friedrich der Zweite, in W. Ernst-C. Wismann (aadr), Geschichtskérper. Zur Aktualitat von Ernst H. Kanto
rowicz, Miinchen 1998, cit., pp. 17, 20-21, 26-27.

101 NietzscheSull'utilita e il danno della storia per la vitait.

192 gy| rapporto di Kantorowicz con Stefan George EfrGriinewaldErnst Kantorowicz und Stefan George.
Beitrage zur Biographie des Historikers bis zumrdah938 und zu seinem Jugendwerk “Kaiser Friedden
Zweite”, Wiesbaden 1982. Secondo George e i ,Georgiametla modernita lo spirito della poesia € rimasto
vivo, pit che negli scrittori, in storici come Rankviommsen e Burckhardt. Per quanto riguarda leirdélla
concezione della storiografia di Kantorowicz cft.[Blle Donne,Historisches Bild’ e signoria del presente. I
“Federico Il imperatore” di Ernst Kantorowiczn: R. Delle Donne-A. Zorzi (a cura dl)g storie e la memoria.
In onore di Arnold EschFirenze 2002. Qui viene sottolineato I'influssddrckhardt e Dilthey. Di quest’ultimo
fu allievo lo storico dell’economia Eberhard Gotheaton cui Kantorowicz discusse la sua tesi diatatb.

193 Cosi si esprimeva il giovane Kantorowicz nel saddythenschappubblicato nel 1930 sulla “Historische
Zeitschrift” in riposta alle critiche mosse al seederico Il dallo storico Albert Brackmann. Cfr. il saggioMi
Ghelardi,Dal mito allimmagine: Ernst Kantorowi¢Zn E. Kantorowiczla sovranita dell'artista. Mito e im-
magine tra Medioevo e Rinascimenienezia 1985, pp. 215-29. Sulla concezione dtida in Kantorowicz, e
sulla sua discussione con Brackmann, cfr. J. MBijthenschau”: Die Geschichtsphilosophie von Eriirgt

Kantorowicz in: W. Ernst-C. Wismann (a cura dgschichtskérpecit., pp. 31-46.
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che non puo prescindere dalle dimensioni dellaazane e dell'immagine. Dal punto di vista
metodologico, diventa cosi centrale la ricercaesimimagini, sviluppata da Kantorowicz in
uno spirito simile a quello che negli stessi amimeava gli studi di Aby Warburg e I'indagine
iconologica di Erwin Panofsky (di quest’ultimo Kambwicz fu amico e collega all’universita
di Princeton)®”. Nell’lambito delle immagini rientrano anche i gese & vero che Kantoro-
wicz, riecheggiando concezioni maturate nellambadel George-Kreis come quelle di
Kommerell e di Ernst Bertram, scrive che nella stcozione degli eventi storici, pitu impor-
tante dell’azione & ijestd®. In questa prospettiva, dal punto di vista deitenati, assume
importanza la tematica teologico-politica, richidenasplicitamente nel sottotitolo tidue
corpi del Re“Nell'attuale versione, lo studio pud esserel¢raltre cose considerato come un
tentativo di capire e, se possibile, dimostrare €ooon quali mezzi e metodi, alcuni assiomi
di una teologia politica cheutatis mutandisloveva rimanere valida fino al XX secolo, co-
minciarono ad essere sviluppati durante il tardalidlevo™. D’altra parte, Kantorowicz af-
ferma, indicando implicitamente in Cassirer uno si@i punti di riferimento culturali e filo-
sofici, che, se il suo studio non puod pretenderaveire esaurito il problema del “mito dello
Stato”, tuttavia esso va inteso come “un contribaitguesta piu vasta problematica, sebbene

sia ristretta ad un’idea guida, la finzione dei M@pi del Re, e le sue trasformazidfif”

194 Syllimportanza dellimmagine nella storiografiakantorowicz cfr. KittsteinerVon der Macht der Bil-
der. cit., pp. 13-29. Al di |a delle differenze metodgiche e ideologiche tra le due opere, scritte at'eni di
distanza, quello che accomuRederico llel due corpi del R& proprio I'interesse per la “potenza delle imma-
gini”. Senza poter qui entrare nel merito del rappadel Federico 1l (che fu apprezzato da Goring e Himmler e
forse letto anche da Hitler) con l'ideologia e Ifimginario del nazionalsocialismo e senza poteutise i mu-
tamenti dellimmagine del mondo di Kantorowicz iegsiito alle esperienze dell’emigrazione e dellaosda
guerra mondiale, ricordiamo che lo storico, quagoker prendere distanza daéderico I, o almeno dalle sue
utilizzazioni ideologiche, rifiutd di autorizzarea ristampa di questo testo.

195 Nel suo libro su Nietzsche, apparso nel 1918 rwllEana deBlatter fir die Kunsti George, Ernst Ber-
tram aveva ricordato che “la leggenda di un uomd], dli cui € giunta memoria ai nostri giorni in virtlel pote-
re della sua azione, della sua opera, della su@adr..] € la sua immagind3{ld) nuovamente operante e viva
in ogni nuovo oggi”, sulla quale si depongono, “@madualita pari al processo di stratificazionelggico, le
trasformazioni generazionali di una coscienza clianmpercettibilmente”. Leggenda significa quijreri-
corda opportunamente Delle Donoe, cit, p. 325, “verita della tradizione”.

106 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. xxx. Nello studio suimisteri dello Statdtr. it. Genova-Milano
2005) Kantorowicz considera la problematica teaogiolitica come equivalente alla formula medievaés
“misteri dello Stato” o degli “arcana imperii”’. Nelstesso testo (tr. it. cit., p. 189), quandow&dhe la nozione
di teologia politica fu “tanto discussa in Germané primi anni Trenta”, egli allude verosimilmerathe dottri-
ne di Carl Schmitt.

197 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. xxxi. Importante per Kantorowicz & laziune cassireriana di

“forma simbolica”. Diversa nei due autori & tuti@la valutazione del mito e del suo significatoitpmm. Mentre
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Al centro dello studio di Kantorowicz si trova laetafora o la “finzione mistica® del
doppio corpo del re. Lo studioso individua la presedi questa metafora rieeportsdel giu-
rista elisabettiano Plowden e ne ricostruisce laegenel pensiero giuridico del Medioevo.
Secondo questa metafora, il re possiede due cttdtra loro: il primo € il corpo naturale
e mortale, soggetto al tempo e alla fragilita umarsecondo e il corpo politico, dal carattere
perpetuo, che passando da un individuo all’altteygé ai limiti della natura umana e alla
morte. Kantorowicz osserva che questa metaforara@pa a quel “genere di irrealta concepi-
te dalluomo — davvero strane costruzioni della teesimana che si fa infine schiava delle
proprie stesse finzioni” che di solito si trovaneelia sfera religiosa piuttosto che nel domi-
nio, reputato sobrio e realistico, della leggeladpblitica e del diritto costituziona®®. Egli
mostra come gquesta finzione abbia avuto effettii@raella storia inglese: € infatti in base a
essa che i puritani giustificarono I'esecuzion€dilo | (del suo corpo mortale) nel nome del-

lo stesso Carlo | (corpo politico).

Senza quelle chiarificatrici, anche se talvoltafuse, distinzioni tra il carattere sempiterno Bele quel-
lo transeunte dek, tra il suo corpo politico, immateriale e immoetaé quello naturale, materiale e mor-
tale, sarebbe stato pressoché impossibile perl&fanto ricorrere alla finzione che permise dachare
a raccolta, in nome e per autorita di Carlo |, ogpplitico del Re, gli eserciti che avrebbero davevm-

battere lo stesso Carlo I, corpo naturale def.re

Come ha osservato Alain Bouréalil due corpi del Reostituisce la narrazione di una serie
di atti linguistici attraverso i quali viene inved lo Stato moderno. Tali sono le formule con-
siderate da Kantorowicz, paragonabili alle formé a@lecorso e agli enunciati di cui parla

Foucault nella sua archeologia del sapérehe esprimono alcuni aspetti-cardine della con-

cezione medievale della sovranita: 'imperatore edpater et filius iustitiae”, il re “infra et

Cassirer, infThe Myth of the Staf@ubblicato postumo nel 1946), attribuisce al rpitditico un significato esclu-
sivamente distruttivo rispetto al progresso delldlta occidentale e vede in esso un “nemico” delilgione e
della moralita, Kantorowicz considera il mito comestitutivo della dimensione del politico, oltreecielle
norme e delle forme della comunita. Cfr. E. Cassitenito dello Statotr. it. Milano 2010.

198 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 3.

199y, p. 5.

10 1vi, p. 19.

1 A, BoureauHistoires d’un historien. Kantorowic®aris 1990.

12 M. FoucaultL’archeologia del sapeter. it. Milano 1980. Sull'archeologia del sapeligroucault cfrin-
fra, pp. 101-110. Sull'analogia tra I'analisi del disso di Foucault e la ricostruzione storica di Kaatvicz cfr.
anche W. Ernst{antorowicz: new historicism avant la lettrg® W. Ernst-C. Wismann (a cura dgschichts-

korper. Zur Aktualitat von Ernst H. Kantorowjazt., p. 189.
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super legem”, il fisco paragonato a Cristo nelltesgione “Christus-fiscus”, la concezione
della Chiesa, e poi dello Stato, come “corpus raysti’, la disponibilita a sacrificarsi per la
patria che ha trovato espressione nella formula fatria mori”, fino alle figure in cui si e-
sprime il carattere di perennita e immortalita propella dimensione politica e statuale:
“imperium sempre est”, “universitas non moriturdignitas non moritur”, che tutte si com-
pendiano nel simbolo della corona. Con il suo stintorowicz mostra cosi che un aspetto
fondamentale della vita politica moderna, il corssenei confronti dello Stato, é legato al la-
voro metaforico che struttura in modo invisibildiniguaggio della comunita occidentale tra il
XIl e il XIIl secolo. La dimensione metaforica tiernsieme nello stesso essere del sovrano
due realta, quella del re come individuo concretpuella figurata del re perpetuo, e serve a
designare lo Stato, in quanto essere di fisiongmeigonale e di costituzione impersonale.
L’analisi di Kantorowicz permette cosi di compreraléefficacia propria del linguaggio in
qguanto dimensione intermedia — e costitutiva dgfisxienza storica — tra I'azione e il pensie-
ro, la pratica e la creden2a Essa & dunque indicativa del ruolo svolto dal&afora, e pill

in generale dalla finzione, nella costituzione detere politico e della sua legittimazione.
Kantorowicz mostra che I'ambito della rappresemaginon € un mero ornamento, ma una
forma costitutiva del potet¥. In questo senso la figura dei due corpi del ra khe fare con
quello che Giulio Maria Chiodi ha chiamato I'aspettinzionale”, o “ideologico” del pote-
re*'® e offre un esempio di quella che Cornelius Caattisiha chiamato Iistituzione imma-

ginaria della societd”, un’istituzione che & instiile dalla dimensione simbolit& Nei

113 1n questo, Kantorowicz giunge a conclusioni simailguelle di Hans Blumenberg, cheRaradigmi per
una metaforologidtr. it. Milano 2009) ha mostrato il ruolo costitto della metafora in rapporto alla dimensio-
ne concettuale, e di Reinhart Koselleck, che trmr#nalisi storico-concettuale ha evidenziato)asslcia di
Heidegger, la connessione tra linguaggio e star&ttendo in luce le categorie trascendentali chdaro possi-
bile ogni storia. Su quest’utlimo aspetto cfr. per R. Kosellecki-uturo passato. Per una semantica dei tempi
storici, Bologna 2007.

114 A questo proposito, W. ErnsKéntorowicz: new historicism avant la lettre@it., p. 190) ha paragonato
I'analisi di Kantorowicz allahick descriptiordi cui parla Clifford Geertz nella sua antropobogiterpretativa.

115 Cfr. G. M. Chiodi,La menzogna del poterblilano, 1979, pp. 42-78.

16 Cfr. C. Castoriadigl'institution imaginaire de la societdaris 1975, p. 174-90. Castoriadis ha il merito
di aver messo in luce la funzione costitutiva delthaginario sociale, mostrando come esso si radichi
nell*immaginario radicale” della psiche, coinciderin un certo modo con quella che Kant e i rontaictiia-
mavano “‘immaginazione produttiva”. Nel suo pensig@nca pero un’elaborazione della dimensione siicenol
che egli pure riconosce come essenziale per l'inima&ig. In questo senso la sua posizione pud egsiemgrata
dal riferimento a concezioni come quelle di Jurigueand, che hanno considerato la dimensione sicdeliar-
chetipica dellimmaginario, e di Corbin, che ha s®# luce la differenza tra 'immaginario, in qt@ansieme

di fantasie e proiezioni soggettive, grimaginale in quanto mondo intermedio e mediatore tra il dmmtelli-
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confronti di queste finzioni, da lui intesa (secondn accezione reperibile in Tommaso
d’Acquino), come “figure della veritd*’, I'atteggiamento di Kantorowicz appare duplice. Da
una parte egli vede in esse una forma necessdnotdee. Dall’altra sembra assumere un at-
teggiamento critico nei loro confronti, mostrandoatraverso uno sguardo distanziato e non
di rado ironico, il carattere funzionale rispettadaminio. Emblematiche, a questo riguardo,
le parole con cui si aprelitroduzionedell’autore, che sembrano rivelare sia un intemiid-

co nei confronti delle finzioni su cui si basadlifico, sia una presa di distanza dalla posizio-

ne che si trova alla base del Federico Il:

Di solito poco resta a raccomandare il misticisomma volta che questo venga trasposto dal caldaierep
scolo del mito e della finzione alla fredda lucddgatrice dei fatti e della ragione. A meno che msumn-
ni entro il proprio magico e mistico cerchio, ilsslinguaggio apparira spesso povero e persino fegge
mente folle, mentre le sue piu conturbanti meta#ote piu fiorite immagini, private delle loro afide-
scenti, assomigliano alla patetica e pietosa figletiAlbatros di Baudelaire. Il misticismo politicin
particolare € esposto al pericolo di perdere il faszino e diventare completamente privo di sensa,

volta tolto dal proprio contesto originale, dal prio tempo e luogt®

D’altra parte, anche se vuole evitare un riferimmenimediato ed esplicito delle sue ricerche
alle vicende del presente, Kantorowicz sembra eaésprimere la consapevolezza del legame

tra la sua analisi della simbolica del potere netlimevo e le dinamiche che nel Novecento

gibile e il mondo sensibile. Importanti anche, gaanto riguarda gli aspetti immaginari e simbatiel poltico,
gli studi di Pierre Legendre, che, richiamandogiaaan, ha indicato I'esigenza di reinterpretareaoulogica-
mente gli aspetti finzionali del politico descritta Kantorowicz, e ha in generale richiamato Itatene sulla
funzione istitutiva della dimensione simbolica dica, vedendo nello Stato moderno il risultato daserie di
“finzioni genealogiche” (cfr. P. Legendrkea fabrique de 'homme occidentdParis 1996). Sulla dimensione
immaginaria del politico cfr. Wunenburgéiijosofia delle immaginicit., pp. 374-89.

Y7 Cfr. al riguardo il saggita sovranita dell'artista(tr. it. in KantorowiczLa sovranita dell'artistacit.), in
cui Kantorowicz mostra come gli scritti dei giuristedievali — i glossatori e commentatori del diritomano e
canonico — abbiano influenzato lo sviluppo dellerige artistiche del Rinascimento. Riallaciandosifai$totele,

i giuristi del medioevo intendono la giurisprudermame un arte che imita la natura. Ma questo vire| decon-
do una veduta di Baldus, che “la finzione pud dwego solo laddove abbia luogovarita delle cosee che es-
sa poteva anche essere una “figura veritatisérthinefictio perde allora ogni valore dispregiativo, per indéca
invece qualcosa che viene creato dall'arte deiggayrche cosi rende manifeste “certe conseguexgadi in pre-
cedenza ignote o inesistenti in natura”; “Grazia fihzione, il giurista poteva creare (dal nufi@y cosi dire) un
soggetto giuridico, ossia uparsona fictalvedi ad esempio una corporazione), dotandolaaiaonsistenza rea-
le e di una vita propria; oppure interpretare uggsdto gia esistete, comecibrpus mysticundella Chiesa, nel
senso di una persona fittizia, ottenendo cosi emehto euristico tramite il quale poteva raggiuager nuovo
modo di osservare 'amministrazione, i diritti doprieta e altre situazioni legali”.

118 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 3.
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hanno portato all’affermazione dei totalitarismie¥®cando le origini della sua ricerca, e al-
ludendo al concetto delle “religioni politiche”, elua il titolo a un celebre saggio di Eric Vo-
egelin, egli afferma infatti di non avere tentath ihvestigare 'emergenza di alcuni degli ido-

li delle moderne religioni politiche solo sulla sizodella orribile esperienza del nostro tempo
in cui intere nazioni [...] caddero preda dei dogmi jprazionali e in cui i teologismi politici
divennero autentiche ossessioni che sfidarono ef@mentari principi della ragione umana e
politica™*®. L'analisi della “teologia politica” del medioewd®ve mettere in luce quegli aspet-

ti mitologici, metaforici e finzionali che costiggono una dimensione fondante ed essenziale
del potere, e che, se non riconosciuti esplicitdmean alcuni momeni storici possono esplo-
dere in maniera incontrollata. Tra essi, fondamnenta rappresentazione del potere attraverso

'immagine del corpo, ovvero la sugcarnazione

b. Regalita sacra e regalita profanilel suo studio Kantorowicz individua quattro farmiel-

la regalita, che si sono sviluppate e imposte werdi momenti della storia dell’Europa occi-
dentale tra il X e il XVI secolo. La prima e quetlalla regalitecristocentrica in cui il re ap-
pare come imitatore di Cristahristomimetes e di cui lo storico trova tracce nell’opera
dell’Anonimo Normanno (XI sec.) e nei frontespiai &angeli di Aix-la-Chapelle, che raffi-
gurano I'imperatore Ottone con i tratti di Cristn.base al modello di Cristo, il re & qui con-
cepito comegemina personauomo per natura e Dio per grazia. Kantorowiczesirza in

questo modo le caratteristiche di questo modellegklita:

Il re comegemina personaumano per natura e divino per grazia: tale exquilvalente alto-medievale
della piu tarda concezione dei Due Corpi del Reepure la sua prefigurazione. La teologia politica
quel primo periodo era ancora contenuta entrorldatsta generale del linguaggio liturgico e del giero
teologico, poiché una “teologia politica” secolarendipendente dalla Chiesa non si era ancorappalu
ta. Il re, attraverso la consacrazione, era leghitdtare come “Re” e non solo [...] come personagta.
Egli era “liturgico” come re perché, e nella misuraui, rappresentava e ‘imitava’ 'immagine delgto

vivente®°.

A questo modello di regalita sacrale o liturgicaasstituisce quello della regaligguricentri-

ca, centrata sul diritto e sulla giustizia. Alla batiequesta trasformazione si trova il passag-
gio, nel XIlI e XIII secolo, dalla teologia alla gisprudenza come principale fonte delle teorie
del potere politico. Riallacciandosi al diritto ramo, i giuristi reinterpretano i concetti teolo-

gici a vantaggio prima dell'imperatore e successiate dei nascenti Stati secolari. Docu-

19 1vi, p. xxx.
120vi, p. 76.
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menti importanti di questa trasformazione sondldigber Augustalidi Federico Il, sia i testi
del giurista inglese Bracton, che rappresentamopiratore e il re come “padri e figli della
giustizia”, incarnazione del diritto e “legge viteh Importante in questo nuovo modello di
regalita € anche un mutamento che porta a una pstih#ionalizzazione del potere statuale:
tramite I'assimilazione del Fisco al Cristo e anbgacri della Chiesa, si stabilisce il principio
dell'inalienabilita dei beni dello Statd. Nel corso del XlII secolo, come risultato di ump
cesso di secolarizzazione che porta lo Stato adopparsi di simboli di carattere religioso,
emerge cosi una sfera pubblica autonoma e gli &atonali incominciano a rivendicare una
permanenza e una stabilita che fino a quel momeratioo riservate alla Chiesa e all'lmpero
romano. Sintetizzando le caratteristiche di questolello di regalita, Kantorowicz sottolinea
come in esso lo Stato territoriale acquisti un ttara sacrale. Anche Kantorowicz, come
Marc Bloch, mostra cosi 'esistenza di un interso@nsimbolico tra Stato e Chiesa come

condizione del processo di secolarizzazione, peibcstato si sacralizza e la Chiesa si laicizza:

L’antica idea di regalita liturgica venne graduaiieedissolvendosi per cedere il passo ad un nua/ m
dello di regalita centrato sulla sfera del dirictee non mancava di un proprio misticismo. La nutua
ra” comincio a discendere sul nascente Stato kizionale guidato da un nuopater patriag quando
questo inizid a rivendicare per il proprio apparatoministrativo e per le pubbliche istituzioni qaatat-
tere eterno e perpetuo che sino ad allora era statoosciuto solo alla Chiesa e, dal diritto roma&ndai

civilisti, all'lmpero romanoimperium semper €3t.

La terza forma di regalita, che subentra a quelldaagntrica, € quellgoliticocentrica Essa

si sviluppa quando la nozione dorpus mysticundella Chiesa viene trasposta allo Stato.
Conseguenza di questa trasposizione é l'attribezalo Stato, in quantpersona fictadelle
prerogative dell’universalita e dell'immortalitdalsacralizzazione dello Stato e la mistica
della patria che ne risultano fondano la pretesaatzificio delle vite individuali nel suo no-
me, una pretesa espressa dalla formula “pro paoid’. Questo modello trova il suo compi-
mento nell'immortalita del sovrano, un elemento shacisce la perennita e la continuita del
corpo politico: un re mortale non puo infatti egsiicapo di un corpo politico che la finzione
vuole immortale, e il sovrano dovra dunque esseeaavolta immortale. Per fondare la cre-
denza in questa ulteriore finzione, si sviluppamella giurisprudenza e nel rituale, diversi e-
lementi: I'idea dellacontinuita dinasticache in un certo senso si oppone al principioadell
consacrazione di ogni nuovo re da parte dell’at&éapirituale e dunque alla superiorita di

quest’ultima rispetto all’autorita temporale; laZione dellacoronacome entita autonoma e

121 cfr. anche il saggi€hristus Fiscustr. it. in Kantorowicz) misteri dlelo Statpcit., pp. 175-85.
122 Kantorowicz,| due corpi del Recit. p. 164.
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stabile, al di la dell’avvicendarsi di diversi sawr sul trono; e, infine, la nozione dignita
regale che deve assicurare la coesistenza tra il cogparale del re e il suo corpo politico.
Attraverso queste tre figure o finzioni, “il valodel’'immortalita e della continuita su cui sa-
rebero fioriti i nuovi governi politicocentrici vere riconosciuto alliniversitas'‘che mai muo-
re’, all’eternita di un popolo, Statopatria immortale da cui risultava facile separare il sing
lo re, ma non la dinastia, la Corona o la digrégate™.

Il principio della continuita dinastica, affermait@s Francia e in Inghilterra prima della fi-
ne del Xlll secolo, abolisce il periodo di internegtra 'ascesa al trono del re e la sua incoro-
nazione e fa del popolo e di Dio le uniche istactze legittimano il sovrano: non il singolo re,

ma la dinastia nel suo insieme.

La vera legittimazione del re era dunque dinastiéadipendente dall’approvazione o consacrazione da
parte della Chiesa e anche dall’elezione del pogald Una volta compiuta dal popolo la scelta delia
nastia, 'elezione era sospesa: la nascita ericmuffe per manifestare I'elezione al trono dehpipe, e-

lezione voluta da Dio e dalla divina provvidetfZa

La continuita del corpo politico, legata cosi ahgae regale, viene rafforzata dalla “finzione
della corona”, opposta all’essere fisico del sowvrarall’essere fisico del territorio, che confe-
riva all’'esistenza del re un carattere “metafisidé$sa aggiunge qualcosa al corpo fisico del
re ed esalta il carattere politico, e non meramantéoriale, del regno. E questo “il valore di
perpetuita proprio alla Corona. Questa infattizgral proprio carattere perpetuo, era superio-
re sia arexfisico che aregnumgeografico, mentre, al contempo, era posta suanomi pa-
ritd con la continuita della dinastia e la perp@tuiel corpo politica*®®. Al tempo stesso, la
Corona, pur essendo distinta e superiore sia tspéte sia rispetto ai singoli membri del re-
gno, non ne era separata.

Infine, i due principi della continuita degli inddui e della perpetuita collettiva del corpo
politico convergono nella nozione — che accentteriormente I'effetto di immortalita — della
dignitas Mentre la Corona si riferisce alla sovranita ctmipo collettivo del regno, ldignitas
riguarda la sovranita di cui il re € latore in qtoeasingolo individuo. Elaborata dai giuristi del
XIV e XV secolo, questa “finzione” connette la \hla della successione dei singoli re alla
circostanza che essi ricevono tutti I'investituraid’unica ed eterna Dignita che, comd-kax

nice “non muore mai”. Figura, quest’ultima, particateente rilevante, anche per le sue im-

123 vi, p. 233.
124 1vi, p. 283.
125 vi, p. 293.
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plicazioni simboliche, perché esprime il carattdetla regalita in quantoorporation sole

corporazione composta da un solo individuo:

La metafora della Fenice ben si prestava a spidgaratura dellalignitas quae non morituta dignitas
dell'abate, del vescovo, del papa o del re appaogpeciessimili a quelle della Fenice, in quanto coin-
cidevano con l'individuo e non si esprimevano it gi una individuazione alla volta, il titolare. Eani-
ce era inoltre, per cosi dire, uparporation composta da un singolo individuo “naturale” e aisicche
dalle metaforiche ceneri della Fenice sorse il gipd di quello spettro chiamatmrporation sole al
contempo specie immortale e mortale individuaziarwlettivo corpus politicume individualecorpus

naturalé?®,

Espressione simbolica di quell™ibrido” metafisiohe & lacorporation solesono le figure
della Fenice, che ne rappresenta una similitudaterale, e di Adamo, che ne costituisce un

singolare esempio all’inizio della storia umana:

Non si deve tuttavia dimenticare che una \@rgoration soleera realmente o persino “storicamente” e-
sistita, se cosi possiamo esprimerci. Essa erit@ssAdamo, il primo uomo, che essendo l'allorgaco
uomo vivente era al contempo un individuo e lalidtalell’allora esistentgenus humanunkgli era alo

stesso tempo un uomo e il genere umano

E proprio per “apprezzare alcune delle consegutsgate al mito di Adamd® che Kanto-
rowicz introduce, nell’ultimo capitolo, la figura Bante come “guida”. Ruolo del poeta e qui
di aiutare, con la sua guida, a comprendere qualcios non pud essere Vvisto se non con mez-
Zi poetici. Un ruolo simile viene svolto, nBue corpi del re da Shakespeare per quanto ri-
guarda la fine della regalita sacra. Era statoetb Dante a rendere significativa la figura del
poeta come “guida”, affidandosi a Virgilio nel perso dellaCommediae in base a questo
modello lo stesso Dante era diventato la “guidaStifan Geordé®. Kantorowicz si rivolge

ai poeti perché nelle loro opere vede all’'operattaia, che si offre alla comprensione in for-

ma per cosi dire condensata. | poeti rendono ldgddstoria in cido che essa ha di implicito,

126 1vi, p. 338.

271vi, p. 386.

%8 |bid.

129 cfr. A. HaverkampStranger than Paradise. Dante irdisches Paradissfaitidot politisher Theologjén
W. Ernst-C. Wismann (a cura dipeschichtskérpercit., p. 93. La figura di Dante svolge un ruokntrale gia
nel Federico Il Nella cerchia di Stefan George, poco dopo la ficéione delFederico 1L Max Kommerell

parlera del poeta cont&ihrer in der deutschen Klassik
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nelle diverse stratificazioni che si sovrapongoetiantradizion&®. Grazie ai poeti, inoltre,
emergono la dimensione poetica e costruita retorecde del diritto e il lato normativo della
retorica e della poesia. Seguendo la guida di D&@etorowicz descrive cosi gli aspetti fon-
damentali della regalitantropocentrica in cui diventano centrali le nozioni di perpeduit
dell'umanita e di sovranita dell’'uomo, che ne éehtro e la misufd’. Da una parte la figura
di Adamo costituisce una paradossale incorporazionaui il singolo uomo e I'umanita coin-
cidono e l'uso di questa figura da parte di Darntenta per Kantorowicz una chiave di lettura
della tematica dei due corpi del re. Dall'altrallante Kantorowicz ravvisa la presenza dei
presupposti in base a cui diventa possibile umregnondano. E lo fa ponendo la giurisdi-
zione mondana sui propri piedi. In quanto esprintcanattere contingente delle posizioni giu-
ridico-politiche, Dante diventa cosi, come sardhanger Claude Lefdrf, colui che annuncia

e teorizza il passaggio alla sovranita modernacelagzzata, basata sulla consapevolezza da
parte del potere temporale della propria autonogiae della “irriducibile ‘secolarita’ della
politica e dei fondamenti intramondani — ossiagraémente fondati su basi terrene — della
sovranita statalé®’,

Per comprendere il senso della ricostruzione gegea della regalita proposta da Kanto-
rowicz, vanno messe in luce le caratteristicheadetizione di regalita sacra e la sua differen-
za rispetto alla regalita profana. Va anche tepuésente che quest’ultima risulta condiziona-
ta in modo decisivo dalla sua origine nella sfedigiosd®*. Alla distinzione tra regalita sacra
e regalita profana e anche legata, come vedrembrénge, la funzione rappresentativa che
Kantorowicz attribuisce al corpo del sovrano.

L’origine teologica della metafora risulta pales tnattatoThe Governance of Englandi
John Fortescue, che secondo Kantorowicz mostra tais@eculazione giuridica fosse legata

al pensiero teologico, in particolare all'idea dblracter angelicuglel re. Nel suo trattato

130 Cfr. HaverkampStranger than Paradiseit., p. 95.

131 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 387.

132C. Lefort,La modernité de Dantén Dante La Monarchig Paris 1993.

133 MarramaoCielo e terra cit., p. 23.

134 |n questo senso, Kantorowicz perviene a una csiaie simile a quella di Carl Schmitt, secondauihle
“tutti i concetti piu pregnanti della moderna dotér dello Stato sono concetti teologici secolatizzCfr.
C. Schmitt,Teologia politica. Quattro capitoli sulla dottrindella sovranitatr. it. in 1d.,Le categorie del ‘poli-
tico’. Saggi di teoria politicaBologna 1972, p. 61. Per Kantorowicz, tuttaveasécolarizzazione, piu che una
profanazione dell’elemento ecclesiastico e litungie un’assolutizzazione dell’elemento mondanoeidjco,
che ne sanziona I'autonomia. E, d'altro cantouirld teologia politica € una formazione discorsévaimbolica
funzionale alla costruzione di una sovranita s@&zata e metafisica. Da cio deriva la centralitBadguestione
della rappresentanza-rappresentazione del potheg,come vedremo nel prossimo capitolo, svolge uator

centrale anche in Schmitt.
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Fortescue scriveva: “non € certo un potere potecgre, far del male, ammalarsi, invecchiare
o recar danno a se stessi. Tutti questi poteri pauitosto indice di impotenza [...] gli spiriti
santi e gli angeli che non possono peccare, invasghammalarsi, o recar danno a se stessi,
hanno quindi piu potere di noi, che possiamo essapati da tutte queste debolezze. Ed e per
questo che il potere del re & maggiofe”A commento di questo brano, Kantorowicz afferma
che “il corpo politico della regalitd sembra conite somiglianza dei ‘santi spiriti ed angeli’
perché, come gli angeli, & una rappresentaziofénamlutabile attraverso il Tempd®®. Ana-
lizzando la regalita cristocentrica, Kantorowicztglinea i parallelismi tra le argomentazioni
dei giuristi Tudor e quelle del’Anonimo Normanna.entrambi si trova, anche se formulata
in linguaggi diversi (costituzionale nel primo caseologico nel secondo), un’analoga conce-
zione “di un supercorpo regale, congiunto in qualofodo misterioso al singolo corpo fisico
del re’®’. Kantorowicz sottolinea come I’Anonimo Normannaifgrisca aichristi, i re “unti”

del Vecchio Testamento, che hanno adombrato I'aevelell’autentico Christus regale,
I'Unto Eterno. Dopo l'incarnazione di Cristo si da mutamento della regalita terrena: i re
della Nuova Alleanza non sono piu “coloro che adamb” il Cristo, ma “imitatori di Cri-
sto”, sue “ombre”. “ll sovrano cristiano divenne dhristomimetesalla lettera I*attore’,
I"impersonatore’ di Cristo, che, sul palcoscenieoreno, rappresentava I'immagine vivente
del Dio dalla duplice natura, anche riguardo le datre distinte”; 'unica differenza, per
I’Anonimo Normanno, tra il re e il prototipo divirgi cui egli € “vicario visibile”, consiste nel
fatto che “Cristo era Re@hristusa causa della sua intrinseca natura, mentre itayaresen-
tante terreno era redhristussolo per mezzo della grazfa®. Un altro aspetto notevole, per
guanto riguarda la regalita sacra, € la nozionea@eomegemina personaQuesta nozione
indica il fatto che il re, consacrato dalla graziproduce in sé la duplice natura del Cristo: “II
re € un essere doppio, umano e divino, proprio cb®-Uomo, benché il re sia dotato di
due nature e sdoppiato solo per mezzo della geaalkinterno del Tempo, e non per natura e
(dopo I'Ascensione) nell’Eternita: il re terrenomé, egli diviene una duplice persona per
mezzo dell’'unzione e consacraziohd” Va sottolineato che Kantorowicz osserva che guest
espressione non € una “metafora poetica”, ma “umite tecnico che deriva da, e si riferisce

a nozioni di carattere cristologicd®

135 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 8.
' Ibid.

137 vi, p. 43.

138 |bid.

139 |vi, p. 45.

190 |bid.
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Nel passaggio dalla regalita cristologico-liturgecguella teocratico-giuridica sono in gio-
co la natura del modello divino cui i governantogdamavano di aderire e la natura della re-
galita che ne consegue. Alla scomparsa del Dio-uamantaggio del Dio Padre fa riscontro
quella della “quasi sacerdotale e sacramentaleeasiella regalitd”. In questa prospettiva “il
principe non era piu ithristomimetesla manifestazione di Cristo, I'eterno Re; né amaora
il rappresentante di una nazione immortale; pgrte@ piuttosto dellimmortalitd in quanto
ipostasi di un’idea immortale. Dal diritto stessoezgeva un nuovo tipo giersona mixta
con laiustitia a rappresentare la divinita modello e il princgp€ontempo sua incarnazione e

suoPontifex maximus*,

c. Sovranita, temporalita e rappresentazioNel passaggio dal secondo tipo di regalita, quel-
la teocratico-giuridica, alla regalita politica $y® un ruolo fondamentale uno slittamento se-
mantico relativo alla nozione dbrpus mysticuni?. Come ha messo in luce Giuliana Parot-
to'*, la distinzione tra itorpus mysticumche designa la comunita politica, e il corpocisi
del sovrano costituisce il presupposto che si tadlaabase della funzione rappresentativa del
sovrano. Questa distinzione si sviluppa in un mecalefinito da Kantorowicz come “il lun-
go cammino dalla liturgia e dabrpus mysticunrsacramentale alla mistica della comunita po-
litica”**. Se inzialmente, nei teologi dell'eta carolindiaspressioneorpus mysticunindi-
cava il corpo di Cristo presente nell’'ostia conati(mentre la Chiesa e la societa cristiana
venivano indicate attraverso I'espressione padlineorpus Christ), successivamente (dopo
il 1150) essa viene trasferita “alla Chiesa conmpe®rganizzato della societa cristiana unita
nel sacramento dell’altare” (il termiredrpus Christipassa invece a designare I'ostia consa-
crata)®. In questo processo, che portadrpus mysticuna coincidere con I'apparato ammi-
nistrativo della Chiesa visibile, quest’ultima dita un paradigma per le nuove entita politi-
che secolari, dalle quali essa assume a sua \oliaeacaratteristiche. “Sotto [@ontificalis
maiestagdel papa, che veniva anche definito ‘principevero imperatore’, I'apparato gerar-
chico della Chiesa cattolica tese a diventaredtqipo perfetto di una monarchia assoluta e

1 1vi, p. 123.

142 g questa fondamentale nozione della teologigiamis cfr. H. de LubadCorpus mysticum. L’Eucarestia
e la chiesa nel Medioeytr. it. Milano 1982.

143 Cfr. G. ParottoSacra officina. La simbolica religiosa di Silvio fBesconi Milano 2007, che alle pp. 55-
62 offre una puntuale analisi delle nozioni di @gpsovranita in Kantorowicz di cui siamo ampiaraetabitori.

144 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 176.

145 vi, pp. 168-69.
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razionale su base mistica, mentre al contempodtoStimostrava la crescente tendenza a di-
ventare una quasi-Chiesa o una corporazione mistitanalmente fondat&™.

A questi sviluppi, che portanogbrpus mysticuna diventare un corpiictum, imaginatum
repraesentatuimcioé un ente giuridico inteso come persona ¢oliete legata la nascita, nel
pensiero canonistico e giuridico del Xlll secole] doncetto di rappresentazione o di rappre-
sentanza. Richiamiamo ancora un’osservazione digBa Parotto, secondo cui “la nozione
di corpo mistico inteso come soggetto collettivanortale, che si va a sovrapporre a quella di
corpus fictum[...], intesa come persona fittizia, non puo agieesdla; ha bisogno evidente-
mente di un soggetto capace di agire per &sg&Juesta funzione & assolta dal corpo naturale
e individuale del re, che rappresenta il corpo icostiello Stato. La premessa di questo duali-
sSmo tra corpo naturale e corpo mistico e una riziohe nella concezione della temporalita e
del rapporto con il tempo. Kantorowicz mostra caaiia formazione di questa nuova conce-
zione del tempo, legata alla rinascita della dudtiristotelica dell’eternita del mondo, abbia-
no contribuito tanto la “teoria scolastico-filosmdl' quanto la “pratica giuridico-politica”. In
contrasto con la visione agostiniana del tempo stapall’eternita come dimensione di cadu-
cita e fragilita, le concezioni aristoteliche e emwistiche affermano I'idea dell’eternita del
mondo e quella di un tempo infinito, il tempo mondache porta in sé I'eternita. ‘kmpus
la limitata porzione del tempo terreno, venne qupetdendo il proprio carattere limitato e
fragilmente provvisorio, vedendo mutata anche tgpa connotazione morale: esso non ap-
parve piu principalmente il simbolo della cadu@tdella morte, diventando, agli occhi degli
averroisti, un elemento vivificatore, il simbolowtia infinita durata, e della vita stes$&”

Si apre cosi uno spazio di tipo metafisico chatsasa meta tra il tempo di Dio, I'eternita
statica e immobile, e il tempo della vita degliessimani. Traempused aeternitassi intro-
duce ora la “terza categoria” delévum indicante “una specie di durata infinita che avdel
movimento in sé e quindi anche passato e futura,pampetuita che secondo tutte le autorita
era senza fine”, e che e il tempo degli angeli lledetelligenze celesti, di cui I'eternita del
mondo, insieme all’ immortalita delle specie e giemeri di cui parlava Aristotele, rappresenta
una versione “secolarizzat4d’. Se la sovranita sacra & caratterizzata da umeidenza o i-

dentificazione tra i due corpi del re, quello saerquello profano, quello eterno e quello natu-

4% 1vi, pp. 166-67.

147 parotto,Sacra officinacit., p. 57.

148 Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 237.
199 vi, p. 240-41.
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rale, con la sovranita metafisica si ha una coptajzione tra essi che e la condizione della

capacita del corpo naturale di rappresentare ficolitica™".

d. Potere e teatralitaSe mostra la genesi del paradigma moderno essezato della sovra-
nita, Kantorowicz descrive anche le tendenze cigepo alla sua dissoluzione. Esemplare,
al riguardo, I'analisi da lui svolta del dramma lebspeariandriccardo I, che mostra come
nell’eta moderna la contrapposizione tra i due icdgd re, e dunque tra natura e artificio,
tempo ed eternita assuma un caratteagico. Per Kantorowicz neRiccardo Il— un’opera
che puo essere definita come “la tragedia dei DarpiClel Re”, poiché questa metafora rap-
presenta la sua “vera sostanza ed essenza” — Pleakesha messo in luce l'aspetimana-
mente tragicadella geminazione regdfé. In questa tragedia — al cui centro si trova lalime
tazione subestino regalee sulladuplicita della natura del re- la figura reale attraversa una
serie di sdoppiamenti, nei quali le diverse figdet Re, del Matto e di Dio si dissolvono nello
Specchio. Ognuna di queste figure, che costitus¢mn“prototipi di doppia natura®™ e cor-
rispondono alle tre scene fondamentali della tregétiRe alla scena della costa del Galles
(111.2), il Matto a quella del Castello di Flintl{(I3) e Dio nella scena di Westminster (IV.1)),
rappresenta il momento di un processo di decadelatia regalita divina al ‘Nome’ della re-
galitd; e dal nome alla nuda miseria dell’'uofid”All'inizio della scena della Costa gallese,
guando Riccardo torna dall'lrlanda, non vi é alcwstissione. Riccardo esprime ancora
“'indelebile carattere del corpo politico del @iyino o angelico**.

Con il passaggio dalla Regalita al Nome, che agstieé “quasi una metamorfosi dal reali-
smo al nominalismo”, prende I'avvio un processalidintegrazione della regalita in quanto
“universale” (in senso linguistico) a cui corrispien una realta intesa come sostanza:
“L’'universale che ha nome ‘Regalita’ comincia aiwlisgrarsi; la sua ‘Realta’ trascendentale,
la sua oggettiva verita e divina esistenza, caabti sino a un momento prima, svaniscono
in un niente, in umomeri**>. Sulla scena si fa avanti il corpo naturale e alertlel re, e que-
sto sembra implicare un mutamento della naturaatdslla regalita: essa viene a significare

“morte, nient’altro che morte”, mentre il re “cheammuore” lascia il posto “al re che sempre

130 parotto,Sacra officina cit., p. 59: “Nel sacro si ha identificazione) neetafisico contrapposizione e rap-
presentazione”.

151 Kantorowicz sottolinea a questo proposito chegéitgo legale dei “Due Corpi del Re” non apparteneva
agli arcani della sola corporazione ei giuristianorowicz,| due corpi del recit., p. 22.

152 |vi, p. 25.

123 bid.

%% bid.

135 vi, pp. 26-27.
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muore e che e soggetto alla morte piu crudelmesgé ditri mortali”. Si annuncia cosi il con-
trasto tra la natura umana e la natura divina detialita: “La finzione dell’'unita dei due cor-
pi si spacca in due. La natura divina e quella wande Due Corpi del Re [...] si ergono in
contrasto I'una con I'altrd®®.

Questo sdoppiamento della regalita € espresso fitplia del “Matto”, figura duplice per
eccellenza, che in Shakespeare rappresenta spfessitipo di re e signori*>”. Nel corso del-
la terza scena, in un’atmosfera carica di immalgiibiiche in cui il re appare dapprima, nelle
parole del vescovo di Carlisle, comacarius Dej e poi implicitamente, attraverso
I'evocazione delle figure di Giuda e Pilato, commeamnalogo del Cristo sul Golgota, ha luogo
il rito a rovescio della “deregalizzazione” del vm rito di degradazione nel quale, rovescian-
do l'ordine dell’incoronazione, “il re spoglia ius corpo politico dai simboli della sua carica
ed espone il suo povero corpo naturale agli ocehiidastanti®®®. Si arriva cosi alla scena
dello Specchio, che rappresenta “il climax deliyédia della doppia personalit®’ Qui lo
specchio riflette a Riccardo un’immagine che nomade piu con la propria interiorita, “il
volto fisico che lo specchio riflette non e piutlwno con I'esperienza intima di Riccardo; la
sua apparenza esteriore non € pitl rispondenteaibuinteriore*®®. Trovandosi di fronte alla
“fragile gloria” del proprio volto, Riccardo manda pezzi lo specchio scagliandolo al suolo,
e mandando in pezzi con esso hon solo il propresgta e il proprio presente, ma anche “o-

gni sembianza di un supermondo”:

Le fattezze riflesse dallo specchio rivelano chi& gtrappata ogni possibilita di avere un secaatpo,
un supercorpo, il glorioso corpo politico del @ simiglianza a Dio dell’eletto Vicario del Signgte fol-
lie del Matto, e persino le piu umane sofferenzéidémo dell'animo. La rottura dello specchio sitji-
ca, 0 &, la scissione di ogni possibile dualitattiTquesti riflessi sono ridotti a uno: il volto hale e
l'insignificante “physig di un misero essere umano, ytaysisora svuotata di qualsivoglimetaphysisE
qualcosa che ¢ allo stesso tempo pitl e meno deltenk lademisedi Riccardo, la nascita di un nuovo

corpo naturaf&™,

Questo processo descrive nel suo insieme una depusidella regalita che € anche una sua
desacralizzazione. Nell'etd moderna la contrappaséztra i due corpi del re, e dunque tra

natura e artificio, tempo ed eternitd assume uatigae tragico. Nella serie di sdoppiamenti

%6 1vi, pp. 27-28.
37 vi, p. 30.

138 |vi, p. 33.

139 |vi, p. 36.

160 pid.

181 pid.
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attraversati dal re shakespeariano, ha luogo, dmnasservato Roberto Esposito, la dissolu-
zione “di qualsiasi forma di soggettivita sovran@’un modo che avvicina la concezione di
Kantorowicz a quella sviluppata da Walter Benjam@tla sua lettura délrauerspielbaroc-
c0'®% Ma perdendo la sua sacralita, la regalita pemibela sua capacita rappresentativa. A
questo proposito si puo parlare di una metamodakrealismo al nominalismo. Il passaggio
dal primo al secondo tipo di sovranita & quellaunil sovrano develeporrela propria regali-
ta. Se la rappresentazione realistica della réggétrantisce la “sua realta trascendente, realta
obiettiva ed esistenza simile a quella di Dio”, |zerappresentazione nominalistica la sovrani-
ta deriva dalla realta empirica, € un suo proddttauesta prospettiva il re defarsi sovra-
no, deve mostrarsi tale. La rappresentazione debso crea cio che rappresenta. La rappre-
sentazione del sovrano istituisce il sovrano, &bi®solo produce il sovatfd

Accanto alla dimensione sacrale del potere, emensgequella che si potrebbe definire la
sua dimensione “scenica”’ o “teatrale”. Come harafégo Georges Balandier, la “dramma-
turgia politica”, ispirandosi a modelli di caratereligioso, fa della scena del potere una ma-
nifestazione o una replica del mondo s&¥r@Questo rapporto tra la concettualizzazione della
sovranita e le pratiche discorsive del teatro smnifeata con una pregnanza particolare nella
prima eta moderri®. Basti pensare alla consapevolezza, che percBersieridi Pascal, del
carattere ingannevole dell'immaginazione e delkaraafinzionale del potere, o al ruolo svol-

to dalla teatralita nell'autolegittimazione deladutismo frances€® Pascal riconosce

182 R. EspositoNove pensieri sulla politigaBologna 1993, p. 96. Sulla concezione della sutaan Benja-
min (nel suo rapporto con Kantorowicz e Carl Schmiffr ivi, p. 93-95. Per la lettura benjaminiashe Trauer-
spielbarocco cfr. W. Benjamirl dramma barocco tedesct. it. Torino 1971.

183 Cfr. Ch. MenkeHeros ex machinzit.

164 G. BalandierLe pouvoir sur scénesr. it. cit., p. 17. Balandier parla a questaudigdo di “teatrocrazia”,
riprendendo questo concetto dallo scrittore rusmmlbls Evreinov (1879-1953), drammaturgo, regissiogico
del teatro. Secondo quest'ultimo, tutte le man#zisini della vita sociale hanno un carattere téatein parti-
colare quelle che hanno a che fare col poterattgii politici devono “pagare il loro tributo qudiano alla tea-
tralita” (ivi, p. 13).

185 Cfr. K. TindemansThe Tragic Representation of the Prince: the RaitiTheology of Ernst Kantorowicz
and the Theatricality of Absolutisrim: A. Cools-T. Crombez-R. Slegers-J. Ta&@lse Locus of Tragedy eiden
2008. Per il concetto di “pratiche discorsive” iferiamo, come fa del resto anche l'autore di questggio, al
Foucault diL’ordine del discorsdtr. it. Torino 2004).

166 Cfr. TindemansThe tragic representation of the prinast., dove si mostra come all'inizio dell’eta mo-
derna la dimensione teatrale della sovranita siifi@sthnei drammi sorici di Shakespeare, in quagpressione
della teatralita dell’'assolutismo Tudor, e nellatishe e nell’estrema teatralita dei cerimoniallaleorte france-
se nel tardo XVII secolo. Sul ruolo del cerimonialdell’etichetta nella societa di corte durantegno di Luigi
XIV cfr. N. Elias, La societa di cortetr. it. Bologna 1980, pp. 87-146. “Nell'etichetesocieta di corte si rap-
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all'immaginazione un ruolo fondamentale nella wta&aomune. Ma al contempo, secondo una
movenza tipica della cultura barocca, egli svalitamaginazione facendone una facolta in-
gannatrice e produttrice di finzioni, una “maestrarrore e di falsitd®’ corrispondente alla

natura peccaminosa e manchevole dell'uomo, il gteabkolo un soggetto pieno di errore, na-
turale e insanabile senza la graZf4” Proprio per questa sua natura illusoria, tuttavia
'immaginazione e secondo Pascal in grado di asmieua sussistenza e il mantenimento di

un ordine politico, che viene cosi a basarsi sufumz@one collettiva.

| nostri magistrati hanno ben compreso questo naistee loro toghe rosse, gli ermellini in cui sival-
gono come tanti gatti impellicciati, i palazzi downdon giustizia, i fiordalisi, tutto quell’augosappara-

to & piu che necessario. E se i medici non avessitane e mule, e i dottori berrette a quattrocpie
vesti quattro volte piu larghe del bisogno, norscitebbero a gabbar la gente, incapace di resiatere
quella pompa cosi autentica Se i magistrati corssere la vera giustizia, e i medici I'arte di garnon
saprebbero che farsi di berrette a quattro spitahmaesta della loro scienza sarebbe abbastaspeita-

bile per se stes¥d

L’'immaginazione cosi intesa fa dunque del potera ‘@utorita senza verita” e costituisce |l
“fondamento mistico” dell’obbedienza alle leggiechpur non essendo altro che convenzioni
dal caratte nominalistico, devono essere rispettaime se” fossero vere per natura. Al fondo

delle leggi, tuttavia, non si trova la giustizia tagforza’® che insieme all’opinione” costi-

tuisce la base su cui si fonda la convivenza uffartad & sulla forza che si basa il potere del

presenta per se stessa; ogni singolo individuastingue dagli altri e tutti insieme si distinguodagli esclusi.
Allo stesso modo, ogni singolo individuo e tutti igidividui insieme dimostrano il valore assolutelld propria
esistenza” (ivi, p. 126). Elias ha sottolineatduazione razionalizzante della regolamentazionecdanporta-
menti attraverso I'etichetta e il cerimoniale. Epidella societa di corte € la tendenza al cootddi sentimenti
e delle manifestazioni affettive spontanee, a tustiotaggio di “un atteggiamento accuratamente tstle@ sfu-
mato nel rapporto con gli altri”: In questo contgstogni piccolo particolare costituiva uno strurteiempre
pronto nella lotta per il prestigio; e la regolart@aione non serviva soltanto ad una manifestazilimestrativa,
alla conquista di status e potere, a distanziansio/I'esterno, ma anche per calcolare mentalmargeaduazio-
ne delle distanze” (ivi, pp. 138-139). Sul ruoleedPascal attribuisce allimmaginazione anche iposjp alla
sfera politica cfr. N. BolzEine kurze Geschichte des ScheMénchen 1991, p. 34-39 e J.-J. Wunenburger,
losofia delle immaginicit., p. 347-348.

167 B pascalPensierj tr. it. Torino 1962, p. 110.

188 vi, p. 107.

189 |vi, p. 112.

170 1vi, p. 135: “E cosi, non essendosi potuto farenmdo che quel che & giusto fosse forte, si & fattnodo
che quel che ¢ forte fosse giusto”.

1 vi, p. 138: “L’'opinione & come la regina del mandna la forza ne & il tiranno”.
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re'’? In questa prospettiva, la vita politica non &catthe un teatro degli inganni, che & tutta-
via, data la miseria della condizione umana, I'arpossibilita di una vita associata e ordinata.
“l veri cristiani obbediscono, cid nonostante, alteltezze, non perché le rispettino, ma per
rispetto dell’ordine di Dio, il quale, per puniré gomini, li ha asserviti alle stoltezze®. I
politico diventa cosi “il luogo dell'apparenza ptr4.

Come ha mostrato Louis Marin, connettendo I'anadismiotica delle immagini del re
nell’assolutismo francese con l'interpretazione mistsiero di Pascal, il potere di Luigi XIV e
strettamente legato alle immagini in cui si rappréa la sua figura di monarca assoluto: “ll re
non & veramente re, cio@ monarca, che nelle immdggse sono la sua presenza rééfeTl
ritratto del re, che rinvia a un insieme di rappreazioni relative ai diversi piani della politi-
ca, della religione, della storia e dell’estetidaye servire a legittimarne il potere in quanto
derivante da un’istanza divina. Il potere e la rappntazione appaiono qui legati reciproca-
mente in modo duplice: da una parte listituzioeé gbtere € legata alle rappresentazioni che
esso si da, in linguaggio e in immagine; dall’alitalispositivo di rappresentazione produce
il suo potere, si produce come potéfé”Questo potere della rappresentazione, coincidente
con quello che Leon Battista Alberti chiamava “doeza divina”, consiste sia nel sostituire
un altro, un assente nel tempo e/o nello spazib,creare un effetto di presenza, sia
nell’esibire, esporre davanti agli occhi, con ufegd di intensificazione o di raddoppiamento
di una presenza (come gquando si mostra la paiepsessaporto o un certificato), con I'effetto
di costituire un soggetto, & cioé “potere d'istime, di autorizzazione e di legitimaziohg”
Come in un gioco di specchi, la rappresentazioma@pun elemento costitutivo del potere,
inteso come capacita “di esercitare un’azione @logpsa o0 su qualcuno; non agire o fare, ma
averne la potenzaverequesta forza di fare o di agifé® e il potere risulta intrinsecamente
connesso alla rappresentazione. Sulle soglie tielrederna, pero, la rappresentazione non e

pill legata al simbolo, ma aégnd’®. Essa, infatti, secondo Marin, “mette la forzaayni” e

172 vi, p. 140.

13 vi, p. 149.

174 Cfr. G. FerreyrollesPascal et la raison du politiquéaris 1984, p. 126.

15|, Marin, Le portrait du roj Paris 1981, p. 12.

76 1vi, p. 9.

7 1vi, pp. 9-10.

78 |vi, p. 11. Sul rapporto reciproco tra rappreseiatae e potere cfr. anche, dello stesso autosagtjioLe
pouvuoir et ses représentatioms L. Marin, Politiques de la représentatip®aris 2005, pp. 71-86.

179 La preminenza del segno sul simbolo nell’etd moa@orrisponde alla frattura, descritta da Fouc#nalt
due regimi di formazione del sapere: quello delaRaimento, che segue il principio della somigliarezguello

dell'eta classica, che si fonda sul principio delippresentazione, ovvero su un principio di caratsemiotico.
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“significa la forza nel discorso della legd®" Il dispositivo rappresentativo produce cosi la
trasformazione della forza in potenza, e questtuemodi:modalizzandda forza in potenza,
cioé in possibilita di manifestarsi ed esercitagsialorizzandola potenza come stato legitti-
mo, cioe giustificandola. La rappresentazioneuaf@ndo resta comunque visibile il “model-
lo eucaristico” detorpus mysticuff’, diventa cosi funzionale alla legittimazione detge.
Contemporaneamente, la dimensione simbolica det@aende a trasformarsi in ideologfa
Come ha osservato Claudio Bonvecdfioin questo modello dellonnipotenza regale”, che
ha trovato espressione nelle dottrine di JacquesgBe Bossuet de Condom (1627-1704), si
ha al tempo stesso una secolarizzazione dellarstv® una sua divinizzazione in senso lai-
co: lo Stato viene a identificarsi con il monamgalla perdita di ogni riferimento che vada al
di 1a dello splendore estetico di cui la regalit@isconda e delle argomentazioni retoriche in
cui essa cerca la sua legittimazione. Il risul@atche I'adesione del cittadino alla regalita ac-
quista un carattere puramente estetico ed ematienjre la sovranita perde ogni legittimita
interna, dovendo affidarsi per questo aspetto dil@ensioni della storia, della tradizione e
dellistituzione, che diventano una sorta di suatogdella legittimazione in base alla trascen-
denza che era tipica delRespublica Christianan modo diverso, come vedremo nel prossi-
mo capitolo, si configura il rapporto tra autorpétere e rappresentazione nella teorizzazione

di Thomas Hobbes, in cui la metafora del corpotpolisvolge un ruolo centrale.

A una siffatta frattura é legato il “crescente impomento di simboli” del mondo moderno di cui padung.
Cfr. C G. Jung@li archetipi dell'inconscio collettivocit., p. 30.

180 . Marin, Le portrait du roj cit., p. 11.

181 |vi, p. 18.

182 Sul rapporto tra simbolico e ideologia cfr. Chiddd menzogna del potereit., p. 63: “La finzione ideo-
logica opera sempre attraverso simboli ed € unrappdi simboli: il dispositivo ideologico & cio@ dispositivo
simbolico. La capacita di aggregazione e il livalisolidarieta del sistema dipendono interamegaé’intensita
aggregativa dei suoi simboli e dalla forza di aitvae di cui questi sono capaci. Nel politico I'ugiso conosci-
tivo e comportamentale dell'ideologia € costituital simbolico”. In questa prospettiva I'aumentoirtensita
delle manifestazioni della finzione ideologica im sistema politico & proporzionale alla diminuzialeontenu-
to del simbolico. Si pud dunque dire che “la fimmddeologica € il limite di varianza del simboliedl simboli-
co ¢ il limite di tendenza della finzione ideolagjicibid.).

183 C. Bonvecchiol"eclissi della sovranitaMilano 2010, pp. 51-54.

48



ll. Rappresentazione, sovranita, persona. Tra Thdfadbes e Carl Schmitt

1. Persona, sovranita e rappresentanza in Thomas Hobbe

a. Il corpo del LeviatanoAttribuendo allo Stato, e dunque alla dimensideé politico, la
funzione di sottrarre 'uomo alla caducita, FrarasBnzweig ha scritto: “Nei popoli del mon-
do vi & pura temporalita. Ma lo Stato € il tentatohe & necessario rinnovare incessantemen-
te, di conferire eternita ai popoli nel tempol'a costruzione di questa dimensione di conti-
nuita e perennita del potere pud essere postamtdidelle forme assunte da quel “teatro
dell'immortalita” di cui parla Zygmunt Baum&rovvero a quellinsieme di “strategie di vita”,
incarnate da istituzioni, rituali e credenze, geaaicui 'umanita, nel corso della propria sto-
ria, ha cercato di affrontare, accettandola otafigola e contrastandola, la propria condizione
di mortalita. A questa dimensione di continuitaexgnnita — per la quale “il re non muore
mai” — si riferisce I'analisi sviluppata da Kantarnaz del simbolismo della sopravvivenza del
re oltre la sua morte naturale, un simbolismo chérbvato espressione nelle “effigi” del re
che nei riti funebri del XVI secolo rappresentavdadlignitas regale: “Unapersona ficta—
I'effigie — che rappresentava uparsona ficta- ladignitas’®. Collocate al di sopra del sarco-
fago nel corso della cerimonia funebre, questagieffivevano la funzione di rappresentare
I'istituzione della regalita nella sua capacitasdpravvivere alla morte del singolo individuo
che ne era il depositario. La costruzione di urecijga temporalita della dimensione politi-
ca, che si trova al centro della concezione deg“clrpi del re”, trova un preciso parallelo nel
Leviatano di Hobbes, figura fondativa della modetewria dello Statb Cid che accomuna il
Leviatano, in quanto immagine del potere politaaueste effigi € il suo carattereaditoma
vivente di prodotto artificiale del’'uomo, che imita I'epa della natura: “Poiché dal’ARTE

! F. Rosenzweid,a stella della redenzionér. it. Casale Monferrato 1985, p. 355.

2 7. Bauman|| teatro dellimmortalitd. Mortalita, immortalité altre strategie di vitatr. it. Bologna 1995.

% Kantorowicz,| due corpi del Recit., p. 361.

* H. BredekampPolitische Zeit. Die zwei Kérper von Thomas Hoblesliathan, in W. Ernst-C.Vismann (a

cura di),Geschichtskorpercit., pp. 105-18.
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viene creato quel gran LEVIATANO chiamato COMUNITOLITICA O STATO (in latino
CIVITAS) il quale non e altro che un uomo artifi@asebbene di statura e forza maggiore di
quello naturale, alla cui protezione e difesa éosiasignato” L'immagine di un uomo artifi-
ciale ritorna laddove Hobbes, che aveva probabitenassistito all’esposizione di un’effigie
durante i funerali di Giacomo I, nel 1625, parlad digitto di successione ereditaria come di

un’“eternita artificiale”:

Poiché la materia di tutte queste forme di govermortale — cosicché muoiono non soltanto i monarch
ma anche le intere assemblee —, per la consenedelta pace degli uomini & necessario che, come &
stato preordinato un uomo artificiale, cosi se renmlini anche I'eternita artificiale della vitegerza la
quale gli uomini governati da un’assemblea ritoeiddero nella condizione di guerra ad ogni generazio

ne, e quelli governati da un solo uomo, ogni volta muore il loro governante. Questa eternitéiceie

N . .. . .. . . 6
e quello che gli uomini chiamano diritto sliccessione

Sulla soglia dell’eta moderna, nella teorizzazidn&€homas Hobbes il nuovo Stato-Leviatano
viene definito attraverso la metafora del corpo. &t@ato — rappresentato plasticamente
nellimmagine del frontespizio déleviatano— e infatti un “grande uomo”, caratterizzato al
tempo stesso come una “persona’, nel senso dellaheea teatrale, come un “dio mortale” e
come un automa — una “machina machinarum”. Nefjarél del Leviatano 'uomo artificiale,
che rappresenta lo Stato, si connette all’'eteraitdiciale della vita del corpo politi¢o In
guesto senso € possibile stabilire un parallelitnenagine del “grande uomo” che campeg-
gia nel frontespizio dell’'opera di Hobbes ecléigiesche avevano la funzione di esorcizzare
I'irrompere del disordine e della guerra civile mebmento di passaggio dalla morte del re
all'incoronazione del suo successore. Tanto 'immaglel Leviatano quanto kffigiessem-
brano svolgere la funzione di scongiurare ritualtméa morte del singolo individuo e al con-

tempo la fine del legame sociale che egli rapptte8efil posto vuoto tra le parole del con-

® Cfr. T. Hobbesl eviatang tr. it. Milano 2011, p. 5.

® vi, p. 162: Cfr. BredekamgPolitische Zeitcit., p. 111: “Con il concetto dell’eternita didiale & gettato il
ponte dall'incarnazione della vita artificiale,déigies all’'uomo artificiale, che rappresenta lo StatioLeviata-
no”.

" Cfr. su questo H. Bredekaniphomas Hobbes: Der Leviathan. Das Urbikd des mostetaates und seine
Gegenbilder — 1651-200Berlin 2003, pp. 102-103. Alle pp. 97-106 di qoestudio viene svolta un’articolata
analisi dellimportanza delleffigiesper I'iconografia e la concettualita detviatano Per una discussione del
tema del corpo politico in Hobbes cfr. anche A. &avo,Corpo in figure. Filosofia e politica della corpata,
Milano 1995, pp. 187-195.

8 Sulla dimensione del rituale nel Leviatano, eassllia funzione di costruzione “performativa” detifime

politico cfr. D. TanzlerReprasentation als Performanz: Die symbolisch-tiameUrspriinge des Politischen im
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tratto e il corpo complessivo dello Stato é riemmal ‘visible power’ dellimmagine. [...]
Questo ¢ il senso del frontespizio. Perché conerdétggi diventino azioni controllabili, le pa-
role devono trasformarsi in corpi, e questa fungidnmediazione é svolta dall'immagine del
Leviatano®. Attraverso la visione, che per Hobbes & un psIesninentemente corporeo, in
quanto e una reazione alla pressione esercitataatggptti tramite la luce, si realizza quella
pressione nello spazio che secondo Hobbes costtlascondizione dell’effettualita del poli-
tico, che trova cosi nella sensibilita, e dunquéandimensione in senso ampéstetica un
momento fondativo. D’altra parte, 'immagine delrdgde uomo” che rappresenta il corpo
dello Stato pu0 essere interpretata come atto Yusacrale” attraverso cui viene creato il
“dio mortale™: “In nessun modo solo simbolo di uonarappresentabile, il frontespizio dive-
nuto immagine mentale colma la lacuna tra rapptaesés e rappresentato, per sanare cosi il
tallone d’Achille simbolico del Leviatano, di norssere esperibile in modo corporfoLa
creazione di un’eternita artificiale, che, attragefincorporazione nello Stato, protegga la vi-
ta e i corpi individuali dalla loro caducita, hanoe presupposto il lavoro sullimmagine, la
costruzione “performativa” di uno spazio immagioaglel potere che sia in grado di istituire
la vita’. Uno spazio, questo, che, come vedremo, per Fessaano & al tempo stesso garan-

Zia di un senso e minaccia di assoggettamento.

Leviathandes Thomas Hobbeis J. Andreas, A. Geisthével, M. Schwengelbeckug di),Die Sinnlichkeit der
Macht. Herrschaft und Représentation seit der FrilbkeuzeitFrankfurt a. M.-New York 2005.

° BredekampThomas Hobbes: Der Leviathagit., pp. 130-131.

0vi, p. 72.

» Secondo Pierre Legendre, la necessita di “istitlirvita” € legata al fatto che quest’ultima noasaurisce
sul piano biologico, non & solo un fenomeno nagurlildiritto, non riducibile alla dimensione priigtica del
contratto, e in genere la normativita, hanno lziome di tener viva l'istituzione simbolica dellda; minacciata
dal trionfo del management, delle biotecnologieekedtecnologie sociali, del postmodernismo e de#laostru-
zione. A questo proposito, nel sagdintropologia dogmatica. Definizione di un concdtioit. in P. Legendre,
Il giurista artista della ragione Torino 2001) Legendre si riferisce alla formuitam instituere ripresa da un
testo di Marziano, che “da una definizione genedalepatto comune della citta, le cui prescriziordinano la
vita di tutti quelli che risiedono in questa citta” ([AL2). In questa prospettiva, il senso di ogniugtonalita € di
“stabilire, regolare o ordinare la vita” (p. 110pvvero di provocare una seconda nascita “istitede’
del'uomo, diversa da quella biologica, di suscitail passaggio dal piano della natura a quelleedstituzioni,

a cui appartiene essenzialmente la dimensione gatiala, delogos (p. 10). Sul rapporto tra istituzioni e lin-
guaggio cfr. dello stesso autdrecons V. L'inestimable objet de la transmissiBtude sur le principe généa-
logique en OccidenfParis 1985. Qui, nella prima parte dell’Introcur, dedicata al tema “istituire il vivente”,
Legendre parla delle istituzioni come “fenomendaleita”. Rispondendo alla domanda relativa al @pptra il
potere di produrre norme e l'ordine del viventdj afferma che la parola fa dell'uomo “una cosaaat@ nel vi-
vente”; istituire il vivente € allora un “un fatth discorso”, e presuppone I'umanita, che deveresdefinita, in

una prospettiva lacaniana, conevivente parlanté
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b. L’'animale artificiale L’argomentazione di Hobbes nie¢viatanosi apre con una serie di
metafore corporee volte a mettere in luce il caratartificiale del’'uomo e dello Stato. Que-
ste sono precedute da un’affermazione relativa@artomimeticotra arte e natura e in par-
ticolare alla capacita umana di creare animalfiaidli: “LA NATURA (I'arte con la quale
Dio ha fatto e governa il mondo) e imitata datite del’'uomo, come in molte altre cose, cosi
anche in questo, nel poter fare un animale awif¢t’>. Per natura, Hobbes intende qui non il
mondo creato, gia esistente dell@ura naturata ma lanatura naturansin cui si esplica il
potere creatore di Did. Questo potere & anzitutto principio di movimercse la vita & mo-
vimento, si puo dire che gli automi hanno una witéificiale in quanto si muovono. Questo
movimento & paragonabile, secondo i criteri delgapicismo seicentesco, al meccanismo di

un orologio:

Infatti, dato che la vita non & altro che un mowteedi membra il cui inizio & in qualche principglarte
interna, perché non possiamo dire che tuttagtiomi(macchine che si muovono da sé mediante molle e
ruote, come un orologio) hanno una vita artifictatehe cos’e infatti icuorese non unanolla e che cosa
sono inervi se non altrettantili e che cosa lgiunture se non altrettanteuote che danno movimento

all'intero corpo, cosi come fu designato dall'aice?*

E per questa capacita dell’arte di imitare 'uomeando esseri viventi artificiali, che Hobbes,
volendo forse in questo modo illustrare anchernissedellimmagine del “grande uomo” che

faceva mostra di sé nel frontespizio della primaiede delLeviatang parla dello Stato come

12 Hobbeseviatang cit., p. 5. A questo riguardo, Bredekamp ha asgerche la capacita di creare animali
artificiali non € affatto un’invenzione di Hobbasa esprime un aspetto essenziale della culturawtetempo:
“Die Studierstuben, Salons und Kunstkammern waremaderien von in Augsburg, Nirnberg, Wien oder an-
dernorts gefertigten Tierautomaten, die den Erfagishintergrund von Hobbes Feststellung abgabemjuesto
riguardo, per Hobbes risultano determinanti leesiflioni di Cartesio, che nelideditazioni sulla filosofia prima
aveva descritto il corpo umano come “un meccanistomposto di ossa, nervi, muscoli, vene, sanguelle,p
costruito in modo che, anche se in esso non vefaffatto una mente, avrebbe tuttavia tutti i mait che ora
non procedono dai comandi della volonta e quindi pcedono dalla mente” (R. Cartedweditazioni metafi-
siche tr. it. Roma-Bari 1997, p. 139). Cfr. su questedkamp;Thomas Hobbes: Der Leviathatit., p. 59, do-
ve si ipotizza che Cartesio potesse avere presengegni meccanici dalla forma umana come la suopadi
sistrum, capace di muovere la testa e di suonatumento con la mano destra o il monaco consep@sso il
Deutsches Museum di Monaco di Baviera, in gradoodinpiere movimenti di marcia e di alzare e abbaskar
braccia, ruotare le mani e inclinare il capo, &fta bocca e muovere gli occhi. Sul significatorgmblogico
dell'autodescrizione delluomo come una macchina Kf Meyer-Drawe Macching in Ch. Wulf (a cura di),
Cosmo, corpo, cultura. Enciclopedia antropologitait. Milano 2002, pp. 739-749.

13 Cfr. BredekampThomas Hobbes: Der Leviathagit., p. 56.

* Hobbes eviatang cit., p.5.
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di un uomoaartificiale. In questa caratterizzazione dello Statgjvitas come automa risiede
inoltre il motivo dell’'utilizzazione dell'immagin®iblica del Leviatano da parte di Hobbes.
Anche il mostro che compare nel libro di Giobbarfatti le caratteristiche di un potente au-
toma, in cui si connettono vita organica e durdémpaganicd’. “Ha il cuore duro come una
pietra, massiccio come una macina da mulino. Quandtza tremano anche i piu coraggiosi
e muoiono di paura. Spade, lance e frecce nonomesa ferirlo. Il ferro gli sembra paglia e il
bronzo legno marcio. Le frecce non lo mettono igafe le pietre della fionda nemmeno le
sente™®,

La serie di metafore corporee continua la dove teslgaragona alle parti del corpo umano
le diverse funzioni che costituiscono il corpo pobt. Cosi, per esempio, i magistrati rappre-
sentano “le giunture artificiali”, la ricompensadaepunizione sono “i nervi”, la prosperita e la
ricchezza costituiscono “la forza, $alus populi. E se I'equita e le leggi si possono identifi-
care con “una ragione e una volonta artificialff,doncordia equivale a “sanita”, la sedizione
a “malattia”, la guerra civile alla “morte” del qu politica™".

Un’importante differenza rispetto alla concezioagtesiana del rapporto tra uomo e auto-
ma e data dal fatto che, mentre per Cartesio laaii@pdel linguaggio e della ragione restano
differenze essenziali e insuperabili tra 'uomdieagtomi, per Hobbes la costruzione, tramite
imitazione della natura, di uno Stato in forma djamismo umano include tratti umani come
I'intelletto e I'anima. Da una parte egli sottolaméfatti che nello Stato la sovranita rappre-
senta “unanimaartificiale in quanto da vita e movimento all'imecorpo™?®; dall’altra affer-
ma il caratterespirituale della creazione del corpo politico, paragonandoomento costitu-
tivo del patto, afiat divino: “Infine i patti e leconvenzionida cui le parti di questo corpo po-
litico sono state dapprima fatte, messe insiemeite,uassomigliano a queat, o a quefac-
ciamo I'uomopronunciato da Dio nella creazioh&”A questa serie di immagini teologiche si
aggiunge quella, fondamentale, del paragrafo X\éliLetviatang dove, parlando della gene-
razione del corpo politico, il Leviatano viene dése come un “dio mortale”: “Questa e la
generazione di quel grande LEVIATANO, o piuttogper( parlare con piu riverenza) di quel

dio mortale al quale noi dobbiamo, sottoDio immortale la nostra pace e la nostra difeéSa”

15 Cfr. BredekampThomas Hobbes: Der Leviathagit., p. 61.
'® Giobbe 41.

" Hobbes/ eviatang cit., p. 6.

8 |vi, p. 5.

9 vi, p. 6.

2 |vi, p. 182.
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Si evidenzia qui la presenza, naviatang di un intreccio tra riferimengrmeticie mec-
canicistici nel quadro di una nuova concezione delle tecnd#iepotere come produzione
tecnica del politico e come costruzione tecnicdad®lacchina dello Stato. Come ricorda Bre-
dekamp, che sottolinea I'influsso debrpus Hermeticunsulle dottrine hobbesiafte lo Sta-
to, per Hobbes, non e il prodotto naturale detion politikon sviluppatosi in modo organico
dalla convivenza degli esseri umani, ma un prodattdiciale e contronaturale, che viene
creato come un’opera d’arte e trova espressionémnmelagine del Leviatarfd. Solo in quan-
to forma artistica lo Stato e in grado di porreigirglla natura distruttiva dell’essere umano.
Secondo la teoria della conoscenza di Hobbes ggqudle, in analogia converum ipsum
factumdi Vico?®, 'uomo pud conoscere solo cid che ha creato)estucarattere artificiale
che rende conoscibile e comprensibile lo Statoifendere il senso di questa artificialita bi-
sogna considerare il seguito del brano relative gdinerazione del Leviatano che abbiamo or

ora citato:

Infatti, per mezzo di questa autorita datagli daiqarticolare nello Stato, € tanta la potenzantatéa
forza che gli sono state conferite e di cui had;ushe con il terrore di esse € in grado di infaerla vo-
lonta di tutti alla pace interna e all’'aiuto re@po contro i nemici esterni. In esso consiste €aga dello
Stato che (se si vuole definirlo)ula persona dei cui atti ogni membro di una granugtitudine, con
patti reciproci, 'uno nei confronti dell'altro eigeversa, si & fatto autore, affinché essa possaeua

forza e i mezzi di tutti, come pensera sia van@asgper la loro pace e la comune dif¢sa

Commentando questo passaggio, Jacob Taubes haatesdre questa definizione del Levia-
tano ricorda la concezione scolastica dell'uomo e€secundus deudnsieme all’emblema

del Leviatano presente nel frontespizio dell'operpiesto passo conferisce evidenza
all'ipotesi che Hobbes volesse paragonare il Laviat in quanto dio mortale, a Cristo. In

questa prospettiva, I'emblema del Leviatano cast®i una raffigurazione rovesciata della

2L Cfr. BredekampThomas Hobbes: Der Leviathacit., p. 63, dove si ricorda che pit della metardelen-
co di novecento libri da leggere, redatto da Holdigano al 1630, appartengono all’ambito che aggne de-
classato come “occultismo”. Secondo Bredekamp, tqugiscostanza non testimonia di un’giudizio pesitdi
Hobbes nei confronti dellmagia naturalis ma piuttosto del fatto che, a quel tempo, esssefgarte integrante
della cultura intellettuale e offrisse stimoli encetti anche ai suoi oppositori. In questa chiavettura, il passo
del Leviatanoche paragona la creazione dello Stato in quaritoriwrtale” alfiat divino puo essere interpretata
alla luce di quelle parti deCorpus Hermeticunthe affermano la capacita del’'uomo di giungenena cono-
scenza totale, di comprendere Dio e di elevarsidilfe stelle.

22 Cfr. ivi, p. 68.

23 Cfr. G. Vico,La scienza nuoyaMilano 1977.

4 Hobbes| eviatang cit., p. 182.
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“dottrina teocratico-medievale della societas @& in quantaorpusunico, il cui capo é
Cristo, e a cui sono sottomessi sia il potere tspile sia quello temporalé®. Cio, oltre a evi-
denziare la centralita del problema del rappoua ttue poteri nel testo hobbesiano (che del
resto reca come sottotitolche Matter, Form and Power of a Commonwealth Ecadéisall
and Civil), rinvia al rapporto tra la nascita di una “pe@aappresentativa” e il “mistero”
dell'origine dello Stato, mettendone in luce la dmione mitica: quando parla dell’origine
dello Stato, Hobbes sembra riferirsi all’originetica della storia, poiché, come la religione
appariene all’essenza delluomo, cosi I'essenzi @&thto consiste nell’assicurare il legame
dell'uomo con la dimensione sovaterrena. Questmaiaio teologico del pensiero politico
hobbesiano e stato evidenziato anche da Carl Sghoiné nel “cristallo di Hobbes”, un testo
elaborato nel 1963 e inserito come notallaconcetto del ‘politico; afferma che
“Fammiratissimo sistema di Thomas Hobbes lasciargpuna porta alla trascendenza”. Cio
accade laddove Hobbes, pur considerando che landior in cui vivono gli esseri umani e
radicalmente secolare, in quanto basata non seligavma sull’autorita, indica, attraverso

I'enunciato “Gesu & il Cristo”, I'apertura alla $@endenza di quest'ordine immanéfte

c. Persona e rappresentanzalla base della teorizzazione politica di Hobbsstrova
I'esperienza della violenza e del terrore nellergudi religione. Questa situazione é caratte-
rizzata da un duplice aspetto. Da una parte i diygartiti in lotta tra loro in nome del diritto
mettono in discussione il diritto degli altri partiDall’altra la fede cristiana, la cui scissione
in diverse Chiese e causa del conflitto, si din@ostcapace di eliminare lo stato di eccezione.
Cosi, le guerre civili pongono Hobbes di fronteaatkalta dell’'ostilita tra gli uomini,
dell'uomo che diventa come un lupo per gli altrmini. Insieme all’aggressivita naturale, de-
rivante dal tentativo di affermare il proprio eguos, la caratteristica fondamentale della con-
dizione umana e cosi f[zaura In questa situazione, solo lo Stato, in quantperium ratio-
nis, € in grado di creare la normalita. Di fronte dBtato di guerra” che costituisce la conse-
guenza necessaria delle “passioni naturali” deggeg umani, solo un “potere comune” e “vi-
sibile”, che sia in grado di tenere gli uomini wggezione e che limiti la liberta dello stato di
natura (che e in ultima analisi liberta di annieatgli altri) pud garantire le condizioni della
sopravvivenza e di una vita soddisfacéht8i tratta dunque di passare dalla paura in cui &
avvolta la vita del’'uomo nello stato di naturaaadlicurezza dello Stato politico, al cui centro

% Su questo, e su quanto segue, cfr. J. TaBias, einer Einleitung: der Leviathan als sterbbchGott in
Id. (a cura di)Der First dieser Weltit., pp. 9-15.

26 Cfr. Schmitt,Il concetto di “politico”, in Id., Le categorie del ‘politicq’cit., pp. 150-151.

?"Hobbes| eviatang cit., p. 177.
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si trova la polizia. Attraverso il passaggio all&t8 politico, ’homo homini lupugliventa
homo homini DeusCome ha affermato Jacob Taubes, nella prospetglla “cristo-logica”

di Hobbes lo stato di natura corrisponde alla coode dell’essere creaturale non toccato dal-
la grazia, e lo Stato politico o la condizione dilta allo stato di grazia, e cio costituisce il
processo di umanizzazione del’'uomo: “E solo attraw la sottomissione dell’'uomo-lupo al
Leviatano, che ha luogo il divenire uomo dell’uorha. ragione € la somma di questa trasfi-
gurazione®®. Contrapposto alla condizione della guerra civiteStato coincide per Hobbes
con la sicurezza, e i limiti dello Stato coincidoran i limiti della sicurezza e della razionali-
ta. Oltre questi limiti c’é solo il caos dello siadi natura. La politica e lotta conro questo ca-
0S, € costante baluardo contro la rivoluzione, reggntata dal mostro biblico Behemoth, fi-
gura a sua volta derivante dal libro di Giobbe, obkpensiero di Hobbes fa da contraltare al
Leviatang®.

L’unica via possibile per pervenire a questo postatuale in grado di porre fine alla vio-
lenza e capace di superare la condizione di diasgrege e di isolamento degli uomini € il
patto o contratta Questo patto, che presuppone I'idea di indiviglri natura liberi, rende ob-
solete tutte le concezioni che fondano il potel&aswatura del’'uomo, mettendone invece in
luce il carattere artificiale. La sottomissioneodfitato viene fondata razionalmente sul princi-
pio di autoconservazione. L'uomo rinuncia alla §barta illimitata, che include la liberta di
uccidere l'altro uomo, in vista di un bene piu ey la vita stessa, o della condizione di
un’esistenza durevole e sicura: la pace. La paeita thorte porta alla decisione razionale di
rinunciare alla liberta illimitata e al diritto altodifesa per trasferire entrambi a nappre-

sentante

La sola via per erigere un potere comune che pe

pssre in grado di difendere gli uomini
dall'aggressione straniera e dalle ingiurie reaipim e con cio di assicurarli in modo tale che leopro-
pria industria e con i frutti della terra possamirinsi e vivere soddisfatti, € quella di conferitéti i loro
poteri e tutta la loro forza ad un uomo o ad urgagdea di uomini che possa ridurre tutte le lormrta,

per mezzo della pluralita delle voci, ad una vadospla; cio € come dire designare un uomo o

8 Cfr. TaubesStatt einer Einleitungcit., p. 15:“Indem der Wolf-Mensch sich dem Lehian unterwirft, ge-
schieht erst die Menschwerdung des Menschen. Véristiie Summe dieser Transfiguration”.

29 E stato ancora Taubes (ivi, p. 11) a sottolindasignificato della derivazione di queste due figehiave
del pensiero hobbesiano dal libro di Giobbe. Egbnda che questi “animali mitici provenienti dalbisso”, che
designano i due poli opposti del comportamentotipolidel’essere umano ('obbedienza allo Stata evolta
contro di esso), compaiono nella risposta data idaalisiobbe mentre si trova nella tempesta. Secdmdibes,
la risposta di Dio alla collera di Giobbe costitgs''alfa della teo-logica di Hobbes”. In questaearpretazione,
il Dio del libro di Giobbe prefigura la potenza alsga del Dio tardomedioevale, che risuona nellrioha hob-

besiana della sovranita assoluta di Dio.
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un’assemblea di uomini a sostenere la parte daltagersona, e ognuno accettare e riconosceressost
come autore di tutto cid che colui che sostiengaide della loro persona, fara o di cui gli sarasea in

tutte le cose che concernono la pace e la sicuarant’.

Emerge qui la connessione tra la metafora del cpdtitico e il concetto di persona, e tra en-
trambi e la dimensione della rappresentanza cheed@mnno osservato diversi interpreti, pri-
mo fra tutti Ferdinand Ténni&s costituisce un tratto essenziale della meditazjooiitica di
Thomas Hobbes. Teoria del contratto e idea defipressentanza sono per Hobbes strettamen-
te legate: al di fuori dell’artificialita del corpmolitico non c’e unita di un popolo, persona ci-
vile, ma moltitudine disgregata Questo significa che la moltitudine acquisiscexttare uni-
tario solo perché qualcuno la rappresenta, sostemenla “parte”, impersonandola o incar-
nandola: solo I'unita del rappresentare porta léitadine all’'unita di una persofa

A proposito del concetto di persona in rapporta alppresentanza va considerato quanto
Hobbes afferma nel paragrafo XVI dedviatano Qui viene data la seguente definizione, che
connette la persona alle sue parole e alle suaiazitna PERSONA é coluig cui parole o
azioni sono considerate o come sue proprie o cappresentanti le parole o le azioni di un
altro uomo o di qualunque altra cosa a cui sonailatiite, sia veramente che per finziéf
Nel primo caso si puo parlare di una persoaturale nel secondo di una persofitiizia 0
artificiale®. La discussione, successiva a questa definizitirdiyerse forme della rappresen-
tanza (come lo “stare al posto di”, la rappreserdalsenza potere di rappresentanza”,
I'azione a favore di masse patrimoniali autonoragabpresentanza d’ufficio di persone inca-
paci di volere, I'impersonamento di idoli paganj@ello di Dio) mostra che per Hobbes
praesentaresignifica anzitutto “personam alicuius gerere” gersonam alicuius sustinere”.
Attraverso I'etimologia della parola, Hobbes cotmda persona alla maschera, e la rappre-

sentazione alla dimensione della teatralita.

La parola persona ¢ latina; invece di essa i Graehonpocwrov che significa ldaccia, mentrepersona
in latino significa iltravestimenta I'apparenza esterndi un uomo, truccato sul palcoscenico; e talvolta,
piu particolarmente, quella parte che travestadaif, come una maschera o una larva; e dal paiciesc

Co € stata traslata per indicare chiunque rapptigsarole e azioni, tanto nei tribunali, quanto testri.

%0 Hobbes) eviatang tr. it. cit., p. 181.

31 F. Tonnies, Hobbes. Leben und LehreStuttgart 1896. Cfr. anche HofmanRappresentanza-
Rappresentazioneit.; DusoLa rappresentanza politicait., AccarinoRappresentanzait.

%2 Duso,La rappresentanza politicait., p. 22.

3 Accarino,Rappresentanzacit., p. 48.

% Hobbes| eviatang tr. it. cit., p. 168.

% |bid.
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Cosicché ungersonaé lo stesso che uaitore sia sul palcoscenico che nella conversazione nemu
I'impersonaree il figurare o il rappresentarese stesso o altri, e colui che figura altri siedohe sostiene

la parte di quella persona, o agisce in suo rfame

Se il rappresentante & colui che recita un fipkircostanza che rinvia a una dimensiene
steticadel potere, ovvero alla necessita di una rapptaseme sensibile delle leggi e dei pat-
ti, la concezione hobbesiana del potere sembrdtedaraata essenzialmente da una connota-
zione teatrale, e a questo riguardo alcuni intérp@nno parlato della presenza di un “teatro
autoritario del potere” in Hobb&s

Nella prospettiva hobbesiana, essere personaisguifinqueappresentarege solo la rap-
presentazione/rappresentanza da forma ed esisiboago politico. Al centro di questa nuo-
va concezione del politico, che diventera caratiea dell’eta moderna, si trovano, stretta-
mente legate tra loro, la dottrina della sovraaita teoria della rappresentanza. Nel momento
della sua differenziazione come sfera di azioneraarha, Hobbes riconosce nella rappresen-
tanza il nucleo centrale del politito

Una moltitudine di uomini diventanapersona, quando € rappresentata da un uomo cadaeusona, per
modo che diventi tale con il consenso di ciascutigmare componente la moltitudine. Infatti @dita

del rappresentatore, nomfiita del rappresentato che diaala persona, ed € il rappresentatore che sostie-
ne la parte della persona e di una persona sojtBatota in una moltitudine non puo intendersi in altro

modd'”.

Come sosterra anche Carl Schmitt, 'aspéitmativo costituisce un tratto essenziale del rap-
presentare, che non € mero rispecchiamento di olwata data, ma ha un carattere attivo e

creativd™. Si ha qui un mutamento di senso della noziomegjiresentanza:

% |vi, pp. 168-169.

37 Cfr. anche la definizione del termine “personaDi@ homine XVI/1. “Finzioni di questo genere non sono
meno necessarie nello Stato, di quanto lo siameaitio a causa dei commerci e dei contratti degkati”.

% Cfr. H. SchrammKarneval des Denkens. Theatralitat im Spiegel moifhischer Texte des 16. und 17.
JahrhundertsBerlin 1996. Sulla dimensione teatrale del potendobbes cfr. AccarindRappresentanzait., p.
58, dove si ricorda che nBle Hominele tracce di questa connotazione teatrale deipressentanza sono ancora
pil marcate che néleviatano Il riferimento € e&De Homine XV/1.

%9 Cfr. Tanzler Reprasentation als Performarit.

“0Hobbes|eviatang tr. it. cit., p. 172.

“1 Al riguardo Accarino Rappresentanzait., p. 50) ha osservato: “La rappresentanzéésiana & creativa,
al punto tale che é proprio I'elemento rappresemad esprimere la non-arbitrarieta della sovégmta anche
I'impossibilita di uscire da essa, di trovare cfoeri di essa la realta e la volonta di chi & rgsentato. Non solo

non si pud parlare di corpo politico al di fuoriutia azione rappresentativa, ma anche prima efabdidi essa
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Se infatti il sovrano, autorizzato dai singoli, n@ppresenta solo costoro, ma soprattutto il “Comme
alth” o la “civitas” — la stessa che, in pari tempgli costituisce con la propria sovranita —, iomplica

che l'unita originaria di delega, autorizzazioneagite e responsabilita delle azioni e dei lorettiffega-

li, si scinde di conseguenza. L’'autorizzazione coamporta una responsabilita giuridica solo se amtes
come sottomissione cieca a tutte le future azionappresentanza e se dunque queste ultime divengon
atti di potere, compiuti da un “rappresentantejuble giustifica e obbliga un soggetto, che senaid

non esiste e che egli solo imperstna

Questo significa che in Hobbes si ha una rottugetito alla concezione medievale della rap-
presentanza: il rappresentante non e parte deffaumia che rappresenta, ma e creazene
novq in quanto & creato dai propri costituéhtNella prospettiva artificialistica di Hobbes, la
rappresentanza si allontana dallertretungper diventare sempre pReprasentatioff. Uti-
lizzando il termine “rappresentanza”’, Hobbes intefidsprimere o dare sviluppo all'idea

dell'incarnazione dell’'unita politic&®.

2.1l Leviatano tra persona e macchina: l'interpretaze di Carl Schmitt

a. Schmitt, Hobbes e il liberalismbe questioni dell’'unita della forma politica, delpporto

tra quest’ultima e la rappresentanza/rappresemtazadel ruolo svolto dal mito, accanto alla
ragione, nella costituzione dell’'unita politica &yano un ruolo centrale nel confronto di Carl
Schmitt con Thomas Hobbes. Tale confronto, e iniqudare il tentativo di venire a capo
dell’enigma del Leviatano e della varieta di agpetincettuali, simbolici e mitici, che si con-
densano in questa immagine, costituisce un aspeittvale dell’itinerario umano, scientifico

e politico schmittiano. Il rapporto di Schmitt cbilobbes e anzitutto un rapporto di identifica-
zione: per il suo tentativo di riproporre il protyia dell’'unita e dell’ordine in un’eta di crisi,
ma anche per il suo isolamento e per le sconfittei & andato incontro, Hobbes rappresenta
agli occhi di Schmitt una sorta diter ego Ma I'importanza che Schmitt attribuisce a Hobbes

e legata anche, e soprattutto, alla sua posizibrettiva nella storia del pensiero politico, al

non c’e nessuna realta determinata, nessuna vatgptassa che debba essere riportata nella sfitiegpaolo
la rappresentanza da forma ed esistenza alla dellZorpo politico e alla sua volonta”.

42 Cfr. Hofmann Rappresentanza-Rappresentaziarie, p. 474.

43 Cfr. ivi, p. 475. Hofmann si riferisce qui allauslio di H. C. MansfieldModern and Medieval Representa-
tion, in J. R. Pennock-J. W. Chapman (a curaRiEpresentationNew York 1968, p. 80.

4 Cfr. Accarino,Rappresentanzait., p. 50.

“> Cfr. Hofmann Rappresentanza-Rappresentaziotie, p. 472-473.
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suo significato nella formazione dello Stato modeezmella costituzione di quello spazio giu-
ridico caratterizzato da Schmitt cofjus publicum Europaedith

Nell'interpretazione di Schmitt, Hobbes presentasatio duplice. Egli &€ al tempo stesso il
fautore di una visione decisionistica della podite 'iniziatore della concezione liberale dello
Stato. Per il primo aspetto, che trova espressi@tie massima secondo @uiictoritas, non
veritas facit legemHobbes, nonostante la sua visione naturalisgtia dcienza, afferma una
concezionegersonalisticadell'autoritd”. Da questo punto di vista egli individua il prafle
fondamentale della vita giuridica nella questioshi“decide?® e afferma che sovrano € la
persona che decide sul caso di eccezione. Questameipersonalistica e decisionistica viene
proiettata da Hobbes sul piano mitico nella figdeh Leviatano: “Hobbes, nonostante nomi-
nalismo e scienze naturali, nonostante la suaindezdell'individuo all’atomo, rimane tutta-
via personalista e postula un’istanza ultima, cetagrdecisiva e proietta anche il suo Stato, il
Leviatano, nel mitologico, facendolo diventare yesona mostruos&’ Per il secondo a-
spetto, affermando la distinzione tra pubblico waio e ravvisando nella coscienza indivi-
duale un limite alla sovranita, Hobbes articolaliguehe diventera la base del moderno Stato
liberale. In questo senso la sua filosofia politoatituisce un’espressione fondamentale della
modernita, caratterizzata criticamente da Schroittee un’epoca individualistica, in cui la po-
litica si trasforma in tecnologia e in esteticaidemdo con cio la sua dimensione tragica e “su-

blime”:

Se I'elemento politico si muta qui in quello econoono tecnico-organizzativo, allo stesso modo es$so

stempera, d'altra parte, nel dialogo eterno dedtegorie generali della filosofia della culturaedla sto-

46 Cfr. C. SchmittEx Captivitate Saludr. it. Milano 1987, p. 65. E in un momento dffidolta e di sconfitta
personale che Schmitt rievoca la figura di Hobbedicando in lui uno dei fondatori deljas publicum Europa-
eum nato nei secoli XVI e XVII dalle guerre civili expee, e individuando una “affinita spirituale” tra
quell’epoca e la situazione del presente. Perriigdfispirituale” Schmitt intende qualcosa di divessa da un
parallelo storico sia da un’analogia o da un™ongidd nel senso di Spengler: “Si danno identitasis&enza spi-
rituale che si spingono sino ai destini pit per$ipaazi sin dentro I'anima di tutti quegli uomiahe con il loro
pensiero e i loro concetti cercano di dominareitsilmente una tale siuazione e debbono soppauitteil pe-
so di questo tentativo”. Cfr. ivi, pp. 15-16: “Rat di un rispetto, oggi si va ripetendo, con pardlordine seco-
larizzate e in dimensioni globali, quel genere @éiga civile sostenuto in Europa e nei territofbo@ali durante
le guerre di religione dei secoli XVI e XVII".

47 C. Schmitt,Teologia politica. Quattro capitoli sulla dottrindella sovranitatr. it. in Id,.Le categorie del
politico, Bologna 1972, p. 57.

“8|vi, p. 58.

“9vi, p. 70.
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ria che, con caratterizzazioni estetiche, contigtfidjuono un’epoca come classica, romantica e baroc

In entrambi i casi & venuto meno il nucleo dellEdmlitica, I'orgogliosa decisione morale

Come ha osservato Leo Strauss, la nozione schnattial politico implica una critica della
cultura come disciplinamento e civilizzazione deitdonta umana, come addomesticamento
delle sue tendenze bellicose e “pericold5e8e & vero che, secondo Schmitt, Hobbes si trova
all'origine di questa concezione della cultura #adevilta, e se con cio Hobbes ¢ il “fondato-
re del liberalismo™, attraverso la sua lettura di Hobbed éncategorie del ‘politicq’ Schmitt
intende colpire alla radice il liberalismo nellaadiducia nella possibilita di trasformare e cor-
reggere la “pericolositd” e "essere in perico&lla natura umany trasformando il nemico

in un concorrente economico o in un avversarioria discussiortd, e nel suo tentativo di
neutralizzare il ruolo fondativo della teologiapésto alla politica. Un tentativo che — va sot-
tolineato — non porta all’eliminazione della guemaa a una guerra, condotta in nome di fini
economici, che risulta essere ancor piu disumarmpamto priva I'avversario della dignita di

nemico;:

L’avversario non si chiama piu nemico, ma percib egne posto, come violatore e disturbatore della

pace,hors-la-loi e hors I'hnumanité e una guerra condotta per il mantenimento oafghmento di posi-

0 |vi, p. 85. Sulla perdita di “sublimitd” della pita per effetto di una concezione che, agli ocghi
Schmitt, si concentra sui mezzi e non sui finillasproduzione e contemplazione e non sull'azianegrag-
giando con cid una visione formalistica e storicastcfr. V. Kahn,Hamlet or Hecuba: Carl Schmitt’s Decision
in “Representations”, 83, 2003, p. 72.

°L . StraussNote sul “concetto di politico” in Carl Schmittr. it. in 1d., Gerusalemme e Atene. Studi sul
pensiero politico dell’Occident& orino 1998, p. 384.

*2 |vi, p. 386.

%3 |vi, p. 387. Cfr. Schmitt|l concetto di “politico”, cit., p. 144, dove si afferma I'impossibilita affrontare
la questione del politico senza porre al temposstegiella della natura dell’essere umano. “Decisiadferma
Schmitt — & la concezione problematica o non probtea delluomo come presupposto di ogni ultericoasi-
derazione politica, cioe la risposta alla domareliummo sia un essere pericoloso o non pericolas@nte del
rischio o innocentemente timido”

* |vi, p. 111.

%5 Cf. ivi, p. 149, dove si stabilisce un’analogia ta distinzione di amico e nemico e il “dogma ¢gito
fondamentale della peccaminosita del mondo e degtini”, in quanto entrambi rendono impossibile
I'ottimismo indifferenziato proprio di un concettmiversale di uomo”. “In un mondo buono fra uontiioni
domina naturalmente solo la pace, la sicurezzarmbnia di tutti con tutti; i preti e i teologi smiui altrettanto

superflui degli uomini di Stato”.
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zioni economicistiche di potere deve essere trasdta, con il ricorso alla propaganda, nella “creia

nellultima guerra del’'umanitZ®.

In questa critica del liberalismo e nella sua aff@ione dell’essenza politica delluomo
Schmitt era, o avrebbe dovuto essere, I'anti-Hobt&shmitt contro il liberalismo ritorna al
suo fondatore, a Hobbes, per colpire nell'esplinggazione hobbesiana dello stato di natura
la radice del liberalismo. Mentre Hobbes compiemnmondo illiberale la fondazione del li-
beralismo, Schmitt intraprende in un mondo libetaleritica del liberalisma”. E tuttavia, al

di la delle sue intenzioni critiche, Schmitt semhbttaatto dalla concezione hobbesiana della
natura umana come potere amorale e animale, eiqoitatente. Cosi, nella sua ammirazio-
ne, che secondo Strauss ha un cara#stetico della natura umana come “potenza animale-
sca®®, egli non vedrebbe che il male non pud esserdcstiaddalla natura umana e accette-
rebbe in questo modo i presupposti di Hobbes iren@ati diritti individuali. D’altra parte,
egli afferma il politico perché nella negazione gelitico vede la negazione dellelemento
serio della vita umana”, ovvero del “moraié”"Ma dato che “chi afferma il politico si com-
porta proprio per questo deeutrale rispetto al raggruppamento amico-nemico” (anche se
questa neutralitd ha un senso diverso rispettoelagdi chi nega il politico), la sua afferma-
zione del politico e affermazione della “lotta cotak, del tutto indifferentemente gar co-

sasi combatta®.

Chi afferma il politico come tale, rispetta tuttiejli che lottano; egli éolleranteproprio come i liberali —
solo con intenzione rovesciata: mentre il liber&@petta ognbnestoconvincimento e lo tollera in quanto
egli riconosce solo I'ordinamento legale,dace come sacrosanto, chi afferma il politico come tdd

spetta e tollera ogisierio convincimento, cio& ogni decisione orientata edkale possibilita dellguerre™.

Per Strauss, insomma, I'affermazione schmittiarigpditico rappresenta “un liberalismo di
segno rovesciato” e Schmitt €, inconsapevolmesgtetae liberale. Per questo “una critica
del liberalismo & [...] possibile solo sulla basaida corretta comprensione di HobbésSe

si vuole andare al di la di estetismo e liberalisemecessario comprendere non solo la di-

%6 |vi, p. 165.

*" StraussNote sul “concetto di politico” in Carl Schmittit., p. 387.
%8 |vi, p. 393.

%9 |vi, p. 394.

% |vi, p. 397.

%1 Ibid.

%2 |vi, p. 399.
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struzione hobbesiana del politico, ma anche, cos@t® osservatd la costruzione estetica
del mito del Leviatano. Ma questo e precisamen&lgehe Schmitt fara, forse influenzato in
guesto dalla critica di Strauss, nei suoi studpsuisiero politico di Hobbes.

b. Mito, unita politica e potere sulla vit€ome pochi altri autori prima di lui, Schmitt &xi-
nea, la forza simbolica e mitica dell'immagine Heliatand”. Egli si riferisce esplicitamente
all'immagine del frontespizio, dandone anzitutt@wettagliata descrizione:

Un grande uomo di forme gigantesche, composto dall@ne di innumerevoli piccoli uomini, con la ma-
no destra impugna una spada e con la sinistra stonaée, in gesto protettivo, sopra una citta peecif
Sotto ciascun braccio, sia quello temporale sidlgepirituale, si trova una serie di cinque illastioni:
sotto la spada una roccaforte, una corona, un cenmopoi armi, lance e bandiere, e infine unaabhét;
corrispondenti e paralleli a questi, sotto il biacgpirituale, una chiesa, una mitria pastoraleplgori
della scomunica, acuminate sottigliezze, sillogisndilemmi, e infine un concilio. Queste immagiap+
presentano i tipici strumenti di potere e di lat& conflitti temporali e spirituali. La lotta pttia, con la
sua incessante ed inevitabile contrapposizione @meeico, che pervade tutti gli ambiti dell’attéit-

mana, produce armi specifiche da entrambe le parti.

Schmitt evidenzia che il fatto di usare questa imima, che “getta una lunga ombra” e rap-
presenta “I'immagine piu forte” tra quelle repelilniella storia delle teorie politiche”, non é
esente da rischi: “Quando un autore si serve dimunagine come quella del Leviatano, si
addentra in un ambito in cui parola e linguaggia sono semplici gettoni il cui corso e il cui
potere d’acquisto si possano facilmente calcolarequest’ambito non ‘valgono’ semplici
‘valori’; qui agiscono e imperano forze e poterizeni e dominazion®. Se la specificita del
Leviatano é di essere un’immagine tratta dalla Bilgborivestita, nel corso del tempo, di inter-
pretazioni mitiche, teologiche e cabalistiche, fat®ricorso a questa immagine come simbo-
lo dell'unita politica, Hobbes “non si accorse dihiamare in realta sulla scena le forze invi-
sibili di un mito antichissimo dai molti signifiGat®. Al di la delle intenzioni esplicite, delle
argomentazioni e delle costruzioni concettuali’detbre, I'immagine del Leviatano é carica
di significati mitici che non solo non possono esseontrollati, ma anche hanno sempre la

meglio sui concetti:

83 Kahn,Hamlet or Hecubacit., p. 76.

64 Cfr. TaubesStatt einer Einleitungeit., p. 12.

%5 Cfr. C. Schmitt)l Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomashes. Senso e fallimento di un simbolo
politico, in Id., Scritti su Thomas Hobbgs. it. Milano 1986, p. 127.

% |bid.
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Nessun procedimento intellettuale, per quanto ohipmd spuntarla contro la forza di immagini autent
camente mitiche. [...] Chi si serva di questa immagiritica incorre facilmente nella situazione del ma
go che evoca potenze di cui non é all’altezza mé@xcio, né coll’occhio, né per qualsiasi altspetto

delle sue forze umane: corre cioe il rischio dioimrare, anziché un alleato, un demone spietatdache

consegna nelle mani dei suoi nerffici

Questa dimensione mitica appare nel modo piu pregria dove Hobbes condensa nella fi-
gura del mostro biblico le tre immagini dell’anireakdel grande uomo, che richiama quella
platonica delmakros anthropgse della macchina, connettendole in una “totatiifica” at-
traverso I'immagine di un “Dio mortale”, che rinvadle dimensioni del sacro e del numino-
sa®®. Secondo Schmitt, che a questo riguardo si richiarheo Strauss, attraverso questo rife-
rimento mitico Hobbes si propone di superare lauratdell’'unita politica prodotta dalla sepa-
razione tra potere spirituale e potere temporate adratterizza la cultura ebraico-cristiana.
Questa frattura non si trova invece, secondo Hqbimopoli pagani, che consideravano la
religione una parte della politica. E mentre glielproducevano l'unita politica a partire dal
lato religioso, “soltanto la Chiesa papista di Rognieg Chiese o sette presbiteriane, avide di
dominio, vivono della separazione — distruttiva lgetato — fra potere spirituale e tempora-
le"®®. Legata a questa contrapposizione tra cultureragacultura ebraico-cristiana & la con-
trapposizione tra due modi di vivere e intendeteritpo, il divino e il rapporto tra entrambi
Mentre le culture pagane, come ha mostrato Mirdieal&”, sono caratterizzate da una visio-
ne ciclica del tempo, e da una presenza del dieidel sacro in ogni momento della vita quo-
tidiana, con la cultura ebraico-cristiana si affenmana concezione lineare della storia e una
visione del divino come trascendente rispetto ahaol. Inoltre, se nelle culture pagane si da
una essenziale pluralita di dei (politeismo), ilmdo ebraico-cristiano si distingue per la deci-
sa affermazione del monoteismo. Attraverso lintetgzione di Hobbes, Schmitt sostiene in-

somma, come ha affermato Claudio Bonvecchio, cheetenondo mitico — o comunque an-

7 Ibid.

% |vi, p. 74.

% Ivi, p. 71.

0 per questa interpretazione cfr. C. BonveccHipolitico impossibile. Soggetto, ontologia, mito Carl
Schmitf Torino 1990, p. 204.

"L Cfr. Eliade,ll mito dell’eterno ritornq cit.

2 Sulla contrapposizione tra una temporalita cinaglariva dunque di un senso e di una direzionelleti-
pica del mondo antico e pagano, e una temporaligare, orientata verso uno scopo posto nel furidynque
dotata di senso, quella caratteristica del mondsiiano ed ereditata in forma secolarizzata dakalennita, si
basa la concezione della storia e della secolaiaaa sviluppata da Karl Léwith irsignificato e fine della sto-
ria, tr. it. Milano 2010.
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cora mitico — che si realizza la vera unita paditche €, ad un tempo, storia e trascendenza e a
cui il soggetto partecipa senza scarto alcfhdenché inconsciamente Schmitt faccia della
sovranita-unita, in quanto principio originarionree@mporale del politico, una nozione di carat-
tere mitico, che viene riattualizzata dallo statoedcezion&, egli & ben consapevole
dell'impossibilita di restaurare la dimensione datro e del teologico nella condizione della
modernita secolarizzata.

Per comprendere questo aspetto, bisogna ricortiarper Schmitt, a partire dal XVI seco-
lo, la storia europea si € sviluppata in quatti@ngdr “fasi secolari”, ognuna delle quali ha vi-
sto la prevalenza di un centro di riferimento, dneolta in volta si € spostato “dal teologico
al metafisico, da questo al morale umanitario eé@all’economico®. In questo processo,
ogni nuovo centro di riferimentoeutralizzaquello della fase precedente. La successione di
queste diverse fasi costituisce dunque “una sernagjressive neutralizzazioni degli ambiti
dai quali e stato spostato il centro”. Lo scopoukste neutralizzazioni e di mettere fuori gio-
co i conflitti che caratterizzano ognuna delle siegasi di sviluppo, per giungere a una “sfe-
ra neutrale”. In questa serie di rivolgimenti, sedo Schmitt, “il piu intenso e carico di suc-
cesso” e il passaggio, nel Seicento, dalla teologstiana tradizionale al sistema della scien-
tificita naturale. Con questo passaggio si cerdeogtare un terreno neutrale per la convivenza

umana abbandonando il centro di riferimento deltddgia in quanto “campo di lotta”.

Quello che fino allora era il centro di riferiment@ne dunque neutralizzato nel senso che cessssdie
il centro e si spera di trovare, sul terreno dedvaucentro di riferimento, quel minimo di accordalie
premesse comuni che permettano sicurezza, evideomgrensione e pace. In tal modo si afferma la
tendenza verso la neutralizzazione e la minimatizaee e viene accettata la legge in base alla quale

I'umanita europea si & “allineata” nei secoli segiled ha costruito il propriconcetto di verit.

Con questa neutralizzazione, la modernita ha septafera del politico da quella del reli-
gioso. “I concetti elaborati nel corso di molti skali pensiero teologico diventano ormai af-
fare privato e perdono d’interesse. Dio stessoeviefto dal mondo nella metafisica del dei-

smo settecentesco, e diventa, di fronte alle bt conrasti della vita reale, un’istanza neu-

3 Bonvecchio|l politico impossibile cit., p. 204.

™ Cfr. ivi, p. 191, dove si parla a questo riguatiaina “inconscia volonta mitica”. Per Bonvecchioso-
vranita, nella concezione schmittiana, pud esseratterizzata come il vertice di una triade allalase si tro-
vano le nozioni di amico e nemico; questa triadasirive nel “cerchio” dello stato di eccezionkeaostituisce
il “crogiuolo” in cui avviene la trasmutazione “élemica” della conflittualita originaria in sovragit

5 C. Schmitt,L’epoca delle neutralizzazioni e delle spoliticizizani, in 1d., Le categorie del ‘politicq’ cit.,
p. 168-169.

® Ivi, pp. 176-177.
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trale; diventa [...] un concetto e cessa di esseressere”. Cosi, se per Schmitt & lo Stato a
impersonare il politico e la sovranitail carattere mitico che lo Stato deve assumerepsi
ovviare all'impossibilita di una restaurazione deallimensione sacrale del potere, sia per su-
perare la cisi contemporanea del modello classictatualita, si esprime nel fatto che esso,

tramite lojus belli, diventa il depositario della vita e della morte:

Lo Stato come unita politica decisiva ha conceatpaesso di sé una competenza immensa: la possibili
di far la guerra e quindi spesso di disporre détka degli uomini. Infatti iljus bellicontiene una disposi-
zione di questo tipo; esso comporta la duplice ipdga di ottenere dagli appartenenti al proprigpplo

la disponibilita a morire e a uccidere, e di ucoidgli uomini che stanno dalla parte del nerfiico

Questa circostanza € legata allessenza del mplitice trova espressione nelle categorie di
amico e nemico, dove il nemico € il nemjmabblicq I'hostis il polemose non linimicuso

' echtro§®. Ma questo significa che la dimensione fondatiea mblitico & la lotta a morte
contro il nemico, una lotta che trova la sua realzzone estrema nella guerra, che viene dun-
que a essere il presupposto della pofiticd concetti di amico, nemico e lotta acquistaho i
loro significato reale dal fatto che si riferiscoim modo specifico alla possibilita reale
dell'uccisione fisica®. Ma, al di 1a della pur importante dimensione piglitico, i concetti di
amico e nemico rinviano a una decisione di ostilicui presupposti sonteologici poiché
coinvolgono il giudizio sulla natura peccaminos# eesere umano e sul carattere ultimativo
della scelta tra bene e male. Questa dimensiohegieo-esistenziale dell’ostilitd viene evi-
denziata con chiarezza kx Captivitate Salysladdove Schmitt si interroga sul senso della
configurazione amico-nemico. “Chi posso in generadenoscere come nemico? Evidente-
mente soltanto colui che mi pud mettere in questi@ chi pud mettermi realmente in que-
stione? Solo io stesso. O mio fratello”. E cosiieng in tutta la storia del mondo, governata
dapolemosfin dal conflitto primordiale tra Caino e Abeldl hemico € la figura della nostra

propria questione. Guai a chi non ha un amico,lgbitsuo nemico si ergera a tribunale per

i, p. 177.

"8 Cfr. Schmitt,Il concetto di “politico”, cit., p. 126: “Che Idtatosia un’unita ed anzi I'unita decisiva, di-
pende dal suo carattere politico”.

" Ivi, p. 129.

8 |vi, p. 111.

8 |vi, p. 117.

8 |vi, cit., p. 116.

66



giudicarlo. Guai a chi non ha un nemico, poiché&ano il suo nemico il giorno del giudi-
zio"®?,

Se si considerano questi presupposti, si compreoae per Schmitt il carattere non poli-
tico del liberalismo consista nella sua incapaditaccettare il rischio della morte come es-
senziale per la dimensione politica e nell'impo#iséhy da parte sua, di esigere dall'individuo
il sacrificio della vita. Cio &€ dovuto al carattenglividualistico del liberalismo e alle finalita
economiche che lo reggoffoUn sistema che ha nell'individuo il proprio pripio, e che ha
dunque come fine la sicurezza e la sopravvivengh delividui, non puo pretendere che
I'individuo si sacrifichi per esso. Dal carattesecuritariodel liberalismo deriva, per Schmitt,
che la societa liberale non puo essere un’auteatioaunita politica, in quanto quest’ultima si
fonderebbe sulla disponibilita al sacrificio defita e non sulla sua conservazithe

Il nesso tra sovranita e potere di disporre della degli individui rinvia a quel trasferi-
mento allo Stato di prerogative sacrali che anclamtérowicz ha evidenziato attraverso
I'analisi della formula medievalpro patria mori che ha le sue radici nell’elevata considera-
zione di cui, nell’antichita greca e romana, goaevgli eroi che morivano in guerra per di-
fendere la propria comunitpplis o res publica Nel suo studio Kantorowicz prende le mosse
dalla discussione, svoltasi nel 1914, tra il caatirMercier, primate del Belgio e arcivescovo
di Malines, e il cardinale francese Billot. Menir®elgio era occupato dall’esercito tedesco,
nella lettera pastorale intitolaRatriottismo e Resistenziprimate del Belgio “aveva svilup-
pato alcune idee provocatorie sulla relazione &taigitismo e religione e sulle conseguenze,
nell'aldila, della morte che avveniva sul campobditaglia®. Poteva questultima essere
considerata alla stessa stregua del martirio diangiani che avevano sacrificato la loro vita
per difendere la fede? Alla domanda “se fosse unir@a soldato che muore per servire una

giusta causa” il cardinale Mercier risponde in qa@sodo:

8 Schmitt,Ex Captivitate Salyscit., pp. 92-93. Secondo Jacob Taub@ar( Schmitt. Un apocalittico della
controrivoluzione in 1d., In divergente accordo. Scritti su C. Schymitt it. Macerata 1996, p. 19) € in queste
“confessioni frammentarie”, e non nei testi di magg impegno teorico, che emerge il significatd'riémico”
per Schmitt.

8 Schmitt, Il concetto di “politico”, cit., pp. 132-133.

8 Per questi aspetti del pensiero di Schmitt cfr Rdvault D’AllonnesCe que 'homme fait & 'homme. Es-
sai sur le mal politiqueParis 1995, p. 135 ss. In un senso simile, leedsione del sacrificio appare legata alla
ripresa (che € al tempo stesso una decostruzidaq)arte di Bataille, della nozione di sovranitparticolare
laddove egli connette tale nozione a quelladéfenseil dispendio di energie eccedenti la mera coresgone
dell'organismo. Cfr. G. Batallld,a parte maledetta. La nozione di dépenseit. Torino 2003. Cfr. anche le
considerazioni di R. Espositblove pensieri sulla politicecit., p. 102 ss.

8 E. H. KantorowiczPro patria morj in Id., | misteri dello Statptr. it. Genova-Milano 2005, p. 67.
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Ma se mi chiedete cosa penso della salvezza eterima uomo coraggioso, che decide di sacrificare la
sua vita per difendere I'onore del suo paese egedicare la giustizia violata, non esito a rispenedche
non ci sono dubbi: Cristo incorona il valore miléae la morte accettata in modo cristiano assialisal-
dato la salvezza della sua anima [...] Il soldato rch@re per salvare i suoi fratelli, per proteggereori
e gli altari del suo paese, rappresenta la formalta dell’'amore [...] A ragione possiamo sperarelpe
ro la corona immortale che circonda la fronte detgiti. Poiché tale & il valore di un atto d’ameen-

piuto che, da solo, cancella un’intera vita diqagt Il peccatore diventa safto

Tra le obiezioni sollevate da questa lettera, Kiamttcz ricorda in particolare quella del car-
dinale Billot, secondo cui “affermare che il sokdtd di morire consapevolmente per la giusta
causa della patria sia ‘sufficiente per assicuarsalvezza’ vuol dire sostituire la patria a Dio
[...] dimenticando cos’é Dio, cos’e il peccato, cos’perdono divino®. Vuol dire, insomma,
confondere la patria celeste e quella terrestr@infeensione mondana e politica con quella ul-
tramondana e religiosa, fraintendendo in ultimdiaindsenso del messaggio cristiano.

La questione che si pone a partire da queste dise oli posizione e quella relativa al valo-
re sacrificale e salvifico della morte in guerradifesa della patria, e dunque al significato te-
ologico-politico della formulgro patria moriin quanto espressione estrema del legame “psi-
co-somatico” che stringe I'individuo in un vincodb obbedienza al potefe Nella sua analisi
delle variazioni di significato di tale formula, Kirowicz evidenzia un processo di secola-
rizzazione della nozione di patria, mostrando comleprimo medioevo si affianchino, senza
escludersi, un concetto di patria riferito alla G@lemme celeste e un concetto mondano-
giuridico di patria. La questione e se la patriaggtre possa avere lo stesso valore emozionale
della patria celeste, e dunque se la morte de#'ette si sacrifica per la patria possa essere
paragonata a quella del santo o del martire cheenper la Gerusalemme celeste. A questo
proposito, per Kantorowicz risulta determinant@ribcesso di secolarizzazione della Chiesa
medievale per cui, dopo la lotta per le investitgiesviluppa una nuova accezione del termine
corpus mysticumche non designa piu l'ostia, ma la Chiesa in tua&mtita amministrativa,
non il corpo dell’Eucarestia ma la corporazionelesiastica organizzata — un processo a cui
corrisponde una sorta di sacralizzazione dellooStatolar®. Da cio risulta che “a un certo
momento della storia lo ‘Stato’ in astratto, o l@atS come corporazione, apparve come un

corpus mysticune la morte per questa nuova concezione del colipticomsembrava essere

8 |vi, p. 68.

% bid.

8 Cfr. C. VismannFormeln des Rechts — Befehle des Krieges. Notikantiorowicz' Aufsatz ,Pro Patria
Mori“ , in W. Ernst-C. VismanrGeschichtskérpercit., p. 129.

% Kantorowicz,Pro patria morj cit., pp. 86 ss.
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1 Su questo punto la riflessio-

sullo stesso piano della morte del crociato chevagrer Dio
ne di Kantorowicz sembra convergere, almeno inepadn quella di Schmitt, che mostra co-
me la prospettiva liberale della modernita, basatka polarita di economia e morale, non sia

in grado di dar senso al sacrificio della vita dat@ del singolo:

Pretendere seriamente dagli uomini che essi uccidéri uomini e che siano pronti a morire essgsie
perché fioriscano i commerci e le industrie deiragpissuti o perché prosperi la capacita di consdeio
propri nipoti, & pazzesco e insensato. Maledirguerra come assassinio e poi pretendere dagli iomin
che essi facciano la guerra e in guerra uccidasol@&scino uccidere, affinché “non vi sia mai pigau
guerra” & un inganno manifesto. La guerra, la digplita a morire dei combattenti, l'uccisione &ai di

altri uomini che stanno dalla parte del nemicaioteio non ha alcun senso normativo, ma solo uiro es
stenziale, riferito cioé alla realta di una sitaeE consistente nella lotta reale contro un nemeete, e

non ad un qualsiasi ideale, programma o normativita

In modo analogo, Kantorowicz mostra come nel XXot®dn seguito a “tutte le deformazio-
ni che ha subito I'idea centrale amlrpus mysticumei suoi adattamenti alle dottrine naziona-
listiche, partitiche e razziali in tempi lontanirequelli vicini”®3, la morte politica vada incon-
tro a un processo di disumanizzazione. In questtesto, insieme alla “fredda efficienza” vi-
gente durante e dopo la seconda guerra mondialesssilvono le “’superstrutture’ religiose e
ideologiche”, con il risultato che le vite umanenrsmno piu “sacrificate”, ma vengono “liqui-

date”:

Noi pretendiamo che la morte di un soldato sia ickemata nella sua valenza emotiva, come una vita pe
duta. Se la morte di un soldato che ha combattyter-non menzionare la gente che muore nelle citta
bombardate — € privata di queHamanitas sia essa Dio, il re o la patria, allora & privatehe della no-
bile idea del sacrificio di sé. Diventa cosi un sa@s0 a sangue freddo o, peggio ancora, assuramikev

e il significato di un qualsiasi incidente politiéo

Diventato, dai tempi di Hobbes, uno strumento @eagtire la conservazione della vita e la
sicurezza dei singoli individui, lo Stato modermatribuisce come contropartita la possibili-
ta di disporre della vita dei singoli. Questo amédramite il riferimento a un’entita mitica
come la patria, che costituisce cosi sia un’elemdnappartenenza dei singoli, sia un’istanza

di giustificazione della loro morte. Cio fa si clee) declino dell'idea di patria, lo Stato perda,

% |vi, p. 95.

92 Schmitt, Il concetto di “politico”, cit., p. 133.
% Kantorowicz,Pro patria mori cit., p. 96.

% Ibid.
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sui campi di battaglia della seconda guerra moegdial capacita simbolica di dar senso alla

morte dei soldati attraverso la dimensione delificior>.

c. Lo Stato e la macchinén Hobbes, Schmitt riscontra una ambiguita neifiamti del mito e
delle sue implicazioni per la fondazione dell’omlipoliticd®. Chiedendosi se, attraverso il
mito del Leviatano, Hobbes sia riuscito veramentessaurare I'originaria unita vitale”, in-
terrogandosi insomma circa “il mito politico con@#a storica indipendente”, Schmitt osser-
va che in Hobbes si da una discrepanza tra I'ingpzas di potenza mitica suscitata nel Le-
viatano dal titolo e dallimmagine del frontespizole citazioni del libro che si riferiscono
all'animale biblico: egli rileva insomma un conti@dra la dimensione mitico-simbolica da
cui é avvolto il Leviatano e la concettualita dedtb hobbesiano. La spiegazione esplicita for-
nita da Hobbes della sua utilizzazione dellimmagieterotestamentaria non corrisponde “al-
le grandi aspettative che puo suscitare una meastalaitica di Dio e animale, di animale e
uomo, di uomo e macchind” Trattando il problema delle punizioni e delleoritpense, egli
paragona ilGovernor nel testo inglese, oliector, in quello latino (cioe il detentore del pote-
re supremo, e non lo Stato nel suo insieme), alat@wo per la sua “ingens potentia”. Tramite
'immagine del Leviatano, Hobbes vuole dunque demig “I'immagine della potenza mon-
dana piu alta, piu forte e indivisa”, una potenapace di tenere a freno “ogni forza inferiore”,
e in particolare le forze dissolutive e disgregatiel legame sociale, che trovano a loro volta
espressione in Behemoth, un altro animale biblicesta volta terrestte

Per Schmitt nel “Dio mortale” si sovrappongonodspetti: ilLeviatang che ricomprende
in sé 'uomo, I'animale e la macchina;garsona sovranache si costituisce attraverso la rap-
presentanza; Idbtatg come macchina animata dalla persona sovranoesppiativa (in
quest’ultimo aspetto si ha una trasposizione al&ioSdella concezione cartesiana del’'uomo

come meccanismo animato). Tramite la designazietle &tato come “Dio”, Hobbes vuole

% Una prospettiva analoga si trova in Ernst Jiirggzondo cui nell’era della Mobilitazione totale no®
piu traccia della dimensione mitica del sacrifi@he si ripresenta nelle guerre storiche fino eifierecenti”.
Cfr. E. JungerAl muro del tempgatr. it. Milano 2000, p. 92.

% Questa ambiguitad, non sembra molto diversa daliignita e dalle oscillazioni che caratterizzano
I'atteggiamento dello stesso Schmitt rispetto dilaensione mitologica. Cfr. su questo aspetto Boohi®, Il
politico impossibilecit., pp. 173-184.

7 Schmitt,|l Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomashes cit., p. 75.

% \vi, pp. 75, 77. Ai “poteri elementari” del maredella terra, indicati dall'opposizione polare traviatano
e Behemoth, Schmitt fara riferimento, come chiaterpretativa della storia europea,Ti@rra e margtr. it. Mi-
lano 2002).
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difenderlo dalle pretese del papa, dei presbitegatei puritani, ai quali non vuole lasciare la

dimensione del divino. Ma la sua visione € in @aienamentanmanentistica

Per Hobbes Dio € soprattutto potenza (“potestasi¥ormula “luogotenente di Dio in terra” per indie

il sovrano dello Stato — derivata dal medioevotien® — € usata da Hobbes perché altrimenti itaanw
diverrebbe il “luogotenente del papa sulla terra’][ Il sovrano non ¢ il “defensor pacis”, di unacpai-
conducibile a Dio; € il “creator pacis” di una paselusivamente terrena. La motivazione si svolge-q

di in senso inverso rispetto ai ragionamenti cheeswono il diritto ‘divino’; il potere dello Sta# onni-
potente, quindi ha carattere divino. Ma la sua poignza € di origine tutt’altro che divina: € opera

dell’'uomo e si costituisce attraverso un ‘pattipsiato da uomirir.

Il carattere individualistico del patto da cui hiégme lo Stato fa si che esso dissolva ogni or-
dine comunitario: base del patto e la paura dividdi atomisticamente isolati, che, grazie al
loro intelletto, costituiscono un accordo basattassottomissione incondizionata e generaliz-
zata al piu forte. In questo senso si puo direicheviatano — insieme “grande uomo”, “ani-
male artificiale” e “macchina” — € il nuovo dio tlekicurezza. A questo riguardo Schmitt e-
videnzia la natur@ersonalisticadella sovranita hobbesiana, centrata sulla nozitbmappre-
sentanza, e al tempo stesso il suo contrasto cdimi@nsione meccanica dello Stato. Da una
parte, la “persona sovrano-rappresentativa” € gsaldi maggiore e di incomparabile rispetto
agli individui e alla loro somma, “non viene a ¢ustsi attraverso I'accordo, ma soltarito
occasionedi esso, ed e incomparabilmente superiore a quaitebbe operare la forza som-
mata di tutte le volonta individuali separdf®” Dall’altra, il nuovo dio non & creato, neao-
cato, cioé e si trascendente, ma lo € in sejgndico e non metafisico. Si ha qui una sorta di
rapporto di circolarita tra rappresentanza e pditsottomissione: se il contratto fonda una
rappresentanza assoluta, a cui ogni singolo sirsette, € solo con la rappresentanza che na-

sce l'unitd sovrana a cui tutti devono sottometiges fondare lo Stato.

La logica interna dello ‘Stato’ come prodotto acidle istituito dagli uomini, non porta alla pensg ma
alla macchina. Cid che importa non € la rappreseatattraverso una persona, ma la prestazionalfattu
ed attuale di una protezione efficace. La rapptesea non ha valore se non € “tutela praesensfjuea

sta € assicurata soltanto da un meccanismo di aonaalmente fuzionan®.

Nell'interpretazione di Schmitt, la persona sovraappresentativa € dunque solo espressione

dell'idea barocca di rappresentazione (in quari®dasa e funzionale allo Stato assoluto del

9 Schmitt,|l Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomashhes cit., p. 84.
190 yi, p. 85. Sottol. nostra.
108 |bid.
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XVII secolo'®™, ma non di una totalitd. La persona sovrano-egmtativa si rapporta
all’apparato di comando dello Stato come 'animllwlamo al suo corpo nella concezione di
Cartesio. Secondo il modello cartesiano della smsgstra anima e corpo, la persona sovrano-
rappresentativa € solo I'anima del “grande uombg altro non € che il prodotto di una co-
struzione umana, e in quanto tale non solo nonlpoccare il processo di meccanizzazione

dello Stato, ma e coinvolta in esso.

Pertanto anche I'anima diviene una semplice comptergi una macchina costruita dall’arte umanas- Il r
sultato finale, di conseguenza, non € tanto unndgauomo’ quanto piuttosto una grande macchina, un
gigantesco meccanismo di sicurezza per la terrsiséeaza fisica degli uomini, che da quel meccaaism

sono dominati e protetf?.

Lo Stato-Leviatano, la “machina machinarum” cosdite cosi il “primo prodotto” dell’era
della tecnica, il prototipo del mondo moderno detiacchine. Con questo la concezione di
Hobbes produce un mutamento che si puo definireadpoon solo dal punto di vista della
filosofia politica e della dottrina della sovranitha anche per le sue implicazioni di carattere
antropologico Questo mutamento rappresenta infatti il fattareislvo per il compiersi della
visione meccanicistica dell’essere umano. Se fueSar a prendere la “prima decisione meta-
fisica” in tal senso, pensando “il corpo umano camaechina” e facendo dell’'uomo “un in-
telletto in una macchina”, attraverso il trasfemmeedi questa concezione allo Stato Hobbes
fa si che anche I'anima del “grande uomo” divemt unacchina e crea le condizioni perché
anche il “piccolo uomo”, I'individuo, possa divergd'homme-machine” nel senso di La Met-
trie e del materialismo settecentesco: “Solo lagasicizzazione dell'idea di Stato ha fatto si
che giungesse a compimento la meccanicizzaziond'indehgine antropologica
delluomo™®. A questo riguardo, va sottolineato che Schmitiflando di “immagine”
del’'uomo e non di “concezione”, si mostra consagpewlell'importanza della dimensione
immaginaria per la costituzione degli stessi cansetentifici e per la formazione di visioni
che caratterizzano intere epoche storitheilla base della visione antropologica del XVII

secolo, e di conseguenza della modernita che @gelsinaugura, non si trova un elemento

192 Hobbes cita a questo riguardo I'affermazione did®imo | Stuart, per cui, secondo I"ideale rappnése
tivo del barocco”, “un re si trova sempre su daiseena pubblica, ‘on a public stage™. Ivi, p. 86.

103 5chmitt,Lo Stato come meccanismo in Hobbes e Cartésitlal., Scritti su Thomas Hobbesit., pp. 54-
55. Cfr. anche Idl] Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomasbtbes cit., p. 86.

194 Schmitt, Il Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomasbbes cit., p. 90.

1% |n un senso non dissimile, Heidegger parla deti@ennita come dell’epoca dell*immagine del mondo”.
Cfr. M. Heideggerl.'epoca dell'immagine del mondm Id., Sentieri interrottj tr. it. Firenze 1968, pp. 71-101.
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di carattere semplicemente concettuale, che intquaero prodotto intellettuale non potreb-
be esercitare un influsso sulla vita e sulla prassi un elemento di carattere immaginario:
'immagine del Leviatano, appunto, nella sua taplspecificazione di uomo, animale e mac-
china. E questo risulta tanto piu vero poiché, essendosi ancora prodotta nel Seicento la
separazione tra organicismo e meccanicismo, intechesterno, opera d’arte e meccanismo
che si affermera solo con la filosofia idealistecanzitutto con Kant, per Hobbes e per la sua
epoca “meccanismo e macchina possono ancora paesemt valore pienamente mitic8”
Questo svela dunque il carattergtologico del razionalismo moderno — a questo proposito
Schmitt ricorda che é stato lo stesso Ernst Mactostenere che, per quanto riguarda
'immagine fisica del mondo, il razionalismo ha ogp una “mitologia meccanicistica” alla
mitologia animistica delle antiche religioni — ettean luce come la visione hobbesiana dello
Stato costituisca un fattore essenziale del procéseeutralizzazione che caratterizza la sto-
ria moderna e che, dal punto di vista politico,cexcana in una stessa visione la “liberaldemo-

crazia occidentale” e il “marxismo bolscevico”.

Il risultato & che questa macchina, come tutta ulantecnica, si rende indipendente da ogni cabedi
fini o di convincimenti politici, ed acquista lauttealita rispetto ai valori e alla verita propriauwho stru-
mento tecnico. Si & cosi realizzato, a partireXdél secolo, un processo di neutralizzazione che, ioe

tima coerenza, culmina nella tecnicizzazione gdetfa

d. | sacrari profanati Nell'interpretazione di Schmitt, la filosofia #iobbes, insieme al pen-
siero politico di Jean Bodin, si colloca all'inizatel processo che porta alla formazione del
mondo secolarizzato e tecnicizzato ed € una commpen®ndamentale di tale processo.
Schmitt sottolinea come la nascita della scienpaidica moderna non sia solo un fatto che
riguarda la “saggezza pratica o tecnica”, ma somdamente coinvolta nelle vicende che
hanno portato alla formazione del razionalismo aeciale. Egli esprime questa convinzione
attraverso una metafora, indicando come “padreladatienza giuridica moderna il diritto
romano e come “madre” la Chiesa di Roma e desalivéa nascita della scienza giuridica
come un “processo di separazione” dalla Chiesaarslo delle guerre civili di religione, ov-
vero come un processo di secolarizzazione: “Laafigtelse di stare con il padre, il diritto
romano, e abbandono la dimora materna. Cerco umeartasa e la trovo nello Stato. La nuo-
va dimora era principesca, un palazzo rinascimertdarocco®®. Alle origini dellojus pu-
blicum Europaeunsi trova dunque la separazione tra giurisprudentologia. L’ostilita dei

19 Schmitt, Il Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomasbbes cit., p. 91.
197 1vi, p. 92.
198 Schmitt,Ex Captivitate Salu<it., p. 72.
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giuristi nei confronti dei teologi che ha trovapeessione nella massima di Alberico Gentile:
“silete, theologi, in munere alieno!”. In questoopesso di separazione — caratterizzato da
Schmitt come “un esodo da una montagna sacra irdum@nsione profana” — la giurispru-
denza eredita, come hanno mostrato anche gli diudantorowicz, diversi tratti dellpote-
stas spiritualisdella Chiesa medievale. Ma, in questo esodacrari divennerosimulacri
“Andandosene, i giuristi portarono seco, palesememnmascostamente, piu di un sacrario. Lo
Stato s’adorno di parecchi simulacri d’'origine esthle. Il potere dei principi della terra
s’accrebbe grazie ad attributi e ad argomentazibmiatrice ecclesiastic&®.

In questo modo i giuristi che fondanojlss publicum Europaeursi vengono a trovare “in
una pericolosa situazione intermedia”: da una partguanto non sono meri tecnici al servi-
zio del potere politico, ma depositari di una teamhe e di un’autoritd spirituale, essi sono
“conservatori”; ma dall’altra, in quanto eliminatimfluenza dei teologi e si svincolano dalle
influenze ecclesiastiche, si mettono “dalla padeldmi e del progresso”. Essi si trovano in-
somma in una situazione per cui “la loro autoritéx ®ecolarizzata, ma non ancora assoluta-
mente profana*®. Sul piano filosofico, essi sono razionalisti, man nel senso del razionali-
smo dei secoli successivi, che si risolve in paisitno e in “pura tecnicita”. E sul piano poli-
tico, il loro intento non e di “profanare e distgaege” i sacrari che hanno trasferito dalla Chie-
sa allo Stato, ma di “salvare dal furore della gueivile di religione quel che poteva essere
salvato”. Il senso ultimo di questa situazionernmedia, di cui figure principali sono Hobbes
e Bodin, € dunque di rappresentare I'alternativana “profanazione totale”. Questi autori
prendono le parti dello Stato solo per evitarachi di guerra civile derivanti dalla “prepoten-
za dei teologi e dei settari”. Cio fece si che siblbes cadesse il discredito in quanto “profeta
del Leviatano”, quando in realta egli fu non unfpta ma urdiagnosticd** che, pensando lo
Stato come macchina, come “magnum artificium”, e per primo all’altezza della nuova
situazione.

Attraverso un™epoca intermedia liberale”, in cuisacrari sbiadirono a orpelli filosofici o
storici”, suscitando solo un interesse “antiquaridecorativo”, si passa cosi all’'eta della tec-
nica, che porta a compimento la “profanazione”dirando i giuristi nella “nuova oggettivita
della tecnicita purd*? Se all'inizio del processo c’era 'ingiunzionetetere, rivolta dai giu-
risti ai teologi, il silenzio & ora intimato ai gisti dai tecnici. Pensato come macchina, lo Sta-
to viene ridotto alla dimensione della pura funaiit, secondo I'approccio di un “pensiero

199 pid.

110 1vi, p. 75.
i, p. 75-76.
Y2 \vi, p. 77.
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tecnico-positivistico, neutrale rispetto al valeralla verita**>. In cambio dell’obbedienza in-
condizionata alle leggi del proprio funzionamento Stato garantisce ai singoli individui la
loro sicurezza fisica. Si tratta di quel passagdal Leviatano alla macchina” che, come af-
ferma Schmitt inTerra e mare ha luogo nel corso del XIX secolo come consegaetetla
rivoluzione industriale, e che muta il rapportoneéatare tra terra e mare. Qui Schmitt, attri-
buendo alla figura biblica un senso diverso dalquabbbesiano, considera il Leviatano un

“grande pesce” che esprime il rapporto con il ntdre caratterizza essenzialmente la potenza
britannica:

Adesso, infatti, da grande pesce il Leviatanoasformo in macchina. Si tratto invero di una metdaso
sostanziale straordinaria. La macchina muto il oafgpdell’'uomo con il mare. La temeraria specie di
uomini che fino a quel momento aveva fatto la gesmzd della potenza marittima perse il suo anti€o si

gnificato. [...] Tra I'elemento del mare e I'esistardell’'uomo si frappose un dispositivo meccahito

In questo contesto si sviluppa una progressivarak#azione della dimensione del politico
(intesa da Schmitt in base alla relazione amicofo@nche conduce alla formazione dello
Stato tecnico e politicamente neutrale che sizealicon lo Stato liberale del XIX secolo e
con lo “Stato economico” del Novecento. “Uno Stele, in un’epoca economica, rinuncia a
riconoscere e a guidare da sé, correttamenteporapgconomici, deve proclamarsi neutrale
nei confronti dei problemi e delle decisioni palite e rinuncia in tal modo alla sua pretesa al
comando*®. Al culmine del processo di neutralizzazione eliipizzazione si afferma, con
la tendenza a neutralizzare il “politico”, una cessione tra tecnica ed economia che porta
alla formazione di una vera e propria “religioné pi®gresso tecnicd*®. Essa vede nella tec-
nica la soluzione di tutti i problemi e producell@grandi masse dei paesi industrializzati, un
passaggio dalla “religione della fede nel mirasoloell’al di 1a” a una “religione del miracolo

tecnico, dell’azione umana e del dominio della redtuda una “religiosita magica” a un “tec-

113 Schmitt, Il Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomasbbes cit., p. 94.
114 ¢, Schmitt,Terra e marecit., p. 101.

115 schmitt,L’epoca delle neutralizzazioni e delle spoliticizizani, cit., p. 175.
118 Questa visione schmittiana della modernita conmidata da un’ottica economicistica & assai simile a
quella di Castoriadis, che perd non solo non irgemth eventuale rinascita del politico nel sensandiriattiva-
zione della teologia politica, ma anche considiepadcesso di secolarizzazione come eminentemersi¢iyo ed
emancipativo, in quanto, insieme all'essenza aaswiso illusoria della religione, rende esplicitcarattere au-
toistitutivo della societa, mostrando che “la sticie la sua autoistituzione non hanno un fondanmteascenden-

te, ma che la societa € essa stessa la fontesdelleegge”. Cfr. C. CastoriadiSuerre, religion, politiquein Id.,

Une societé a la deriy@aris 2005, pp. 226-227.
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nicismo altrettanto magicd’. Tuttavia, rispetto alle precedenti neutralizzazishda una dif-
ferenza essenziale, perché la tecnica non e neutka tecnica € sempre e soltanto strumento
ed arma e proprio per il fatto che serve a tutti Bameutrale™®. Inoltre essa non &, come vo-
levano diversi autori appartenenti allambito dedlalturkritik tedesca, morto meccanicismo
contrapposto allo spirito e alla vita. La tecnitessa — come affermera anche HeideGger

non & qualcosa di tecnico, ma e a sua volta spirito

Lo spirito del tecnicismo, che ha portato alla fedenassa in un attivismo religioso dell’aldiquasysri-

to, forse spirito maligno e diabolico, ma non td#eesser tolto di mezzo come meccanicismo e daeesse
ascritto alla tecnica. Esso é forse qualcosa da@cciante, ma in sé non € nulla di tecnico macchi-
nale. Esso e la fiducia in una metafisica attigatila fede in una potenza e in un dominio scotdina
dell'uomo sulla natura, e quindi anche syllg/sisumana, la fede nell'illimitato “superamento demgia-

coli naturali”, nelle infinite possibilita di mutaento e di perfezionamento dell’esistenza naturale
dell'uomo in questo mondo. Si pud ritenere tutt faintastico o satanico, ma non si pud dichiarsein-

plicemente una morta mancanza di anima, senzaosgireccanicistic¢a’

e. Lo Stato e il miracolo: i simulacri della diviai Il XVIII secolo vede la piu alta realizza-
zione dello Stato-Leviatano e al tempo stesso inmmento del suo destino, legato
all'affermazione della distinzione tiaterno ed esterno Cio che risulta fatale per questa for-
ma di Stato & “la questione della fede e del miacd". A questo proposito Schmitt conside-
ra la teoria hobbesiana dei miracoli, sottolineacdme la questione avesse allora un signifi-
cato prevalentemente politico. Riferendosi tratitakllo studio di Bloch sui re taumaturghi,
egli ricorda come le guarigioni miracolose, trantit@posizione delle mani, fossero nel me-
dioevo un attributo che attestava la sacralitéade#irsona del re. Su questo problema, secon-
do Schmitt, I'atteggiamento di Hobbes é del tugaastico e illuministico ed egli, nel tentati-

vo di sostenere la monarchia inglese nella lottdgroal papato, attribuisce allo Stato il potere

117 Schmitt, |l Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomasies cit., p. 172.

118 Schmitt,L’epoca delle neutralizzazioni e delle spoliticizizai, cit., p. 178.

19 Cfr. M. Heideggerl.a questione della tecnicin Id., Saggi e discorsitr. it. Milano 1991, p. 5: “La tecni-
ca non si identifica con I'essenza della tecnica} Allo stesso modo anche I'essenza della tecnizaénqualco-
sa di tecnico. Non possiamo quindi esperire veraeniénostro rapporto con I'essenza finché ci liemto a rap-
presentarci la tecnicita e a praticarla, a rassegad essa o a fuggirla. Restiamo sempre prigiodedla tecnica
e incatenati ad essa, sia che la accettiamo casiasio, sia che la neghiamo con veemenza. Ma siagwra
pitl gravemente in suo potere quando la considerigumadcosa di neutrale; infatti questa rappreseoni&ziche
0ggi si tende ad accettare con particolare fawwinende completamente ciechi di fronte all’essededéa tecni-
ca’.

120 Schmitt,L’epoca delle neutralizzazioni e delle spoliticizizai, cit., p. 181.

121 5chmitt, Il Leviatano nella dottrina dello Stato di Thomasies cit., p. 101.
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di decidere cosa sia miracolo e cosa no, seguemtiteaa questo riguardo, da “grande deci-
sionista”, il principio “auctoritas, non veritastella visione di Hobbes lo Stato ha potere sul
miracolo, e questo fa del sovrano un vero e prdieatenant of God”:

Nulla & qui vero; qui tutto & comando. E miracoid & cui il potre sovrano dello Stato comanda dhe s
creda come a un miracolo; ma vale anche il coatrag qui siamo particolarmente vicini al mottcspli-
rito —: i miracoli cessano quando lo Stato li vidta critica radicalmente agnostica della fedemieaco-
li, le diffidenze per i trucchi e gli imbrogli, fiscono in questo modo, che ogni sovrano decidepieitap

bilmente, per il suo Stato, che cosa & un mird¢olo

Questa paradossale attribuzione allo Stato delr@at@ miracolo coincide al tempo stesso
con l'affermazione della distinzione tra internoesderno, che costituisce il “punto di irruzio-
ne"?* del moderno liberalismo. Se attribuisce al “Diortate” il potere sul miracolo e sulla
confessione di fede, Hobbes riconosce perdo anckagblo, in modo “individualistico”, la
liberta di credere o di non credere al miracolo.eEdui, con la distinzione di “privato” e
“pubblico”, “fede” e “confessione”, che, secondadh8utt, incomincia il moderno “Stato neu-
trale”, dove la “riserva della liberta privata etteriore di pensiero e di fede” costituisce |l
“germe mortifero” che ha portato alla distruzionel deviatand®®. Ma con cid emerge
I'aspettoteatrale del potere: la “persona sovrano-rappresentativwaenda personanel senso
etimologico del termine; essa domina “il teatrahile degli eventi pubblici ed il primo piano
della scena storico-politica”, ma contemporaneaméntdivisioni “invisibili” tra interno ed
esterno, privato e pubblico vengono a minarnedhilta?. Il potere ha ora dalla sua parte
soltanto “lapparenza e i ‘simulacra’ della divaiit?®. Le “forze mitiche” evocate
dall'immagine del Leviatano si ritorcono cosi canto Stato hobbesiano, che da quella im-

magine € simbolizzato:

Ora nulla ricorda piu un “grande uomo”, né un Dengrato dalla ragione umana. Il Leviatano diviene
una faccenda inumana e subumana, rispetto allz guel soltanto rimanere da vedersi, come questione
assolutamente secondaria, se questa inumanitauenaniia siano concepite come organismo o come

meccanismo, come un animale o come un appafato

1221vi, p. 103.
1231vi, p. 106.
124 |vi, pp. 105-106.
125 i, p. 107.
120 1vi, p.111.
127 vi, p. 113.
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Inteso in questo senso, lo Stato e sia forma tesatl’'unita sia concreta capacita di ammini-
strare i corpi dei cittadini, di intervenire subjaalita della loro vita. Sembra dunque che la
concezione della sovranita di Hobbes si traduaanibiopolitica. Questa circostanza, come
ha osservato Leo Strauss, € legata alla perditafdegmento teleologico e della finalita del
buon vivere nella politica della modernita, dova fhorte prende il posto dilos’ in quanto

lo Stato nasce dalla paura degli individui di peeda vita in modo violento, da una paura a-
nimale davanti alla morte (a questo riguardo vardato che neleviatanoHobbes aveva af-
fermato che la vita dell'uomo nello stato di natérana vita “quasi animalé?. “Cio signifi-

ca — scrive Leo Strauss — che non la luce o iltigiesdella gloria, o orgoglio, ma il terrore
della paura della morte & all'origine della socigtale: non gli eroi fratricidi e incestuosi, ma
poveri diavoli indifesi e tremanti furono i fondatdella civiltd™*. La politica, e con essa la
condotta umana, non e piu orientata allimmortatdigh bene pubblico, bensi, in una sorta di
generalizzazione di quella che secondo Elias Garmgtituisce la caratteristica di fondo del
poteré® alla sopravvivenza dell'individuo mortale. Se Iesperienza politica dell'antica
Grecia la morte veniva fronteggiata in modo “endiattraverso I'azione collettiva e nella
prospettiva della potenziale immortalita del gruppse nel Medioevo cristiano alla mortalita
del singolo re faceva riscontro 'immortalita dabscorpo politico, nella modernita la paura di
fronte alla morte assume la forma di un impulaturalea partire da cui I'orizzonte della po-
litica diventa quello di garantire la sopravviverek sicurezza del singolo individuo. Al con-
tempo, dall'orizzonte della politica scompare anizhdimensione della “gloria” che, sia pure

in una forma del tutto mondana, si trova ancoieeatro della visione di Machiavelli:

Mentre il perno della dottrina politica di Machidivera la gloria, quello della dottrina di Hobbesl po-

tere. Esso € infinitamente piu sistematico deltaigl[...]. Il potere € moralmente indifferente [..l]po-

128 Cfr. M. Revault D’AllonnesCe que I'homme fait & 'lhommeit., p. 109.

129 . StraussChe cos’e la filosofia politica?Urbino 1977, p. 80.

130 Cfr. E. CanettiPotere e sopravvivenzé. it. Milano 1974, dove si afferma che la sopigenza “sta nel
nocciolo di tutto cid che chiamiamo, un po’ genanente, potere” (p. 12). “L'intenzione autenticd ko po-
tente &, infatti, incredibilmente grottesca: vuetsere Linico. Vuole sopravvivere a tutti, affinché nessigio
sopravviva. A ogni prezzo vuole sfuggire la moegercido non deve esserci nessuno, da nessunagatpos-
sa dargli la morte. Finché ci sono uomini, qualsiasno, egli non si sentira sicuro” (p. 25). In gteecontesto
pud essere significativo ricordare 'ammirazionevata da Canetti nei confronti di pensatori “taliicome
Hobbes e De Maistre, un'ammirazione che non vaulisg dal fatto che la concezione hobbesiana derpde
proprio quella che voglio distruggere”. E ancora: ¢redo di avere trovato in lui la radice spirlaudi cid con-
tro cui voglio piu di tutto combattere. Fra tutfpénsatori che conosco, & l'unico che non masdheere, il
Suo peso, la sua posizione centrale in ogni corapmhto umano; ma neanche lo esalta, lo lascia ssmmEnte
dov’é”. Cfr. E. CanettilL.a provincia dell’'uometr. it. Milano 1986, pp. 252, 180, 158.
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tere e l'interesse del potere sono privi del direithiamo umano della gloria e dell'interesse aegloria.
Esso emerge attraverso un’alienazione della pranadtivazione delluomo e ha un’aria di senilité: d

venta visibile in eminenze grigie pitl che neglidmhi e Annibali*”.

Si pud parlare a questo riguardo di una fine dil geaso dell'immortalité? che, come ha
mostrato Hannah Arendf, & strettamente legato alla sfera pubblica madikersamente da
guanto asserisce la Arendt, non € limitato piis greca, dato che, come risulta chiaramente
dagli studi di Kantorowicz, trova espressione angékcristianesimo medievale e, in forma
secolarizzata, nello Stato modetifoPer Schmitt, poi (lo vedremo nel prossimo parajra
nel mondo moderno, € la Chiesa cattolica a margeviga questa capacita rappresentativa.
Ma puo il pensiero della rappresentazione consgruaruna situazione in cui I'anima e as-
sorbita dalla macchina e in cui lo Stato si decaomepo un meccanismo di comando e nei me-

ri simulacri del divino? Puo tale pensiero restawe |la dove al potere tradizionale, che chie-

131 StraussChe cos’@ la filosofia politicazit., pp. 80-81.

132 Revault D’AllonnesCe que 'nomme fait & 'hommeit., pp. 108 ss., parla a questo riguardo dirtmo
dell'immortalita”, riferendosi in modo emplicito un’espressione déilinima moraliadi Adorno, che, come ve-
dremo piu sotto (cfr. n. 131) viene ripresa anafiditolo di un saggio di Claude Lefort.

133 Cfr. H. Arendt,Vita activa. La condizione umant. it. Milano 1991, p. 15: Arendt distingue érsso gre-
co dell'immortalita da quello cristiano dell’etetiai Immortalita significa a suo avviso “permaneneghtempo,
vita senza morte su questa terra”, ed € una cam#izéoncessa solo alla natura e agli dei olimpigntre la
mortalita e il “contrassegno dell’esistenza umana’ grandezza dell’'esistenza umana consiste ne8ailpilita
di avvicinarsi a questa dimensione di immortafithcompito e la potenziale grandezza dei morttdisella loro
capacita di produrre cose — opere, azioni e paralee potrebbero essere, e che almeno fino a tm pento so-
no, degne dell’eternita, cosi che grazie a essarfathpossano trovare posto in un cosmo dove &iftomortale
tranne loro stessi. Grazie alla loro capacita dagiere cose immortali e di lasciarsi alle spalkete imperiture,
gli uomini, nonostante la mortalita individuale heeguono essi stessi un’immortalita e rivelano natara ‘di-
vina™.

134 per una critica della concezione della Arendt, abesidera solo la svalutazione della vita tergmparte
del cristianesimo, ovvero l'idea di una “cadutal’demo, che espia il peccato originale nella suadizione
mortale”, e non anche il suo necessario correlédtocarnazione del divino nelluomo”, cfr. C. Lefg Morte
dellimmortalita?, in Id., Saggi sul politico. XIX-XX secqlt. it. Bologna 2006, pp. 307-338, in part. p133e-
condo Lefort, che a questo riguardo si riferisd€aatorowicz, “I'immortalitd moderna si lascia ricastere in-
nanzitutto nel corpo di Cristo, un corpo che trow&l Medioevo, i suoi surrogati in quello del papa,
dell'imperatore, del re; che si realizza nella coitay la quale € circoscrita nel suo spazio inlidég la Chiesa,

cui fanno seguito il regno e 'umanita stessa”.
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deva ai singoli di “morire per la patria”, si stgisce urbiopotereche, come vuole Foucault,

si caratterizza come potere di far vivere o di irggre nella mortg™?

3. La crisi della rappresentazione

a. Rappresentazione, teologia politica e secoladEme.La riflessione di Schmitt sulla no-
zione di rappresentazione si sviluppa in un coatesquello della repubblica di Weimar — in
cui si manifesta in forma acuta la crisi del modlelello Stato liberale che caratterizza la sto-
ria politica e sociale europea nel passaggio tta ©tNovecento. Un problema, questo, che
non riguarda solo una trasformazione degli asggitiizionali e teorici, ma coinvolge anche
“lo stesso statuto della moderna forma politicaendodi della sua razionalita e giustificazio-
ne”, mettendo in crisi gli “elementi essenzialilddbrma Stato”, cioe i presupposti che ave-
vano reso possibile la formulazione del modell@rié®®. In questo contesto, Schmitt e
Gerhard Leibholz sviluppano la distinzione tradppresentanza politica e la rappresentenza
intesa in senso privatistico, tra Reprasentatiore laVertretung Mentre la rappresentanza,
sempre incarnata da una persona, svolge una fumesriusivamente simbolica ed “é legata a
una sfera di valori specificamente ideale”,Stellvertretungsi puo caratterizzare come la
“rappresentazione di interessi organizZafi"Mettendo in luce il senso specifico della rappre-
sentanza nell’epoca moderna, ovvero la sua sovralppta alla moderna forma politica,
Schmitt e Leibholz mostrano come la rappresentaanga a includere come sua componente
I'elemento dellidentita politica che per entrambi gli autori costituisce il secoiichtto es-
senziale della forma politica della modernitd n@nth base della stessa democrédzider
Schmitt, in particolare, il principio di identitioon pud andare disgiunto da quello di rappre-
sentanza. Se il primo si basa sul fatto che nongsserci Stato senza popolo, il secondo si

fonda sulla persuasione che “l'unita politica iragto tale non pud essere mai presente nella

135 Cfr. M. FoucaultLa volonta di sapere. Storia della sessualitdMilano 1988, p. 122: “Si potrebbe dire
che al vecchio diritto diar morire o dilasciar vivere si € sostituito un potere fdrr vivere o direspingerenella
morte”. Torneremo nel prossimo capitolo su questoat.

1% Cfr. Duso,La rappresentanza politicait., p. 146. A questo testo ci riferiamo ancke le considerazioni
che seguono sul concetto di rappresentazione inScamitt.

137 Cfr. G. Leibholz Reprasentationin W. Bernsdorf (a cura diyvérterbuch der Soziologi&tuttgart 1969,
p. 893. Per Leibholz possono essere oggetto dreapptanza “potenze trascendenti, idee, valorlijdaamuni-
ta, che vengono tenute insieme da determinati ivaleali, come la Chiesa, le comunita religioseyapolo, la
nazione, lo Stato”.

138 Cfr. Duso,La rappresentanza politiait., p. 147.
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reale identitd e percid deve sempre essere rappaesepersonalmente da uominf’ Pre-
scindendo da un’analisi della relazione tra quesé principi, che fondano la forma politica
moderna, ci limitiamo qui a osservare che nellspettiva di Schmitt la rappresentanza costi-
tuisce — in modo analogo a quanto abbiamo vistmopgsito di Hobbes —dttivita che pro-
duce la forma politicaSi puo dunque dire che non si da Stato senzaes@mtanza, perche e

il rappresentare che da forma allo Stats ‘gibt keinen Staat ohne Représentation , weil es
keinen Staat ohne Staatsform gibt und zur Form miksle Darstellung der politischen Ein-
heit gehort™*°. Nella prospettiva di Schmitt, la rappresentaraase dunque come “il prin-
cipio che sta alla base della struttura stessa teiina politica**’. Intesa in questo senso, es-
sa mette in luce, nella sua struttura concettuala,dialettica tr@resenzae assenzavisibile e
invisibile'*?. La rappresentanza viene infatti intesa da Schepitte il movimento in cui si
rende presente cio che per sua natura € assertei, $h manifesta una realta invisibile che
rende possibile la visibilita propria del rapprdse®, che sarebbe impossibile sul piano della
mera realta empirica.

In questa prospettiva il riferimento alla trascamse appare costitutivo della dimensione
del politico. Il tema della rappresentanza/rappresaone si caratterizza cosi non solo per |l
suo essere “i| cuore della forma politic&” ma anche per il suo rinvio alla dimensidaelo-
gico-politica Inteso in questo senso, il termine teologia aliviene a implicare “non tanto
un passaggio o una somiglianza tra teologia eigaliquanto piuttosto I'elemento di trascen-
denza implicato dalla politica per il suo stessosppé** La dimensione teologica del politico
non é data cioe dalla sussistenza di un’analogetditra il sovrano e Dio, ma piuttosto dal
fatto che il sovrano e tale in quanto la sua eststéemplica un elemento di ulteriorita e di ec-
cedenza rispetto al dato. Caratteristica fondamewuliajuesto approccio — definito da Schmitt
come “sociologia dei concetti giuridici” — € il textivo di fare emergere I'essenza dei concetti,
al di la delle riduzioni materialistiche o spiritistiche, di rintracciarne “la struttura ultima,

radicalmente sistematica”, comparandola poi allaberazione concettuale della struttura so-

139 C. SchmittDottrina della costituziongtr. it. Milano 1984, p. 271.
190 C. schmittVerfassungslehreBerlin 1983, p. 207 (tr. it. cit., p. 273).
I Duso,La rappresentanza politicait., p. 175.
12 Questa accezione del termine rappresentanza recheidenzia il caratterialettico— consente anche di
mettere in luce I'esistenza di un rapporto tra rapentanza e simbolo. Nella storia della riflessisal concetto,
questo rapporto € stato particolarmente evidenziatGadamer, secondo cui I'essenza del simbolosadeaca-
pacita di rendere presente qualcosa che non énpeegei e ora, lo “stare in luogo di”. In questoise, il simbo-
lo & “la pura rappresentanza” (H.-G. Gadarverjta e metodgtr. it. Milano 1983, pp. 188 ss.).

43 Duso,La rappresentanza politicait., p. 175.

% Ibid.

81



ciale di una determinata epol®” In questa prospettiva compito della sociologircdacetto

di sovranita € di mostrare per ogni epoca “chetleagione politico-storica della monarchia
ha sempre corrisposto alla generale coscienza deglini dell’Europa occidentale nelle di-
verse epoche e che la conformazione giuridica de#ifta politico-storica ha sempre trovato
un concetto la cui struttura coincideva con lataira dei concetti metafisici*®. Se questo,
nella coscienza di ogni epoca, conferiva alla mamar‘la stessa evidenza che avrebbe avuto,
per un’epoca successiva, la democrazia”, quellogthiemerge e l'ineludibilita della dimen-
sionemetafisicaper il politico, e a questo corrisponde, sul pidetia conoscenza dei concetti
giuridico-politici, la necessita di una “concetitglradicale”, cioe una “conseguenzialita por-
tata avanti fino alla metafisica e alla teolodfa”’La sociologia del concetto di sovranita mo-
stra cosi che “la metafisica & I'espressione piérisiva e chiara di un’epoc&®. Si delinea
cosi un approccio genealogico che mira a rintraecé fondo delle categorie politiche della
modernita la presenza determinante di categori@fieiehe e teologiche secolarizzate. In
luogo di Dio, nella teoria politica moderna compaiaina serie di categorie che ne costitui-
scono la secolarizzazione, come “umanita”, “nazipfiadividuo”, “sviluppo storico”, “vi-
ta”, e che in quanto idee non sono riducibili alkita delle cosé®. A questo riguardo, & op-
portuno fare riferimento alla celebre definiziorregente nelld eologia politicadel 1922, se-
condo cui “tutti i concetti piu pregnanti della mevda dottrina dello Stato sono concetti teo-
logici secolarizzat™®. E questo non solo nel loro sviluppo storico, iragto, per esempio, il

“Dio onnipotente” della teologia diventa I"*onnipmitte legislatore” della dottrina dello Stato,
ma anche “nella loro struttura sistemati?a” In questo contesto, Schmitt stabilisce
un’analogia tra lo stato d’eccezione, come nozioneante del politico, e il concetto di mira-

colo, come nozione centrale della teologia. “Sowrarscrive Schmitt — € chi decide sullo sta-
to d’eccezione®? In quanto sospensione del diritto da parte detato in virtt “di un diritto

di autoconservazion&? lo stato d’eccezione mostra che I'“essenza dethata statale” ri-

siede non nella norma giuridica ma nelkecisione per cui “l'autorita dimostra di non aver

145 Schmitt, Teologia politica cit., p. 68.

18 1vi, pp. 68-69.

7 vi, p. 69.

8 |bid.

9 Duso,La rappresentanza politicait., p. 179.

130 Schmitt,Le categorie del ‘politicq’tr. it. cit., p. 61.
51 |bid.

2 vi, 33.

133 |vi, p. 39.
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bisogno di diritto per creare dirittt"". Cosi, se Idea di onnipotenzeimanda a una prospet-
tiva storico-evolutiva, secondo la quale il Dio @utente diventa I'onnipotente legislatore e
la potenza umana appare come una traduzione sud pecolare della potenza divinagdn-
cetto di miracoloesprime lanalogia strutturaletra la teologia e la scienza politica: lo stato
d’eccezione & per la scienza politica cid che ilagblo & per la teologi&. Va sottolineato
che il rapporto tra I'onnipotenza del legislatoréomnipotenza divina non va inteso né, in
senso “debole”, come una semplice somiglianzaalnd, la di alcune affermazioni schmittia-
ne che potrebbero orientare I'interpretazione iesta direzion&®, in senso “forte”, come una
identita di struttura. In quest’ultimo caso andrelitfatti smarrita la consapevolezza del mo-
vimento di rappresentazione che caratterizza lkegeaie politiche della modernita.

Va messo in risalto, a questo punto, il caratteoblpmatico dell'accettazione della mo-
dernita da parte di Schmitt. Individuando nellaisiene e nella rappresentazione i tratti es-
senziali del politico nell’eta moderna, Schmittlsgpa una critica della razionalita giuridica e
politica moderna come ideologia di autofondaziogli mostra I'infondatezza ontologica
dell’esistenza politica moderna e linsufficienzauda fondazione della modernita basata su
mediazioni razionali, riconoscendo, da una partbBe“non si puo stare altrove che nello spa-
zio e nel tempo della fondazione sul Nulla, apputdta decisione”, e sostenendo, dall’altra,
“che del Nulla che la modernita porta in sé nosi @uo non fare un problema, che destituisce
di fondamento le sue pretese ideologiche di auicgeriza”**’.

La questione del valore della modernita e delle sueseguenze, cosi come quella della
natura e dei limiti della sua “legittimita”, si tra al centro della discussione tra Schmitt e

Hans Blumenberg sul concetto di secolarizzaZnén La legittimita dell’eta modern®lu-

34 vi, p. 40.

155 Cfr. su questo AssmanRptere e salvezzait., p. 11 e Dusd,a rappresentanza politicait., p. 176.

136 cfr. al riguardo, oltre alle analogie indicateTiaologia politica I'interpretazione, presente nel saggio su
Hobbes del 1938, del nuovo dio statuale che nameél patto come trascendente (anche se in sensiligb e
non metafisico) rispetto agli autori del patto stesCfr. SchmittScritti su Thomas Hobbesit., p. 58.

157 C. Galli, Lo sguardo di Giano. Saggi su Carl Schiriblogna 2008, p. 62.

138 Tale questione, originata dalla consideraziortiatre sul “teorema della secolarizzazione” svokeBiu-
menberg irLa legittimita dell’eta moderndtr. it. Genova 1992), si sviluppa attraversoigposta di Schmitt in
Teologia politica 1. La leggenda della liquidaziemli ogni teologia politicgtr. it. Milano 1992) e in uno scam-
bio epistolare tra i due pensatori (cfr. i testia@lti in H. Blumenberg-C. Schmitt,’enigma della modernita.
Epistolario 1971-1978 e altri scrittitr. it. Roma-Bari 2011), prolungando le sue teafio nella produzione teo-
rica dell'ultimo Blumenberg. Per un inquadramerttwriso-teorico di questa discussione cfrPlastfazionedi A.
Schmitz e M. Leppet,ogica delle divergenze e tracce di comunanze. Hilasenberg e Carl Schmith Blu-
menberg-Schmitt,’enigma della modernitacit., pp. 176-219. Cfr. Anche M. Revault d’AlloesSommes-nous
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menberg si riferisce a questo riguardo non sok @hcezione della secolarizzazione di Karl
Léwith, ma anche all’affermazione di Schmitt, sedomrui “tutti i concetti piu pregnanti della
dottrina dello Stato sono concetti teologici sedpfati”, ravvisando in essa la forma piu pre-
gnante del teorema della secolarizzazione. Questerna, secondo Blumenberg, consiste nel
considerare come caratteristica fondamentale dedidernita il trasferimento di schemi con-
cettuali, di contenuti e di rappresentazioni datlfato religioso o teologico all’'ambito profa-
no. Da questo punto di vista, che vede nella sezakzione essenzialmente un movimento di
mondanizzazionda modernita in tutti i suoi aspetti puo ess&rendotta a un’occulta matrice
teologica. L’autofondazione razionale e critical@@hodernita, e la sua rivendicazione di in-
dipendenza da ogni tradizione e da ogni autorétgetsero cosi solo un’apparenza, dietro cui
si celerebbe “una dimensione di senso nascost#d. BEse della modernita si troverebbe in
realta un movimento di autodissimulazione e di mexee, per cui la modernita non sarebbe
cio che sembra e dice di essere. Per questo meteondo Blumenberg, la categoria di seco-
larizzazione costituisce una categoria delegittimanna categoria dell™illegittimita” storica

e va a sua volta sottoposta a un processo diaetidecostruzione, che ne riveli i presupposti
nascosti. Il presupposto di fondo consiste in umspgzo di tipo sostanzialistico, che vede nel-
la storia una “trasformazione di sostanza”, lalmase sarebbe un nucleo che resta identico al
di la delle apparenti trasformazioni e che stat#lian rapporto univoco tra l'inizio e la fine,
I'origine e la meta. “Soltanto laddove la categal@la sostanza domina la comprensione del-
la storia esistono ripetizioni, sovrapposizioniigsdciazioni, ma anche travestimenti e disve-
lamenti™°. Contro questa concezione, che considera le posizggiunte dalla modernita
nei diversi campi dell’attivita umana e della cudtwome il risultato di un “rimaneggiamento”
o di una “rioccupazione di posizioniUmbesetzung cioé di una ripresa e di una trasforma-
zione di posizioni precedenti, Blumenberg fa valédea di un’autoaffermazione della mo-
dernita, per cui essa si definisce non, negativéeeamme secolarizzazione e mondanizza-
zione ma, positivamente, comndanitae secolarita “L’eta moderna pero non ricorre tanto
a cio che le preesiste, anzi vi si oppone e neogliecla sfida. Questa differenza fa della
mondanita la caratteristica distintiva dell’eta raoth, senza che quest'ultima debba essere

necessariamente sorta da mondanizzaZithita secolarizzazione, secondo Blumenberg, va

vraiment “déthéologisés”? Carl Schmitt, Hans Blurherg et la sécularisation des temps moderiresLes E-
tudes philosophiques”, 2004/1, n. 68, pp. 25-37.

19 Blumenbergla legittimita dell’etd modernacit., p. 15. Cfr. anche ivi, p. 35: “Effettivanterio conside-
ro il teorema della secolarizzazione come un cpsoiale di sostanzialismo storico, in quanto ilcesso teorico
si fa dipendere dalla dimostrazione di costantangtbria”.

180 1vi, p. 81.
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allora intesa non come la trasformazione di unéasasa teologica, ma come un reinvestimen-
to funzionale di posizioni divenute “vacanti” a ifite del fatto che le vecchie risposte non
funzionano piu: come il risultato di un’eccedenefialdomande rispetto al potere esplicativo
di risposte che non sono piu soddisfacenti. Datquesnto di vista, la continuita e I'identita
nella storia non hanno carattere sostanziale, madoale, dove risulta evidente il riferimento
all'opposizione stabilita da Cassirer tra “sostareafunzione™®. In questo modo Blumen-
berg intende sostituire a un'impostazione che pbpeoblema della modernita in termini di
origine e di derivazione da un’autorita fondatrinea considerazione che vede in essa la ri-
sposta a una sfida, I'opposizione a qualcosa @i. dhé ‘mondanita’ dell’eta moderna non ne
& la caratteristica storica garantita, bensi il sampito critico permanent®? Con questo,
Blumenberg non vuole dire che il progetto di autafazione della modernita — la sua “autoaf-
fermazione” — sia effettivamente riuscito, ma imtercogliere il tratto specifico della moder-
nita, la sua pretesa di considerare se stessa woi@goca diversa da altre epoche e questo in
virtu di una rottura radicale con la tradizione:cid consiste la “legittimita” dell’eta moder-
na®,

Rispondendo alle critiche di Blumenberg, Schmitso#olinea I'importanza. Egli parla di
La legittimita dell’eta modernaome di “un libro il cui sapere teologico, antrtq@ico e co-
smologico apre nuovi e stupefacenti orizzonti aiiinsegnamenti sono stati per me fruttuo-
si"*® Secondo Schmitt, il limite di Blumenberg & perdestare all'interno dell'orizzonte di-
schiuso dalla modernita, che, confondendo legitéireilegalita, € interessato esclusivamente
all'autolegittimazione dell'uomo e del suo sapers @solve sul piano di immanenza di una

filosofia dei valori. Cosi, in Blumenberg,

I'autismo € immanente all'argomentazione. La sumamenza, che si rivolge polemicamente contro una
trascendenza teologica, non € altro che autolegifione. Certamente anche Blumenberg parla il lin-
guaggio della filosofia dei valori, la cui logicana con sé non solo trasvalutazioni, ma anchautzb-

ni, dichiarazioni senza giudizio di valore e peofitichiarazioni di mancanza di-valore ed in tal m@aio

161 E, CassirerSostanza e funzione. Ricerche sui problemi fondtafietella critica della conoscenzar. it.
Firenze 1999.

162 Blumenbergl.a legittimita dell’eta modernecit., p. 26.

183 M. Revault d’Allonnes $ommes-nous vraiment “déthéologisésiR., p. 32) parla a questo riguardo di un
carattereperformativodella modernita, in quanto “I'esistenza dei Temmuderni coincide con la loro autopro-
clamazione comne novita”.

184 Schmitt, Teologia politica 1 cit., p. 94. Nelle nostre citazioni di questatéesbbiamo tenuto conto anche
della versione datane in Blumenberg-Schniitthigma della modernitacit., pp. 19-31, che in alcuni punti si

discosta dall’edizione cit.
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diventare il veicolo di un’aggressivita alquantotéo Questioni come la legittimita o la legalitégpsirdono

in tal modo nella convertibilitd generale dei valor

La discussione delle tesi di Blumenberg conser@ehanitt di chiarire un punto fondamentale
del “criterio del politico e della teologia poli&it'®®, quello relativo alla distinzione tra amico
e nemico, cioé alla dimensione del conflitto, diegli ravvisa, facendo ricorso a uno schema
concettuale gnostico, la presenza nella divinggss. Schmitt riprende qui un brano di Gre-
gorio di Nazianzo, citato da Erik Peterson, la“tiquidazione” della teologia politica egli di-
scute e critica imeologia politica Il Il brano suona: “L’'Uno 40 Hen— & sempre in rivolta —
stasiazon- contro se stessopros heautott®’. Al centro di questa formulazione si trova la

parolastasis di cui, facendo riferimento alla sua storia, Stthevidenzia il duplice senso:

In questa storia si manifesta una contraddiziooeardi tensione dialettic&tasissignifica in primo luo-
go: quiete, stato di quiete, posizione, statuspiicetto opposto kinesis movimento. In secondo luogo,

pero,stasissignifica anchalisordine(politico), movimento, rivolta e guerra civile. [ Qui si presenta a
3168

noi una vera e propristasiologiateologico-politica nel nucleo della dottrina dellanit
Con questo richiamo, Schmitt sembra voler metter@discussione la concezione di Blumen-
berg secondo cui la modernita rappresenta il secengeramento, questa volta riuscito, della
gnosi, dopo la mancata riuscita del superamentstiaggno. Il dualismo gnostico tra “un Dio
dell’amore, un Dio estraneo al mondo, visto come 2dentore” e “un Dio giusto, signore e
creatore di questo mondo malvadi"— un dualismo che Schmitt ritrova nel motto latiao
suo avviso di origine “cristologica”, posto da Guetll'inizio della quarta parte #oesia e
veritd “nemo contra deum nisi deus P8 — rinvia alla dimensione del conflitto e
dell’ostilita in quanto presente gia nella divinigritorna in forma secolarizzata nella dimen-
sione del politico: “Questa concezione stessa iearfe ad ogni unita € immanente una dua-
lita, e quindi una possibilita di conflitto, usgasis allora la teologia sembra diventare ‘stasio-
logia™*"*. La domanda critica che Schmitt pone a Blumenbigigarda allora “la reale possi-

bilita del nemico” nella condizione di una “mondanpura”, che si pretende totalmente nuova

185 schmitt, Teologia politica 1| cit., p. 93.
185 1vi, p. 95.

187 |bid.

188 |vi, p. 95-96.

189 |vi, p. 97.

170 1vi, p. 99.

1 vi, p. 100.
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e deteologizzatd’. Per articolare questa domanda, egli enuncia sesteche illustrano le
conseguenze di un mondo che vuole fare a meno miagmi e fondazioni teologiche, un
mondo in cui I'essere umano diventa artefice dstesso in un “processo-progresso di tre li-
berta — della liberta avalutativa, di utilizzaziomeli valutazione”. Su questa base, egli pone a

Blumenberg un’ulteriore domanda:

A quale di quelle tre liberta € immanente la piddaggressivita: la liberta scientifica dai valdailiberta
di produzione tecnico-industriale o la liberta diutazione del libero consumo umano? Se questamoma
da dovesse essere scientificamente illegittimauento nel frattempo anche il concetto di aggrésses

divenuto avalutativo, la situazione sarebbe chistet:pro ratione Libertas et Novitas pro LibertHte

Proprio nell'indicazione, se non nella valutaziodelle conseguenzmntropologichedel pen-
siero tecnico-scientifico che si trova alla baskadmodernita e che ne accompagna lo svilup-
po, Schmitt e Blumenberg sembrano trovare un pdntocontro al di la delle rispettive di-
vergenze. “L’idea della scienza — scrive Blumenbeigpntiene la peculiare scomparsa dalla
scena teorica dell'essere umano come forma, comi®idno, come figura concrets*.
D’altra parte, afferma Schmitt con toni profetitiprocesso di razionalizzazione porta la tec-
nica a trasformare gli esseri umani in sue protesgjesto potrebbe condurre alla scomparsa
dell’'essere umano, secondo modi che eccedono larmgante piu pessimistiche costruzioni

dell'utopia negativa.

La tecnica raggiungera vertici tali che noi potreamomantarci di aloni di luce e calore. [...] Noi fas
meremo la materia del nostro stesso corpo in mzadie. Questo sara allora il corpo trasfiguratitada
tecnica, cosi come i nostri aviatori sono gli angetfezionati dalla tecnica. Noi, cioé naturalneesol-
tanto gli eletti del nuovo paradiso, la nuova éljfg] L'uomo, notoriamente, & qualcosa che desseee
superato. Perché non deve essere superato in quedw? Egli allora non sara piu generato, e non piu
concepito e non piu partorito. Anchebilave new worlddi Aldous Huxley con la sua pianificazione delle
nascite coerente e altamente scientifica sarasatlemodé. Anche il nostro problema della definigion
dell'uomo. Tutto non sara che irradiazidfte

12 vi, p. 101.

73 1vi, p. 103.

174 4. BlumenbergBeschreibung des Menschéiankfurt a. M. 2006, p. 13.

175 Schmitt,Ex Captivitate Saluscit., pp. 88-89. Utilizzando il pronome “noi” pearatterizzare la nuova éli-
te tecnologica, Schmitt riecheggia significativateen non sappiamo dire quanto consapevolmentel, sna-i
cessivo riferimento al testo di Huxley rende plhilsiquesto accostamento — il titolo del romanztagiico del-
lo scrittore russo Eugenij Zamijatin, critica di nggime totalitario — lo “Stato Unico” — basato auslcienza e la
tecnica, che costituisce il modello cui si ispirara le piu note opere di Orwell e Huxley. Cfr. Erdjatin,Noi,
tr. it. Milano 2011.
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Nel suo tentativo di opporsi a questa possibilerggarsa, Schmitt si riferisce costantemente
all'importanza delle immagini “sociomorfe”, “biomf@’ o “tecnomorfe” che, come le meta-
fore analizzate da Blumenberg nella sua “metafgialo offrono all’essere umano il quadro
della propria autointerpretazione. “Fintantoch@iho € un’essenza antropomorfa, cioe somi-
gliante alluomo, egli intendera se stesso ed poai con i propri pari entro siffatte ‘immagi-

i” 17 Questo rinvia ancora una volta alla centralithtdma della rappresentazione e alla

n
possibilita di un pensiero rappresentativo irridhilei al pensiero tecnico-scientifico e calco-
lante. Un pensiero che trova per Schmitt il propniedello nella capacita rappresentativa tipi-

ca della Chiesa cattolica.

b. La Chiesa cattolica e la rappresentaziofidema della rappresentazione svolge un ruolo
centrale nello scritto schmittiano del 19Z3attolicesimo romano e forma politicui la
rappresentazione, intesa come capacita di incamanepersonare un’istanza trascendente,
appare come un contrassegno distintivo della Cluatalica, che in questo senso viene con-
trapposta da Schmitt alle istituzioni del mondogh@se e della societa liberale. Constatando
I'esistenza, nel mondo moderno, di un “sentimemtreamano”, cioé di un’ostilita nei con-
fronti della Chiesa cattolica, che ha portato aevedn Roma “I’Anticristo, o la prostituta ba-
bilonese dell’Apocalissé*’, Schmitt individua la costante che accomuna tatferme assun-

te da questo sentimento (da Gladstone a Bismaatlq kbtta francese per la separazione tra
Chiesa e Stato a Cromwell e Dostoevskij) nella fpalavanti all'inconcepibile potenza poli-
tica del cattolicesimo romant® Come sistema storico e come apparato amministraa
Chiesa cattolica si caratterizza per Schmitt psud universalismo politico, che ne fa la con-
tinuatrice dell’'universalismo dell'impero romanoelDimperialismo la Chiesa cattolica rap-
presenta un modello per la sua caratteristica ipaihe, che € di essere uoamplexio opposi-
torum e questo tanto dal punto di vista politico e istgrquanto da quello teologico. Se sul
piano politico la Chiesa puo vantarsi di riuniresiénle piu diverse forme di Stato e di governo
(dalla monarchia autocratica alla democrazia), sus@iano storico & capace di accogliere sia
reazionari sia ribelli, al livello teologico essalorizza al tempo stesso I'Antico e il Nuovo
Testamento, la trascendenza e 'immanenza divirinicipio paterno e quello materno. La
peculiarita, o I'essenza” di taleomplexio oppositorurnonsiste in una “specifica superiorita
formale nei confronti della materia della vita uragrovvero nella capacita della Chiesa cat-

tolica di coniugare la razionalita con la vita, ¥fahanere dentro I'esistenza concreta, di essere

78 Schmitt, Teologia politica 1] cit., p. 32.
17 C. Schmitt,Cattolicesimo romano e forma politict. it. Bologna 2010, p. 7.
178 i, p. 8.
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piena di vita e tuttavia razionale nel grado pito’al®. Questa “peculiaritd formale” della
Chiesa cattolica si connette, secondo Schmitt,“ali@rosa attuazione del principio di rap-
presentazione” e si situa in un rapporto di conosjzione rispetto “al pensiero tecnico-
economico, oggi egemong®.

Per Schmitt 'epoca presente € dominata da unstualradicale, che a un concetto di na-
tura come natura “selvaggia”, “barbarica”, non tdecdalla civilta”, oppone la dimensione
della tecnica e dell'industria: “Oggi la natura appcome il polo opposto al mondo meccani-
co delle metropoli che, coi loro cristalli di pietrdi ferro e di vetro, stanno sulla terra come
mostruosi cubism®’. La peculiarita della concezione cattolica deéuna, dunque la forza
del cattolicesimo nel mondo moderno, consiste relk estraneita rispetto a questa separa-
zione tra un “mondo razionalisticamente tecniciazidl lavoro umano” e una “natura roman-
ticamente inviolata®? cosi come ai dualismi che di volta in volta capfrongono la natura
allo spirito, all'intelletto, all'arte, alla macata. Questo rinvia a un rapporto con la terra che
si configura in modo radicalmente diverso rispett@opoli protestanti. Se infatti questi ulti-
mi non mettono radici, ma sono capaci di viveregni suolo, soggiogando la terra, i primi,

anche nell’emigrazione, continuano a provare utireemto di nostalgia per la patria:

Sembra che i popoli cattolici amino il suolo, ladia Terra, in modo ben diverso: hanno tutti il Iteo
risme La natura non & per loro I'opposto dell'artificdodell’operare umano, e neppure dell'intelletto e
del sentimento o del cuore; piuttosto, lavoro umareescita organica, naturaaio, sono un’unita. La
viticoltura € il piu bel simbolo di quest’'unione,ananche le citta, edificate secondo questo spiagpe,
paiono come prodotti naturali del suolo, che sefis£ono nel paesaggio e rimangono fedeli allafero

r a183.

179 vi, p. 18.

180 1bid.

181 1vi, p. 20. Significativa I'analogia terminologiaa concettuale con la descrizione utopico-negativan
mondo totalitario offerta dallo scrittore neerlased-erdinand Bordewijk, che nel suo romaB#ncchi pubbli-
cato nel 1931, aveva descritto una societa domifatana forma di “cubismo di Stato”, in cui il cubestituisce
I'unica forma architettonica consentita. Cfr. F.r&ewijk, Blocchi tr. it. Milano 2002.

182 Schmitt, Cattolicesimo romanocit., pp. 20-21. Sullimportanza diattolicesimo romanger la critica
della modernita, e per una valutazione del ruol@ssa svolto dalla tecnologia, cfr. J. P. McCormicrl
Schmitt’s Critique of Liberalism. Against Poliics & echnology Cambridge-New Y ork-Melbourne-Madrid
1997. Secondo l'autore, la peculiarita della pasiei di Schmitt nei confronti della tecnica consisté suo ten-
tativo di evitarne sia una esaltazione di caratstetico, sia un rifiuto motivato dalla paura i confronti.

183 Schmitt, Cattolicesimo romangcit., p. 22.
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Estranea al dualismo di “vuota forma” e “materitoime”, la Chiesa lo & anche alla loro sin-
tesi in un “terzo superiore” che caratterizza lasbfia dell'idealismo tedesco: A essa non si
addicono “né la disperazione delle antitesi néubibria alterigia della loro sinte$#. Cosi,
essa non rappresenta, come vorrebbe una visioazeahte di impronta romantica, il polo
opposto rispetto all’epoca meccanicistica, I'*aningantro la “mancanza di anima” indotta
dall'illuminismo e dal razionalismo, ma, al contaaruna forma specifica di razionalita, non
riducibile alla razionalita scientifica. Una raz&ita che assume la forma di una razionalita
biopolitica in quanto € “interessata a guidare normativamknigta sociale degli uomini e
capace di utilizzare, nei propri procedimenti ditnat$vi, una logica specificamente giuridi-
ca™®. La specificita che distingue questo razionaliscattolico dalla “ingenua mitologia
meccanicistica e matematica” che domina il monddenao e che accomuna I'immagine del
mondo di imprenditori e operai dell'industf§ risiede nel suo carattegguridico. Opposto
alla razionalita e all’'oggettivita del pensiero Bomico, il razionalismo della Chiesa cattolica
non riguarda “il dominio e l'utilizzazione della teaia”, come avviene nell'industria e nella
tecnica, ma “la natura psicologica e sociologicglidgomini”. Schierato al fianco del “sano
intelletto umano”, grazie alla sua attivita “formeg” questo razionalismo € altrettanto lonta-
no dalla superstizione, dalla magia, dal misticisrda ogni forma di esaltazione e di profeti-
smo. Questo & dovuto alla capacita — in cui comdssisua “prestazione fondamentale” — di
fare del sacerdozio uufficio, che risulta ben distinto dal carisma (il papa egorofeta, ma
Vicario di Cristo, e la dignita del sacerdote nolegata alla sua persona concreta). E tuttavia
il sacerdote non € un semplice funzionario o uiciale dalla dignita impersonale; al contra-
rio, scrive Schmitt, “il suo ufficio, in una catemanterrotta, risale alla dignita personale di
Cristo” e questa “& certamentedamplexio oppositorurpiti sorprendenté®’. Schmitt sinte-
tizza in questo modo le caratteristiche del radierma cattolico, sottolineandone la capacita

di fornire una direzione all’anima umana rispetiamel la dimensione irrazionale:

In queste distinzioni stanno la forza creatricdaale del cattolicesimo e, contemporaneamentsuda

umanita; quella forza riposa nell’'umano e, insiemalo spirituale e, senza trascinare violentemaiige

8 vi, p. 23.

185 vi, p. 25.

18 A questo riguardo Schmitt (ivi, p. 28) osserva thgrande imprenditore non ha un ideale diverso d
quello di Lenin, e cioé una ‘Terra elettrificat@ono soltanto in disaccordo sul metodo migliore gitware
I'elettrificazione. Finanzieri americani e bolsaahii russi si trovano uniti nella lotta per il pegr&i economico,
cioé contro i politici e i giuristi”.

187 vi, p. 30.
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luce l'oscurita irrazionale dell’anima umana, lerfiece una direzione; a differenza del razionalitaw

nico-economico, non da ricette per la manipolazideita materi&®,

Contro il pensiero tecnico-economico calcolanteggettivante, che trova la sua espressione
piu plastica nella metropoli moderna e che si tcadn una concezione della ragione indiffe-
rente circa la “razionalita dello scopo”, il pensie€attolico € un pensiero eminentemeue
litico, in quanto va al di la del predominio della “as$aloggettivita economica”, richiaman-
dosi a categorie diverse da quelle della produzedel consumo. E questo perché “al ‘politi-
co’ inerisce l'idea, dato che non c’e politica sem@atorita, né c’é autorita senzaathosdella
convinzione®®®. La specificita del potere politico della Chiesauin’epoca in cui il potere si
fonda su mezzi economici o militari risiede netdathe essa possiede “il pathos dell’autorita
nella sua piena purezza” ed e “persona giuridicalin senso diverso rispetto a una societa
per azioni, che e un “sistema di computo”. Pecitéiatella Chiesa cattolica € infatti di essere
la “concreta rappresentazione personale di unaopalita concreta’ e questo € legato alla
“forza della rappresentazione”, a cui la Chiesaedda sua capacita di forma giuridica: “Nel
rappresentare sta la sua [della Chiesa, NdA] ctpdcforma giuridica”, che ne fa l'autentica
erede della giurisprudenza rométia

In quanto costituisce “l'ultimo, solitario esempidélla capacita di “formare figure rappre-
sentative”, che era tipica della cultura mediev@ehmitt cita a questo riguardo il papa,
'imperatore, il monaco, il cavaliere), si puo ddella Chiesa “che essa rappresenta, in gene-
rale, soltanto la rappresentazione”. La scompaefla dapacita di rappresentare € legata per
Schmitt alla nascita del mondo moderno: da unapde quando il terzo stato si € dichiarato
nazione, e stata superata l'idea di ceto che oosté un presupposto essenziale della capacita
rappresentativa; dall’altra, con I'affermazione gehsiero economico, si impone un unico ti-
po di forma, cioe la precisione tecnica, che étdarssima dall'idea di rappresentazione”. Il
pensiero tecnico richiede infatti “la presenzaeadgdlla cosa” e “pretende di spiegare I'ideale

con l'incorporarlo nella materia”. In contrapposiae a questo tipo di pensiero, e all'idea di

188 |bid.

189 vi, pp. 34-35.
19 1vi, p. 38. Evidenziando I'importanza dei concatti persona e personalitd nella teologia politita d
Schmitt, Hugo Ball (nel saggio del 192%&rl Schmitts Politische Theologiera in J. Taubes (a cura dReli-
gionstheorie und Politische Theologt., pp. 100-115) ha connesso questa visionestpalistica” con la ten-
denza a conferire durata e dignita alla personeasavattraverso un elemento “assoluto e definitiRer carat-
terizzare questa tendenza “escatologica” e “catitliche aspira a vita eterna e immortalita, asseee superio-
re alla morte e al caso, Ball si riferisce al lilidMiguel de Unamund) sentimento tragico della vitér. it. Mi-

lano 1989).
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rappresentazione come sempl@tellvertretung- il privatistico “stare per altri” — Schmitt sot-
tolinea il rapporto tra rappresentazionaworita personalee dunque tra rappresentazione e
dignita — quella stessdignitas che secondo Kantorowicz costituisce una delletarstiche

della corona regale:

L'idea della rappresentazione, al contrario, & doshinata dal pensiero dell'autorita personale telméo
il rappresentante quanto il rappresentato devonsereare una dignita personale. Non si tratta diam
cetto ‘inerente a cose’. Solo una persona puod esgntare in modo eminente, e appunto una persena do
tata di autorita — cio che segna la differenzaetigpal semplice ‘stare per altri’ — oppure un’idde, non

appena viene rappresentata, parimenti si persatfitic

Ma il valore che la rappresentazione presupponeapgresentante e nel rappresentato si e-
stende anche al “Terzo”, al destinatario cui enbiasnrivolgono. La rappresentazione richie-
de e presuppone la dimensione dello scambio comtivictra soggetti umani, ed esclude la
dimensione della tecnicizzazione tipica di uno &tagviatano. Infatti “non si puo rappresen-
tare davanti ad automi e a macchine, né gquest®posappresentare 0 essere rappresentate;
quando lo Stato diventa Leviatano scompare daifensio rappresentativt™ E in questo u-
niverso, dotato di una gerarchia di valori e diwmanita, che vive il cattolicesimo in quanto
idea politica, “con la sua forza capace di dar gita triplice grande forma: la forma estetica
della dimensione artistica, la forma giuridica deitto e infine il glorioso splendore di una
forma di potere storico-mondiaf@®. A questacapacita di forma legata una forza estetica e
simbolica sconosciuta all’epoca moderna, e in paldre alla fabbrica, che é incapace di rap-
presentare e trae i propri simboli dalla macchiialla grande rappresentazione derivano
spontaneamente forma, figura e simbolo visib¥e™Quello che manca alla civilta delle mac-
chine, e rende possibile questa capacita simbaiddjnguaggio, ovvero “la capacita lingui-
stica di una grande retorica”, che non é qualcosaetamente esteriore, ma “un segno di vita
umana®®. Al fianco del soldato e dello statista, il sac¢edpud essere cosi considerato

un’autentica “figura rappresentativa” opposta arfenerciante” e al “tecnico”, “che gli dan-

191 5chmitt,Cattolicesimo romangit., p. 43.
192 |bid.

193 vi, pp. 43-44.

19 \vi, p. 44.

195 vi, p. 45-46.

92



no solo elemosine e scambiano la sua rappresenéapir mera decorazion€®. In opposi-
zione alla fondazione liberale sul privato, la aaf@adi forma della Chiesa e di tipubblici-
stica ed e tanto piu forte in quanto essa si caragareome una razionalita giuridica capace
di rappresentare non solo l'idea di giustizia, mehe la persona di Crist8. Sposa regale di
Cristo, la Chiesa rappresenta il Cristo “che regip regna, che vince”. In quanto tale, af-
ferma Schmitt, alla Chiesa appartiene essenziabrianimensiongloriosa nel corso della
sua storia la Chiesa “non ha avuto soltargthbsdella giustizia ma anche quello del proprio

potere, che si & ancora innalzatetiaosdella gloria, dello splendore e dell'onot&

c. Rappresentazione e tragedide dunque, per il pensiero rappresentativo medasechmit-
tiano, il politico implica il riferimento a una diemsione di trascendenza, per cui l'autorita ter-
rena si fonda su quella divina grazie alla mediazidella figura del Cristo, I'affermarsi del
processo di secolarizzazione rischia di erodeteriéno che rende possibile questa mediazio-
ne. Il fatto che questa possibilita di mediaziongien crisi non riguarda solo la dimensione
della politica, ma concerne il costituirsi stessflalsoggettivita. Come ha osservato Claudio
Bonvecchio, se “la mediazione del Cristo viene stitgire la soggettivita dell’'uomo come
singola persona che vive in un mondo che ¢ il sandu”, il venir meno di questa mediazio-
ne mette in crisi, con la possibilita stessa digvare di interrogarsi, anche la dimensione poli-
tica come “forgiatrice” del soggettt. Il passaggio dakologicoal giuridico e alpolitico (de-
scritto da Kantorowicz come un passaggio dallaasatacristocentricaa quellagiuricentrica

e a quellgoliticocentricg acquista cosi una connotazidregica. In modo analogo a Kanto-
rowicz, che ha individuato nel Riccardo Il shakes@no una figura emblematica di questo
passaggio tragico, Schmitt ha descritto questo momn&itico attraverso 'analisi della trage-
dia di AmletG®.

Al centro diAmleto o Ecubai trova la questione del rapporto tra forme dedlgpresenta-
zione e realta politica, una questione che coméaatibvisto viene trattata da Schmitt anche
in Teologia politicae inCattolicesimo romano e forma politickn particolare, il testo schmit-
tiano concerne il rapporto tra rappresentazionéiqele teatro, considerando quest'ultimo

non nel senso di un apparato ideologico internaasocieta dello spettacolo, ma come “im-

19 |vi, p. 48. L'espressione “figura rappresentatiea/bca irepresentative medi cui parlava Ralph Waldo
Emerson. Ma figure rappresentative di questo ges@ne anche gli eroi esaltati da Carlyle nell’'opéahtitolo
omonimo.

197 Schmitt, Cattolicesimo romangcit., p. 58-60.

198 vi, p. 62-63.

199 Cfr. Bonvecchioll politico impossibile cit., pp. 22-26.

20 ¢, schmittAmleto o Ecuba. L'irrompere del tempo nel giocodreimma tr. it. Bologna 1983,
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presa ontologica che riguarda il modo in cui ldettVita umane prendono forma attraverso
gesti e atti rappresentatit?. Attraverso linterpretazione defmleto shakespeariano,
Schmitt analizza I'autocomprensione e l'autorapgnészione dell’epoca di passaggio dal
Medioevo all’Eta moderna, un’epoca che, parallelamella dissoluzione dell’ordine simbo-
lico tardomedievale, vede affermarsi il nuovo oadlitento giuridico e spaziale definito da
Schmitt nomosdella terra. Secondo Schmitt il significato deifileto e dato dal fatto che
nell'opera teatral@rompe la realta storica di questa eta di crisi e disizione, caratterizzata
dalla nascita dello Stato moderno attraverso largudi religione, dal conflitto tra Stato e
Chiesa e dall'opposizione di terra e mare. Nekiptetazione di Schmitt,Amletoshakespe-
ariano rappresenta i conflitti religiosi dell’etalld Riforma prima che si giunga alla risolu-
zione di questi conflitti attraverso la formaziaieuno Stato non confessionale. Se nei saggi
su Hobbes Schmitt analizza la formazione dellodSta¢l momento della costruzione barocca
e assolutistica della teologia politié® in Amleto o Ecubagli considera la situazione in cui
ha luogo la crisi del vecchio ordine, un mondo Ipp&besiano, in cui la tragedia e il conflitto
sono ancora possitfff. La vicenda rappresentata nafiletotrova una corrispondenza nella
realta dell’epoca di Shakespeare, e in particalaetke vicende della famiglia degli Stuart e di
re Giacomo |. Di fronte alla fine del potere saerdél re e di fronte alla rottura del vecchio
ordine, manca ad Amleto/Giacomo la consapevoleefla decessita di una decisione per la
fondazione di un nuovo ordine (consapevolezza ch®g invece in Hobbes). Un ulteriore
motivo di interesse della figura di Amleto, chetttossce un vero e proprio “archetipo di pro-
blematicitd umana”, risiede secondo Schmitt nel sustrare la persistenza del mito in un
contesto di demitizzazione. “Se si pensa a qudimio dal Rinascimento, lo spirito europeo si
sia venuto smitizzando, € davvero sorprendente ich&uropa — e proprio a partire
dall’essenza dello spirito europeo — sia potut@ei@ un mito cosi potente e universalmente
riconosciuto come quello di Amlett.

Schmitt tiene a differenziare la propria interpeatae sia dalle letture “psicologistiche”,
che considerano I'opera come espressione dell'iddalita o del carattere dell’autore, sia da
quelle “storicistiche”, che pongono I'accento sahtenuto storico di cui I'opera offrirebbe un

rispecchiament8® La peculiarita di tale interpretazione risiedéfagto che essa pone la que-

201D, Pan-J. Reinhard Luptomtroduction in “Telos”, 153, 2010, p. 3.

22 C. Galli, Presentazione dell’edizione italianm C. SchmittAmleto o Ecubacit., p. 14.
203 Kahn,Hamlet or Hecubacit., p. 82.

204 Schmitt,Amleto o Ecubgacit., p. 44.

295 |pid.
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stione della “fonte dell’accadere tragié®” Per questo motivo diventa importante per
Schmitt discutere la concezione del tragico elabom@a Walter Benjamin nel saggio
sull’'origine del dramma barocco tedesco. Da Benjarohe a sua volta & stato influenzato
dalla visione schmittiana della sovrafitaegli riprende la distinzione tra la tragediaggo-

die) classica e il dramma o dramma luttuoSi’a(lerspie) moderno: la prima attinge
I'elemento tragico dal mito, il secondo si rifeesalla storia, considerata, secondo la visione
cristiana dell’etd barocca, come un panorama distatfi e di rovine. Mentre la tragedia si
basa sulla decisione di un carattere individudlértamma barocco implica una crisi della so-
vranita e dunque di un mondo in cui e possibile deeisione. Nel mondo che costituisce
I'orizzonte in cui si svolge il dramma baroccocdrattere individuale ha perso consistenza e
la storia, lungi dall’essere I'ambito di un’aziodetata di significato, si presenta come un cu-
mulo di macerie che si apre sul nulla. Benjamidupga questa distinzione con lintento di
valorizzare la specificita détaurig (secondo I'etimologia tedesca, per Guauerspielsigni-
fica letteralmente “gioco luttuoso”) contro quetlendenze filosofiche (come per esempio
guella di Hegel) che lo consideravano qualcosavdoto” e di inferiore rispetto alla trage-
dia®®® Per Benjamin, nella condizione storica dell’eté@deca la tragedia non & piu possibile.
Nel dramma barocco al simbolo tragico si sostitii&legoria, che, sullo sfondo di una rap-
presentazione della storia come “storia naturdgegpparire le cose nella loro nullita. Schmitt
intende invece difendere la tragediapoiché dalla critica benjaminiana della pretdsa ag-

2% |bid.

27 Nel Dramma barocco tedesd®enjamin si richiama esplicitamente alla dottritedla sovranita formulata
da Schmitt inTeologia politica Si veda per es. il seguente brano: “Se il modeorxetto di sovranita porta al
supremo potere esecutivo da parte del principdlajbarocco si sviluppa sullo sfondo di una disemss dello
stato d’eccezione e implica che una delle princifpaizioni del principe sia quella di evitarlo” (cBBenjamin,l|
dramma barocco tedescait., p. 48). Un elemento che accomuna BenjanBelamitt & I'importanza attribuita al
“caso estremo” nello studio dei fenomeni storicitarali e politici.

28 Cfr. G. W. F. HegelEstetica tr. it. Milano 1978, p. 1582 ss.

29 | a difesa della tragedia costituisce un aspettwdmentale del pensiero di Schmitt, come risulta tr
I'altro da un appunto del 1949, in C. Schm@{pssario. Annotazioni degli anni 1947-195d. it. Milano 2001,
p. 347: “La linea di fondo del pensiero: dal cabsa@smo; dallo stato di natura allo Stato; ma nsfiarzo di
transizione & sempre l'uomo violento a determinlapassaggio, Ercole, che uccide i mostri e sopkeveome
ultimo mostro. Cio vale anche per lo ‘Stato’. Quandterviene la cultura, gli eroi cessano di esestelice He-
gel. Per noi la cultura & divenuta insipida. Questee mi € insopportabile. Percio invochiamo ghi.eEd essi
accorrono!”. Cfr. anche ivi, p. 333, dove, conriifieento a Hegel, viene ribadita la contrapposizitaeStato e
cultura, da una parte, condizione prestatuale esione eroico-tragica, dall’altra. Schmitt comnaeqti un
brano dallaFilosofia del dirittodi Hegel, dove si legge: “In uno Stato non possesistere eroi; essi compaiono

solo in situazioni non civilizzate”. Secondo Schrtlib stato prestatuale € lo spazio degli eroi"nramcora civi-
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gi possano ancora venire scritte tragedie egli vedpeessa in discussione la propria teoria
della sovranita. Questa contiene un elemento taggiceroico, poiché si fonda sull’idea che il
sovrano debba provocare con la sua azione il pgesdgllo stato di eccezione allo stato di
diritto. Per questo motivo, Schmitt afferma chenaeessario distinguere e separafgauer-
spiel dalla tragedia, perché non vada perduta la spadifualita del tragico e non scompaia,
data la nozione di gioco implicita ifrauerspie] la serieta della vera azione tragf¢d” La
distinzione tra dramma (0 gioco drammatico) e tdegba dunque per Schmitt un’importanza
filosofico-politica e teologico-politica, poiché éhgioco c’e la negazione radicale del caso
serio. Il tragico cessa dove incomincia il gio@d” Il gioco rappresenta agli occhi di Schmitt
la negazione della dimensione di serieta che aasuizo fonda il politico; e se il gioco € la
negazione del politico, la tragedia coincide coslda affermazione.

Nell’affermazione di questo senso di serieta esistde consiste per Schmitt il significato
della tragedia, e in particolare dell’opposizioree Amleto e Ecuba, il cui senso viene svelato
nell'interpretazione dello “spettacolo nello spettid” del terzo atto, che non costituisce uno
“sguardo dietro le quinte”, ma un “dramma nel draan@®piel im Spidt%*2 Al centro di que-
sta interpretazione si trova il monologo in cui &tol paragona la condizione dell’attore che,
sulla scena, declama la morte di Priamo e piang&gpéba, alla propria incapacita di agire e
di “adempiere la missione di vendetta”. Schmittsidara che Amleto “con un po’ di stupore
scopre che vi sono uomini i quali, nell’'esercizella loro professione, piangono per cose a
cui, nella realta effettuale della loro esistenzaebta loro vera condizione, sono del tutto in-
differenti, per cose, cioé, che non li riguard&i®”"Con questo, secondo Schmitt, Shakespea-
re intende sollecitare gli spettatori a non piargeer Amleto nel modo in cui Amleto piange
per Ecuba, dunque a collegare alla propria vitantuaiene rappresentato sulla scena: “Ma
noi finiremmo davvero col piangere allo stesso mpdo Amleto come per Ecuba, se voles-
simo separare la realta della nostra esistenza&eeslalla rappresentazione teatrale. Le no-
stre lacrime sarebbero in tal modo lacrime di attddon avremmo piu nessuna causa e nessu-
na missione, e le avremmo sacrificate per goderenakro interesse estetico al gioco del

dramma?®4

lizzato. Civilizzato & “chi contrappone allo stationatura, inteso come stato di guerra, lo statoudiura’ e pre-
ferisce quest’ultimo, ritenendolo pil elevato. ighibeyond the lingecco chi sono i veri eroi. Il legame di Hegel
con Hobbes ¢ evidente”.

210 schmitt,Amleto o Ecubgcit., p. 79.

21 1vi, p. 81.

22 |vi, p. 84.

213 |vi, pp. 84-85.

24 |vi, pp. 85-86.
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Per Schmitt la specificita della tragedia € datauddplusvalore” che non e presente in
nessun dramma e che nessun dramma, per la sua istesseca costituzione, puo pretendere

di raggiungere. Questo plusvalore

consiste nella realta oggettiva dello stesso aowawtio tragico, nel concatenamento enigmatico e
nell'intreccio indissolubile di uomini indiscutiloilente reali, immersi nel corso non calcolabile \dirgi
indiscutibilmente reali. Su ci0 si basa la graveet& non passibile di congetture né relativiziegbi

dell'accadimento tragico, che di conseguenza n@nnappure esser rappresentato come gioco drammati-

COZlS

E questo il caso delkmleto shakespeariano, un'opera che, rispetto al sempijiceo
drammatico, contiene appunto un plusvalore, un et di ulterioritd consistente

nell*irruzione” di un “tempo storico” nel “tempautlico™**.

Cosi, nel circolo altrimenti in sé conchiuso di Buehe & esclusivamente rappresentazione teasiale,
presentano quelle due irruzioni, si formano ques darchi attraverso cui la tragicita di un avvemnitoe
reale fa il suo ingresso nella dimensione ludidadd@mma, trasformando cosiTitauerspielin vera tra-

gedia, e la realta storica in nfit

L’irruzione che qui é in gioco e legata allasceddrono di Giacomo | (che é simile ad
Amleto poiché suo padre € stato ucciso e sua ntedsposato il suo assassino) e si mani-
festa in due modi: il “tabu che vela la colpa de#gina” e la “deviazione della figura del

vendicatore, che ha condotto all’amletizzaziond etele”?*®

. Il primo consiste nel fatto
che il “punto decisivo” della colpevolezza delladmaresta oscuro. Qui ci si trova di fron-
te a un tabu poiché qualcosa viene volutamenteossed eluso: la connessione tra la re-
gina Gertrude, madre di Amleto, e la regina di $&o¥laria Stuarda, che si era trovata in
una situazione analoga. La seconda e data daltisidee di Amleto, che rappresenta Gia-
como |, preso tra cattolici e protestanti, e clemaina cosi i conflitti di un’epoca in cui “il
mondo e la storia perdono la loro forma certa”. vaati agli occhi dell'autore della trage-

dia stava, nella sua esistenza concreta, un realhsio destino e nel suo carattere era egli

215 |vi, 87.

218 |vi, p. 86.

27 1vi, p. 92. E questo carattereale che distingue le “autentiche irruzioni” dai “veispecchiamenti” e dalle
“mere allusioni” alla realta del presente di Shaesse (cfr. ivi, p. 64, 95 s.). Su questa distinegiafr. E. L.
Santner,The Royal Remains: Carl Schmitt’'s Hamlet or HegibdTelos”, 153, 2010, pp. 32-33.

18 schmitt,Amleto o Ecubgacit., p. 87.
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stesso il prodotto della lacerazione della sua &bt Queste due irruzioni sono legate a
due “ombre” o “punti oscuri” del dramma e rinviaacqualcosa di perturbante, a un ele-
mentounheimlici?°. Essi infatti non sono “semplici implicazioni stw-politiche, né me-

re allusioni e neppure veri e propri rispecchiantippiuttosto si tratta di

realtd percepite e rispettate nel gioco del dranuhe,proprio intorno ad esse gira timidamente. Hsse
sturbano il carattere disinteressato del puro gieceono quindi, da questo punto di vistayninus Ma
hanno fatto si che il personaggio teatrale di Am&4 potuto diventare un autentico mito e pertaotmo

unplus poiché hanno elevatoTrauerspiela tragedi&™.

La peculiarita della tragedia consiste nel fatte lzhrealta storica che fa “irruzione” in essa
a partire da questi elementi perturbanti réstacendentedeccedenteispetto al gioco del
dramma e non pud dunque esseqgpresentatada esstf2 Si tratta di un nucleo di realta
storica che si sottrae alla dimensione dell'invengj al potere della soggettivita geniale
(quali si manifestano per esempio nel poeta liried)e un dato, qualcosa di esistente. Nel
caso della tragedia classica questo nucleo diar€&ailt mito; nel caso dell’Amleto é jire-
sente storico-effettualéMentre la tragedia classica incontra il mito cogualcosa di gia
formato, traendone creativamente I'elemento tragieb caso delAmletq che in questo e
un’opera tipicamente moderna, il poeta da originganito “a partire dalla realta imme-
diatamente incontratd>. Se, in generale, il drammaturgo condivide conspkttatori la
dimensione pubblicache costituisce una limitazione della libertagntiva del poeta dram-
matico, € la presenza dei fatti storici relativjuesta dimensione che rappresentaelees-

sita rispetto a cui si definisce I'azione tragica; esfio che fa di Amleto un mito e consen-

29 |vi, p. 69.

220 Cfr. per questa interpretazione E. L. Santfiag Royal Remainsit., p. 37 s.

221 schmitt,Amleto o Ecubgacit., p. 87.

222 per questa sua eccedenza rispetto alle forme dadferesentazione, l'irruzione del reale nel gioed
dramma & stata recentemente intesa da alcuni ieteafla luce detealedi cui parla Lacan. E vero che Schmitt
non usa l'espressione ‘il realeids Wirklichg, ma piuttosto quelle di “realta storicajdschichtliche Wirkli-
chkei), “situazione obiettiva” @bjektive Situatioy) “presenza storico-temporalezdjtgeschichtliche Gegen-
wart), “realta inalterabile” ynumst@liche Wirklichkei} e “realta obiettiva” gbjektive Wirklichke}t ed & altret-
tanto vero che egli rifiutava esplicitamente ognifia di psicologismo (in quanto posizione che prestenzio-
ne esclusivamente al singolo individuo). Tuttavisuio linguaggio metaforico, secondo cui “'inehlitle realta
affettuale & la muta roccia contro la quale siane il gioco del dramma”, rende plausibile I'adcaosento al
reale lacaniano, che eccede le forme del simbdicel'immaginario. Cfr. su questo C. Strathaudépth or
Knowledge? Reading Carl Schmittmlet or Hecuba, in “Telos”, 153, 2010, pp. 19-20

223 gchmitt,Amleto o Ecubgacit., p. 92.
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te a Shakespeare di passareTdaluerspielalla tragedia. “Un destino inventato non € un
destino, I'invenzione piu geniale, in questo casm serve a nulla. Il cuore dell’accadere
tragico, l'origine stessa dell’autenticita traggano qualcosa di cosi ineluttabile che nes-
sun mortale se li pud compiutamente immaginare,ngssun genio se li puo inventare di
sana piant&®*

I dramma di Shakespeare si colloca nella prima thela rivoluzione inglese, nei cento
anni che vanno dal 1588 (quando si verifica lardsone dellArmadg al 1688 (anno in
cui ha luogo la cacciata degli Stuart). In questoqulo si sviluppa il nuovo ordine politico
dello Stato sovrano, chiamato da Hoblmperium rationise da Hegel regno della ragione
oggettiva, che si caratterizza come garante dellablra sicurezza, della pace e
dell'ordine pubblico, grazie a istituzioni comed&zcito, la polizia, la finanza e la giustizia.
“Politica, polizia epolitessedivengono cosi il singolare ‘tiro a tre’ del pregso moderno,
in contrapposizione al fanatismo ecclesiasticol’ararchia feduale, e, in breve, alla bar-
barie medievalé®. Parallelamente a questo processo, si forma @umslosbarocco della
vita per cui, secondo la metafora tleéatrum mundie quelle analoghe d#leatrum natu-
rae, deltheatrum europaeundel theatrum bellie deltheatrum forj il mondo diventa un
palcoscenico. Ma nell'Inghilterra di Shakespeate, secondo lo schema schmittiano, si
trova nello stadio iniziale del movimento di distacdall’elemento terrestre e di orienta-
mento verso il mare, questa “teatralizzazione deti&l era ancora poco sviluppata e quin-

di “il dramma era ancora barbarico ed elementafe”

La teatralizzazione barocca della vita era, najbiilterra elisabettiana di Shakespeare, ancoraezitare
e priva di vincoli. Non era ancora inquadrata ngtida cornice della sovranita statuale e neiisadfi-
ni di quella pace, di quella sicurezza, di quetlioe che lo Stato sovrano pubblicamente produceya: e
rantiva, come invece avveniva per il teatro di @dta e di Racine nella Francia di Luigi XIV. In o
fronto a questo teatro classico, il dramr8ai€) shakespeariano € — sia sul versante comico chaello
luttuoso — brutale ed elementare, barbarico e meora politico, almeno nel senso statuale dellalpar

che era allora quello vigerité

Nell’epoca di Shakespeare, “il gioco del drammaiv@eancora alla vita, e per 'appunto

ad una vita che era si ricca di spirito e di grazia non conosceva ancora la forma moder-

224 |vi, p. 88.
2 |vi, p. 114.
228 |vi, p. 91.
227 |vi, p. 83.
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na della ‘polizia™®®. Cosi, se allo Stato-Leviatano di Hobbes corrisigda forma teatrale
del dramma barocco, all’epoca pre-statuale delitipot, incarnata dalla figura di Giaco-
mo I-Amleto, corrisponde la tragedia. Il caratteegyico dellAmletoconsiste proprio nella
sua capacita di rappresentare una condizione agtdriemergenza — quella del conflitto tra
cattolici e protestanti — in cui si rende necessaria decisione; ma cio che fa del perso-
naggio di Amleto un eroe tragico non € la sua agitensi la sua incapacita di agire. Cosi,
attraverso la contrapposizione tra il dramma tragdarbarico di Shakespeare (corrispon-
dente alla condizione prestatuale dell’'Inghiltediaguell’epoca) e il dramma giocoso ed
estetizzante del continente (che ha il suo corttisjpepolitico nella creazione europea del-
lo Stato) Schmitt sembra trovare nell’opera di $saleare la presenza di una figura mitica
— quella di Amleto — in grado sia di fare da coltéra alla concezione hobbesiana del Le-
viatano, sia di restaurare il politico nella sualga prestatuale, ancora immune dalle neu-
tralizzazioni della modernita. D’altra parte, peper Schmitt I'Inghilterra elisabettiana non
si trovava solo in una condizione di arretraterza,aveva anche imboccato la strada di un
nuovo modello di sviluppo, in quanto aveva iniziatprocesso di superamento dell’ordine
dello Stato territoriale su cui si basava la paoditdelle potenze europee. Rispetto ad en-
trambi questi processi — formazione della statairopea finalizzata al superamento del-
le guerre civili di religione e trasformazione de8tato territoriale attraverso il rivolgimen-
to dell'Inghilterra dalla terra al mare — la figutaGiacomo I-Amleto, e con essa il medio-

evo “barbarico”, appartiene irrimediabilmente asgato.

Il destino degli Stuart volle che essi non avessdran sospetto di tutto cid, che non sapesseotatsi

da un medioevo religioso e feudale. Le argomentazioGiacomo | sul diritto divino dei re mascheasav
no appunto questa disperata mancanza di prospettilee sua posizione spirituale. Gli Stuart non eom
presero né lo Stato sovrano del continente, néadsaggio all’esistenza marittima che pure l'isola
d’'Inghilterra compi durante il loro regno. Cosiagdo venne decisa la conquista in grande stila degl
ceani, e il nuovo ordine globale della terra e are ebbe trovato il suo riconoscimento formaldanel

pace di Utrecht (1713), essi scomparvero dallassdetla storia univers&fe.

Il significato delle “irruzioni del tempo”, e dellaealta storica degli Stuart, nel “gioco del
dramma” € allora quello di esprimere il declinola@alovranita sacrale nel mondo moderno
e al tempo stesso di mostrare I'impossibilita, mexto la problematicita, della decisione in
senso schmittiano tanto nelle condizioni dellausti#a moderna quanto in quelle del
“nuovo ordine globale della terra e del mare”. Gwiwshi, queste ultime, che metteranno in

228 |vi, 90.
22 |vi, p. 116.
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crisi le forme moderne della statualita e dellgprapentanza politica, creando nuove figure

del “corpo politico” e nuove forme del rapporto t@po e rappresentazione del potere.
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lll. Dal corpo oggettivato al corpo assoggettato.
Tra societa disciplinare e biopotere

1. Modernita, rappresentazione e potere

a. L'episteme e I'a priori storicoAlla centralita della nozione di rappresentanzhpensiero
politico di Hobbes e nell'eta barocca, corrisporgld,piano epistemologico, il ruolo centrale
svolto dalla rappresentazione in quella che Fouchal definito I'etd “classicd” Con
I'archeologia delle scienze umane” da lui svilufgan Le parole e le cosd-oucault intende
portare alla luce le regole che nelle diverse epd@nno ordinato i rapporti tra il sapere e le
cose al livello delkpistemeCon questo termine egli intende una regioniermedia che si
colloca tra i codici che definiscono gli ordini em@ di una determinata cultura e la rifles-
sione su tali codici e che costituisce un’espeaend generis “I'esperienza nuda dell’'ordine

"2 E in questo ambito opaco, in tale re-

e dei suoi modi d’essere”, I'“essere grezzo delline
gione mediana e legata alla prassi che ha luagotbmento dei paradigmi, delle norme e de-

gli ordini che la vita stessa produce:

E in esso che una cultura, scostandosi insensibikragagli ordini empirici che i suoi codici fondambali
prescrivono, instaurando una distanza inizialeavei confronti, li priva della loro trasparenzaginaria,
cessa di lasciarsi da essa passivamente travessdistacca dai loro poteri immediati e invisipdi libe-
ra sufficientemente per constatare che tali ordom sono forse i soli possibili o i migliori [...]. Bel
nome di tale ordine che i codici del linguaggiollal@ercezione, della pratica, vengono criticatiesi

parzialmente invalidi

Ogni epoca € caratterizzata da una propp@stemeda una griglia che conferisce un ordine
alle cose e costituisce la condizione di possibiiei saperi empirici, dunque da arpriori
che si differenzia da quello kantiano per il suattarestorico, e che presenta analogie con le

forme simboliche attraverso cui Cassirer ha cerdattare concretezza alla nozione kantiana

! Cfr. FoucaultLe parole e le coseit.
2 Ivi, pp. 10-11.
3 Ivi, p. 10.
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di a priori*®. L'analisi di questa esperienza dell'ordine cassite “uno studio che tende a ri-
trovare cio a partire da cui conoscenze e teonm State possibili; in base a quale spazio
d’ordine si € costituito il sapere; sullo sfondagdalea priori storico e nell’elemento di quale
positivita idee poterono apparire, scienze cossituesperienze riflettersi in filosofie, raziona-
litd formarsi per, subito forse, disfasi e svanir&ssa cerca insomma di individuare, al di sot-
to della superficie delle forme oggettive delleesae, il terreno profondo, il “campo episte-
mologico” in cui la positivita delle conoscenze enghe affonda le proprie radici. In questo
senso, precisa Foucault, “piu che d’'una storiaseelo tradizionale della parola, si tratta di
una ‘archeologia®. Nell’Archeologia del saperé¢esto in cui articola e sviluppa ulteriormente
la nozione di archeologia, con I'intento di defireril campo e di chiarire una serie di questio-
ni di carattere metodologico, Foucault considesagltiori storico alla luce del concetto di
“archivio”, intendendo con quest’ultimo termine Sistema generale della formazione e della
trasformazione degli enunciati’Non si tratta dunque di wm priori logico formale in senso
kantiano, di una “condizione di validita per daidjzi’, ma di una “condizione di validita per
degli enunciati”; non di una struttura atemporate, dell“insieme delle regole che caratteriz-
zano una pratica discorsiva”, regole che non prgeea dall’esterno, ma “sono implicate
proprio in cid che collegan”

Nella sua analisi dello sviluppo delle formazioml dapere e delle pratiche discorsive,
Foucault ha individuato due grandi fratture, duscdntinuita: quella che, attorno alla meta

XN

del XVII secolo, inaugura I'eta “classica”, e quetthe, al sorgere del XIX, segna l'inizio di
quella che Foucault chiama la “modernita”, una moiti&, sottolinea il filosofo, “da cui non
siamo ancora uscifl” Si mettono cosi in luce tre epoche, a cui coonsiono tre forme di

pensiero totalmente eterogenee, in ognuna delli sjuaanifesta una alterazione del “modo

“ L’analogia con le forme simboliche cassireriariéndlusso di Cassirer su Foucault vengono sotditi da
J.-L. Vieillard-Baron,Sujet collectif et sujet individuel chez Michel Eault, in J.-C. Bourdin, F. Chauvaud,
V. Estellon, B. Geay et J.-M. Passerault (a cuyaMichel Foucault. Savoirs, domination et syjgennes 2008,
p. 174. Al di la del rifiuto opposto da Foucaulipétto al termine antropologia, I'autore sottoliceane la pro-
blematica antropoloogica svolga un ruolo centrad¢ pensatore francese; “Et si Foucault rejetteelené
d’'anthropologie comme ontologie paresseuse, etdgevisle, il n’en reste pas moins que tout son EF@ ‘an-
thropologique’ au sens ou la signification d’un gaparticulier dépend tojours dealpriori historique anté-
rieur qui constitue Bpisteméd’'une époque”.

® FoucaultLe parole e le coseit., pp. 11-12.

® Ivi, p. 12.

" FoucaultL’archeologia del sapergtr. it., Milano 1980, p. 174.

8 Ivi, pp. 170-171.

° FoucaultLe parole e le coseit., p. 14.
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d’essere delle cos®” quella del Rinascimento, che segue il principtiassomiglianzaquel-
la dell’eta classica, che si basa sul principidadelppresentaziones quella del pensiero mo-
derno, in cui il principio dellaappresentazionentra in crisi, lasciando spazio al paradigma
antropologicq definito da un carattere riflessivo che non erssibile nelle epoche precedenti
e che pone al centrosbggettadella rappresentazione.

Fino alla fine del Cinquecento il sapere si aracslilla base della somiglianza tra le cose —
nelle diverse forme delleonvenientiadell’aemulatiq dell’analogiae dellasimpatia Cio che
da visibilita alle segrete similitudini tra le cosdl loro essersegnatell segno e qui “un con-
trassegno visibile delle analogie invisibifi’ E, reciprocamente, & la somiglianza che in
guest’epoca conferisce al segno il suo valore dng@eNe deriva che “la somiglianza €, nel
sapere del XVI secolo, quanto vi € di piu universaksia cido che vi € di piu visibile, ma che
pure occorre cercare di scoprire, in quanto € &aqou occulta, cio che determina la forma
della conoscenz&®. A questa situazione ¢ legatostatusdel linguaggio, che nel Cinquecen-
to non e ancora diventato un sistema arbitrarisedni indipendenti, che riflette la verita dei
singoli oggetti, ma costituisce piuttosto “cosaagpanisteriosa, chiusa su sé medesima, mas-
sa frammentata e enigmatica su tutti i suoi puméiscolata qua o la alle figure del mondo e in
esse confusa®. All'interno di un rapporto di inerenza recipraza mondo e linguaggio, si da
un primato della scrittura per cui si intrecciahvdduto e il letto, il visibile e I'enunciabité
Tutto cio, dopo la crisi dell’eta barocca, vienenoaell’eta classica, quando parole e cose si
separano e si afferma la funzione rappresentatsigroficante del linguaggio. Il segno non é
pitl figura del mondo, ma trova ora il proprio smazell’ambito della conoscenza

Con l'epistemeclassica si apre uno spazio rappresentativo charemella sua forma piu
chiara nelle teorie del linguaggio, della classifibne e della monéfa Il centro di tale sape-
re — che si definisce “attraverso il sistema aléittodi unamathesisdi unatassonomiae di

un’analisi geneticae tende a un ordinamento esaustivo, mirante*stlaperta degli elementi

0vi, p. 12.

1 vi, p. 40. A testimonianza di questa universagratura, che fa si che le cose rimandino I'urial@d,
Foucault cita un brano di Paracelso secondo cui #@olonta di Dio che resti nascosto cio che ega per il
beneficio del'uomo e cid che gli da... E anche senhscosto alcune cose, non ha lasciato niente segga
esterni, visibili per mezzo di note speciali — afipli un uomo che sotterrando un tesoro ne sdgmsio al fine
di poterlo ritrovare”.

21vi, p. 43.

13 vi, p. 49.

i, p. 57.

% \vi, p. 73-74.

18 Gli autori a cui Foucault si riferisce a questogmsito sono Lancelot e Bopp, Ray e Cuvier, PeRicardo.
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semplici e della loro composizione progressiva’i- guadrd”’. Il sistema delkpistemeclas-
sica & dunque anzitutto reso possibile dal rappmitouna conoscenza delidine la quale a
sua volta si basa su una teoria dedlgpresentazione

Il somigliante che era stato, per molto tempo, categoria fondamentale del sapere — insieme forma e
contenuto della conoscenza — viene ad essere @igsafl’interno di un’analisi fatta in termini dientita

e di differenza; inoltre, sia indirettamente petrdimite della misura, sia direttamente e quasiraatica-
mente, il confronto viene riferito all'ordine; imi, il confronto non ha piu come compito di rivelar
I'ordinamento del mondo; esso si effettua secotatdihe del pensiero e nel naturale procedere elal-s
plice al complesso. Tuttagpistemedella cultura occidentale viene in tal modo acessnodificata nelle

sue disposizioni fondamentsli

b. Sovranita e visibilita: il posto del ré&ell'analisi foucaultiana del paradigma dellapeg
sentazione, che regola in modo nuovo il rapporto & parole e le cose, il visibile e
I'invisibile, svolge un ruolo centrale la figuralde. Si tratta di un re rappresentato in imma-
gine: quello che, nell'interpretazione di Foucaatistituisce il centro invisibile del quadro di
Velasqued.as meninag1656). Il quadro di Velasquez offre, secondo Falic “una sorta di
rappresentazione della rappresentazione clasd@alefinizione dello spazio che essa apre.
Essa tende infatti a rappresentare se stessatiin subi elementi, con le sue immagini, gli
sguardi cui si offre, i volti che rende visibiligesti che fa nascer€” Il re in questione & Fi-
lippo IV di Spagna. Nel quadro di Velasquez egtappresentato — paradossalmente — nella
forma della sua assenza, € infatti presente séloflesso che ne offre uno specchio collocato
sullo sfondo della scena raffigurata. Al centrogdesta scena si trova l'infanta Margherita,
figlia di Filippo IV e di sua moglie Marianna. lugdro raffigura un pittore — lo stesso Vela-
squez che, con la “sua scura sagoma, il suo vhleo@' segna “uno spartiacque tra il visibile
e l'invisibile”?® — nell'atto di ritrarre la coppia regale, postauimpunto esterno alla tela e og-
getto della contemplazione dell'infanta Margheritd.di la della sua apparente semplicita,
I'opera di Velasquez mostra pero un gioco enigmatiicprospettive che si incrociano e di e-
lementi che si sottraggono alla rappresentazionsdra tutti il quadro nel quadro, su cui il
pittore raffigurato sulla tela sta dipingendo ibprio soggetto, di cui lo spettatore puo scorge-

re solo la parte posteriore.

Y |vi, pp. 90-91.
8 vi, p. 69.
9 vi, p. 30.
2D |vi, p. 17.
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Senza ripercorrere qui i dettagli del’analisi foultiana, ricordiamo solo che il vero centro
della composizione é dato dal punto, esterno ali tn cui vengono a coincidere lo sguardo
del re, quello del pittore e quello dello spettatdQueste tre funzioni ‘guardanti’ si confon-
dono in un punto esterno al quadro: cioe ideal@jpporto a cio che e rappresentato ma per-
fettamente reale, giacché solo a partire da essen@i possibile la rappresentaziotte’E
gueste funzioni potrebbero tutte a buon diritttetiérsi nello specchio da cui sono incornicia-
te le figure del re e di sua moglie, specchio @mlwa restituire cio che rispettivamente man-
ca allo sguardo del pittore, del re e dello spetéatA un esame piu attento anche questa si ri-
vela pero un’illusione. Infatti: “questa generosi&llo specchio é forse finta: esso forse na-
sconde altrettanto e piu di quanto manifesti. $tpan cui troneggia il re con sua moglie & an-
che quello dell'artista e quello dello spettatarefondo allo specchio potrebbero apparire —
dovrebbero apparire — il volto anonimo del passameello di VelasqueZ®. La “rappresen-
tazione della rappresentazione” offerta da Velasqguéica cosi “un vuoto essenziale”, mette
in scena la sparizione del soggetto che la istéai&di colui cui essa somiglia e di colui ai cui
occhi essa non e che somiglianza”. Sciolta dalagppcol soggetto che la istituisce, la rap-
presentazione pud offrirsi come “pura rappreseatef>. Ed & proprio in questo luogo vuoto
— nel “posto del re” — che, a partire dalla compatslla critica kantiana, all’epoca della crisi
della rappresentazione si insediera il soggettonafifaln seguito a una vera e propria “muta-
zione archeologica”, col sorgere delle “nuove emjp&’ del lavoro, della vita e del linguag-
gio?®, che assumono il ruolo di nuovi “trascendentlivViene meno I'orizzonte del discorso
classico, e appare 'uomo come oggetto di sapemre soggetto conoscente. Ma se la rap-
presentazione implica un ordine delle cose e unarslp soggettivo che lo fonda, senza rien-
trare in esso, la crisi della rappresentazioneisagh dissoluzione di questo ordine e la crisi
della soggettivita su cui esso si basa. Ne dedaajna parte che “una storicita profonda pene-

tra il cuore delle cosé” e, dall'altra, che, mentre le cose abbandonarspéaio della rappre-

2 |vi, p. 28.

2 |vi, p. 29.

2 |vi, p. 30.

24 Cfr. ivi, pp. 262-263, dove si afferma che laicdtkantiana “contrassegna [...] la soglia della reosto-
dernita; interroga la rappresentazione [...] a paniai suoi limiti di diritto. Essa sanziona in tabdo per la

prima volta quell’evento della cultura europea eheontemporaneo alla fine del XVIIl secolo: ilndtisi del sa-
pere e del pensiero al di fuori dello spazio dedlgpresentazione”.

% |vi, p. 271.

% |vi, p. 264.

27vi, p. 13. Cfr. anche ivi, p. 237: “Modo d’essatietutto cid che ci & dato nell'esperienza, larat@ cosi

divenuta I'incontornabile del nostro pensiero”.
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sentazione, con lo sviluppo delle scienze urffame nuovo oggetto, 'uomo, entra per la pri-
ma volta nel campo del sapere occidentale. Il feti® lo sguardo del soggetto, che nell’eta
classica fonda lo spazio della rappresentaziormeésponda allo sguardo di un sovrano sugge-
risce un parallelismo tra il piano dell’ordine @pisologico e quello dell’ordine politico. Il
soggetto conoscente che costituisce la condiziopegsibilita della rappresentazione del rea-
le corrisponde al soggetto che fonda I'ordine pmlihelle teorie contrattualistiche. Alla crisi
della rappresentazione in senso epistemologicsdantro la crisi della rappresentanza su cui

si basa I'edificio della sovranita nell’'eta classic

c. Potere del discorso, discorso del potere: ar¢bgia e genealogialn Le parole e le cose
nella Archeologia del saperd-oucault esplicita e sviluppa una serie di aspgpistemologici

e metodologici delle analisi che, pochi anni primagva svolto irStoria della follig® e in
Nascita della clinic®. Al centro delle analisi archeologiche si trovdamozioni di discorso

e di enunciato. Per Foucault si da uno strettogdapgra discorso ed enunciato. Gli enunciati
sono gli elementi che compongono le formazioniatiswe™. Pur essendo fatti materiali e fi-

% In Le parole e le cos€&oucault esclude dallambito delle scienze umanéiblogia, la linguistica e
I'economia, cioé le discipline che trattano la yltascambio e il linguaggio. Considera invece cappartenenti
a questo ambito epistemologico la storia, I'etn@og la psicoanalisi. Queste ultime si collocaritnggrno di
quello che Foucault chiama il “triedro dei sapeddmposto dalle scienze matematiche e fisichee dalienze
della vita, del linguaggio e della produzione deitchezze e dalla filosofia. Come vedremo piugyltrel loro
costituire un elemento essenziale dell'oggettivagidella soggettivita, queste scienze, di cuiénparole e le
cosevengono analizzate genesi storica e strutturaespaogica, rappresentano per Foucault essenzigdmen
uno strumento ausiliario del potere. Negando ab&sEre umano sia determinato dalla lingua, dardavtal de-
siderio e dalla storia, e facendone un esseregiaranindividuale, ragionevole e libero, esse ingEzho anche
I'affrancamento dell'uomo consegnandolo a potesogettanti. Per quanto riguarda la psicoanaligpusi indi-
care una convergenza con la posizione di Lacamittefla Foucault il “liberatore” della psicoan&lidl voulait
soustraire la psychanalyse a la proximité, qu'itsidérait comme dangereuse, de la médicine etnd@tutions
médicales. Il cherchait en elle non pas un procedsunormalisation des comportements, mais uneithda
sujet. [...] Nous découvrions qu'il fallait cerchedibérer tout ce qui se cache derriere I'emploi appment
simple du pronom ‘je’. Le sujet: une chose compldragile, dont il est si difficile de parler, earss laquelle
nous ne pouvons pas parler”. Cfr. M. Foucdbits et écrits vol. IV, Paris 1994, pp. 204-205. Su questi aspet
del pensiero di Foucault cfr. B. Péquignioés sciences humaines comme auxiliaires de la ddiom in J.-C.
Bourdin, F. Chauvaud, V. Estellon, B. Geay et J.Fdsserault (a cura dilichel Foucault. Savoirs, domination
et sujet cit., pp. 143-153.

29 M. Foucault Storia della follia nell’eta classicar. it. Milano 1976.

% FoucaultNascita della clinicacit.

3L Cfr. FoucaultL’archeologia del sapetecit., pp. 107-108: “A prima vista I'enunciato &wp come un ele-

mento ultimo, indecomponibile, suscettibile di essisolato in se stesso e capace di entrare aafée pi un
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niti, essi non hanno tuttavia un carattere meraeneosale, ma si situano sempre in un siste-
ma di relazioni, di successioni e di variafiliSe il discorso “@ costituito da un numero limita-
to di enunciati per i quali si pud definire un isie di condizioni di esistenZ4” I'enunciato
viene caratterizzato in negativo, in quanto oppadi® proposizioni e alle frasi. “L’enunciato
non & dunque un’unita elementare che si venga gragere o a mescolare con le unita de-
scritte dalla grammatica o dalla logica. Non Ipsd isolare come una frase, una proposizione
0 un atto di formulazioné”. Portatore di una propria storicitail discorso si trova sempre in
rapporto con formazioni non-discorsive come laiatgenerale e il campo delle istituzioni,
dei processi economici degli avvenimenti politidei rapporti sociaif. L’analisi archeologi-

ca — che deve fare emergere le condizioni di pidiaidella nascita di oggetti scientifici, cioe
le condizioni formali dell’apparizione di un oggeih un contesto di senso — ha una funzione
critica e ha a che fare sia con la filosofia sia con daiat Con la filosofia in quanto, richia-
mandosi a Nietzsche, Foucault intende come congatia filosofia quello di produrre una
diagnosi del presente e non di cercare una vesiidas universalmente; con la storia, nella
misura in cui quest’ultima non & qualcosa di limearnon ha a che fare con la relazione tra
una coscienza individuale e libera e I'insiemerdehdo umano, ma cerca di mostrare che le
pratiche discorsive umane, nella loro aspirazidl@ewerita, sono governate da un insieme di

regole la cui origine si trova al di fuori dellaggttivit¥’. Poiché si sforza di collocarsi

complesso di relazioni con altri elementi similiud Punto senza superficie, ma che pud essenactitito in
piani di ripartizione e in forme specifiche di raggpamenti. Granello che compare alla superficierdiessuto
di cui rappresenta I'elemento costitutivo. Atomd discorso”.

32 Cfr. S. Natoli,La verita in gioco. Scritti su FoucaulMilano 2005, p. 103. Natoli afferma che “sotteequ
sto aspetto, I'enunciato é rintracciabile deslocaziones raggruppamenta A questo proposito egli si riferisce a
guanto scrive C. SinSemiotica e filosofiaBologna 1978, p. 198: “I'enunciato appare, coma sorta di ‘ele-
mento residuo’: estratta la forma grammaticalestiattura logica, I'operazione illocutoria, restaatposa di me-
no formale (€ il ‘di meno’ dell’enunciato), e tutta di onnipresente, che si & posto in gioco iti tivelli del
segno linguistico considerati (in generale, condeatiraverso cui i segni si manifestano nelle mtdahe sono
loro proprie), ma che non é afferrabile o descii@ilnediante i termini strutturali di quei liveBitessi”.

% FoucaultL’archeologia del saperecit., p. 157.

% |vi, p. 145. Sull'opposizione tra enunciato, dayparte, proposizione e frase, dall'altra, cfr.0&leuze,
Foucault tr. it. Milano 1987, p. 14 ss.

% Cfr. ivi, p. 157: “il discorso non & una forma éde e intemporale che abbia, per di piu, una stfrig es-

SO €&, in tutto e per tutto, storico: frammentotdrig, unita e discontinuita nella storia stessa”.

% Cfr. ivi, p. 39, dove si afferma cheAfcheologia in quanto distingue forme discorsive e forme non-
discorsive, ha un ruolo di cerniera e, “poichéud proposito era di definire la forma degli enutics acconten-
tava di indicare negativamente I'altra forma comen-discorsiva’™.

37 Cfr. M. FoucaultDits et écrits vol. |, Paris 1994, pp. 605-06. Sul “decentraroédella soggettivita im-

plicito nell'archeologia del sapere cfr. R. Viskbtichel Foucault, Philosopher?. A Note on Genealagy Ar-
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all'esterno della propria cultura di appartenemizdanalizzarne le condizioni formali per far-
ne la critica, non nel senso per cui si tratteretibédurne i valori, ma per vedere come essa
abbia potuto effettivamente costituirsi’, quest@mgcio viene caratterizzato dallo stesso
Foucault cometnologicd®.

Come affermato dallo stesso Foucault, il probleotteso all’archeologia e quello relativo
allo “statuto politico della scienza” e alle “fuoni ideologiche” che essa puo veicolare, cioé
quello del nesso tra potere e sapergale problema muove tanto le indaginildestoria del-
la follia quanto le analisi dea nascita della clinicaEsso riguarda le strutture epistemologi-
che della psichiatria e della medicina, ma anchstitizioni in cui queste discipline si con-
cretizzano e producono effetti e le strutture doamacui esse sono implicate, concerne in-
somma “gli effetti di potere della psichiatria efiinzionamento politico della medicird”
Nella ricerca dei mutamenti e delle discontinuiggldenunciati nelléstoria della folliae in
Le parole e le cose in questione “quel che regola gli enunciatiledodo in cui si reggono
gli uni gli altri per costituire un insieme di pragzioni scientificamente accettabili e suscetti-
bili di conseguenza di essere verificate o falaiicattraverso procedimenti scientiffci”
Foucault precisa pero che questo problema, chellsca “al punto di confluenza” dellgto-
ria della follia e diLe parole e le cosen quelle opere non era stato ancora isolatopteai-
sioné?. Questo problema viene articolato in modo espliciélla prospettiva “genealogica”
inaugurata d&Sorvegliare e puniredove l'analisi si sposta dal “campo simbolicodalle
“strutture significanti” al “versante della penalitdelle prigioni, delle discipline”, sviluppan-
dosi in termini di “rapporti di forza”, “sviluppitstegici” e “tattiché>. Questo produce uno
spostamento di prospettiva nel metodo di analispdtere: “lo credo che cio cui bisogna rife-
rirsi non e il grande modello della lingua e degrie ma quello della guerra e della batta-

cheology in *“Parrhesia”, 5, 2008, pp. 9-18. L'articolo giud leggere nel sito della rivista
www.parrhesiajournal.org.

3 FoucaultDits et écrits 1954-198&0l. |, cit., p. 605.

¥ Intervista a Michel Foucaultr. it. in FoucaultMicrofisica del poterecit., p. 3.

O lvi, p. 4.

“vi, p. 7.

42 Cfr. anche quanto affermato Idarcheologia del saperecit., p. 21: “A questo punto si determina
un’impresa di cui ls&toria della follig la Nascita della clinicalLe parole e le coshanno fissato, molto imper-
fettamente, il progetto. In questa impresa si tmi@ calcolare le mutazioni che in generale sirape nel cam-
po della storia; si mettono in questione i metotiimiti, i temi propri alla storia delle idee; sercano di troncare
le ultime soggezioni antropologiche, mostrandocogitempo come esse si siano potute formare.

“3 Intervista a Michel Foucaultit., p. 5, 8.
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glia”**. E qui in gioco un problema “di regime, di ‘patiéi’ dell’enunciato scientifico”, una
questione che concerne gli “effetti di potere pr@pmioco enunciativd®. Essa si pone a un
livello di analisi in cui si tratta di sapere nonade potere condizioni dall’esterno la scienza,
ma “quali effetti di potere circolano fra gli enuait scientifici”, interrogandosi sul loro “re-
gime interno di potere” e sulle sue modificazioel norso del temp8. Alla base di questa
impostazione si trova l'idea secondo cui “la venn € al di fuori del potere, né senza potere
[...]. La veritad e di questo mondo; essa vi e pralgtiazie a molteplici costrizioni. E vi de-
tiene effetti obbligati di poteré”. Questo & gia implicito nel fatto che I'enunciatmando
sorge nella sua materialita, “entra in un reticalogolloca in un campo di utilizzazione”, “é
docile o ribelle a degli interessi, entra nell’orelidelle contestazioni e delle lotte, diviene te-
ma d’appropriazione o di rivalit&®

La questione del rapporto tra discorso e potemegepa interrogarsi circa il rapporto tra ar-
cheologia e genealogia. Se I'archeologia rappras&nietodo proprio dell’analisi delle di-
scorsivita locali”, la genealogia e “la tattica chepartire dalle discorsivita locali cosi descrit-
te, fa giocare i saperi liberati dall'assogettarneche ne emergon&” In opposizione alla
scienza, progetto di inscrizione dei saperi nedleagchia dei poteri, la genealogia sarebbe “u-
na specie di tentativo per liberare dall’assoggettato i saperi storici e per renderli liberi, ca-
paci cioé di opposizione e di lotta contro la cagone di un discorso teorico unitario, forma-
le e scientifico®. La posta in gioco nelle genealogie & dunque taatwla sul potere, trattan-
dosi in esse dei “dispositivi’ che si esercitanaliversi settori e ai diversi livelli della societa
e che costituiscono “un insieme irriducibilmenteregeneo che comporta dei discorsi, delle
istituzioni, delle strutture architettoniche, dedlecisioni regolamentari, delle leggi, delle mi-
sure amministrative, degli enunciati scientifiaelld proposizioni filosofiche, filantropiche, in
breve del dicibile e del non dicibil¥” E al dispositivo che guarda I'impostazione geogial

ca, cercando di coglierlo nel suo potere di affeioze e nella sua efficacfa In questa im-

“vi, p. 8-9.

“vi, p. 7.

“®vi, p. 7.

47 Ivi, p. 25.

“8 FoucaultL'archeologia del saperecit., p. 140.

9 M. Foucault;‘Bisogna difendere la societd'tr. it. Milano 2009, p. 20.

%0 |vi, p. 18-19.

*L1d., Il gioco di Michel Foucaultin “Millepiani”, 2, 1994, p. 25.

%2 Cfr. L. BazzicalupoBiopolitica. Una mappa concettualRoma 2010, p. 35: “Affermativita, efficacia si-
gnificano che il discorso — soprattutto il disepxeridico, con pretese di verita — ha un potergegativo. Non

agisce negando, ma affermando, producendo, cauditudei campi di oggetti sui quali si dispongonfe@ha-
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postazione, la verita non si contrappone, in qua&nitica, al potere, ma e coinvolta e co-
implicata in quest’ultimo, essendo al tempo stasssuo effetto e una sua condizione. Il sa-
pere non é dunque separato dal potere ma é stegitadegato a esso. “Bisogna [...] ammet-
tere che il potere produce sapere [...]; che potesapere si implicano direttamente I'un
I'altro; che non esiste relazione di potere sermeetativa costituzione di un campo di sapere,
né di sapere che non supponga e non costituisttastesso tempo relazioni di poteté’Nel-

la genealogia, il cui modello Foucault trova in fdgehe, non si tratta dellorigine”Uf-
sprung, ovvero di un’essenza identica delle cose o debaita dell’essere”, ma della prove-
nienza Herkunf), cioé della dispersione dell’accadere e delléesrita dell’accidente™. In-
fatti: “La ricerca della provenienza non fondagcahtrario: inquieta quel che si percepiva im-
mobile, frammenta quel che si pensava unito; md'stterogeneita di quel che s'immaginava
conforme a se stessd” Per questo motivo la genealogia ha a che farearplo, che insieme
all'alimentazione, al clima, al suolo, costituis€éuogo in cui si inscrivono gli avvenimenti
del passato e in cui nascono “i desideri, i cediimegli errori”: “La genealogia, come analisi
della provenienza, e dunque all’articolazione aepo e della storia: deve mostrare il corpo

tutto impresso di storia, e la storia che devastarpo™®.

2. La clinica e il corpo oggettivato

a. Lo sguardo medicdei due diversi significati che si possono attiie al corpo politico —
il corpo come metafora atta a caratterizzare ItoStala sovranita e 'opposizione tra corpo
sovrano e corpo assoggettato — e il secondo aeggsmralente nel pensiero di Foucault. Una

parte importante dell’opera del pensatore franéesafatti, dedicata alla descrizione dei mec-

zioni vere o false; costituisce universi moraliexitativi che in-formano (danno forma) alle sogettioni, a
come i soggetti si vedono, si valutano, desidediventare”.

%3 Foucault,Sorvegliare e punire. Nascita della prigigreit., p. 31.

> |d., Nietzsche, la genealogia, la storia. it. in 1d., Microfisica del poterecit., p. 35.

%5 |vi, p. 36.

%6 |vi, p. 37. Dopo avere evidenziato la specifidgll'approccio genealogico rispetto a quello ardbgico,
va pero anche osservato che nel pensiero di Fdwssmbra difficile separare nettamente archeolegjanealo-
gia. Se & vero che I'approccio archeologico € tenarato dall’affermazione dell'autonomia del disso, € al-
trettanto vero che il tema del potere € gia presertoria della folliae Nascita della cliniceed € gia percepibi-
le in L'archeologia del sapereCfr. V. Sorrentino]l pensiero politico di FoucaultRoma 2008, p. 45. Sulle dif-
ferenze tra archeologia e genealogia in Foucaulttf. Dreyfus-P. Rabinowl,a ricerca di Michel Foucault.
Analisi della verita e storia del presentérenze 1989, pp. 127, 130; R. Viskilichel Foucault, Philosopher?
cit., pp. 11-12.
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canismi e dei processi di sapere-potere in viriigdali la formazione della soggettivita € al
tempo stesso produzione di un assoggettamentoadsa @ttraverso il controllo del corpo; e,
almeno a partire dall&toria della sessualit3 all’analisi del biopotere come potere che coin-
volge direttamente la dimensione corporea deglviddi e delle societa. Come vedremo piu
oltre, questa analisi si sviluppa per molti aspmitio sfondo — e come rovescio — del modello
di sovranita proposto da Kantorowicz. Secondo Falticka comprensione delle dinamiche
del potere che si sviluppano nel mondo contempaoraickiede infatti di andare oltre quello
che eqgli ritiene essere il modello classico dedharanita, centrato sulla figura del re.
L'interesse di Foucault nei confronti del corpoia kgggibile in filigrana inNascita della
clinica®®. In questo testo — una delle opere foucaultianeonstudiate, che si concentra sulla
gestione sociale della malattia, della vita e dedtate — la descrizione dei meccanismi di og-
gettivazione del corpo attraverso il sapere € gatsubordinata, all’analisi epistemologica
della nascita dello “sguardo medico”, cioe di gumeitamento nelle forme di visibilita che, nel
corso del XVIII secolo, ha portato allemergerela@ehalattia in quanto oggetto di indagine
scientifica e di intervento medico. “In questo tibr scrive Foucault — si parla dello spazio,
del linguaggio e della morte; si parla dello sgoatd Si tratta dunque di una ricostruzione
archeologica della formazione delguardo clinico di quello sguardo che articola il nuovo
modo di guardare che si sviluppa nell’eta moderpardire dalla scoperta della prospettiva:
uno sguardo volto al controllo e alla sorveglianz@e oggettiva il visibile e lo trasforma in
cosa. Come ha notato lo stesso Foucault, lo stulia clinica si situa in una posizione di
cerniera trd_a storia della folli&° e Le parole le cosetra la storia dell’Altro, della differenza
e della “sragione” e quella del Medesimo, del modoui la cultura occidentale ha cercato di
classificare, ordinare, apparentare le cose. Agsibp diNascita della clinicache é insieme

un saggio di storia delle scienze e di metodoldgguesto tipo di storia, Foucault ha scritto:

Se pensiamo che la malattia non e soltanto il diser la pericolosa alterita entro il corpo umarmeesi-

no entro il cuore della vita, ma anche un fenomdinmatura che ha le sue regolarita, le sue somizgia

" M. FoucaultLa volonta di sapere. Storia della sessualitarlit. Milano 1978 (ma le nostre successive ci-
tazioni da questo testo saranno tratte dall’edezitascabile Milano 2003); IdL,’uso dei piaceri. Storia della
sessualita 2tr. it. Milano 1984; Id.La cura di sé. Storia della sessualitatB it. Milano 1985.

%8 M. FoucaultNascita della clinicacit.

% |vi, p. 3. Stabilendo un parallelo tra Foucaukant, Mariapaola Fimiani ha caratterizzatdVascita della
clinica come un “palinsesto del testo kantiano”, una sis&fittura occultante”, e ha caratterizzato I'aralogia
dello sguardo medico come un’estetica trascendghnt@fr. M. Fimiani, Foucault e Kant. Critica clinica etiga
Napoli 1997, pp. 12, 119.

9 M. FoucaultStoria della follia nell’eta classigzit.
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i suoi tipi, & evidente l'importanza che potrebb&swamere un’archeologia dello sguardo medico.
Dall’'esperienza-limite dell’Altro alle forme cosiiive del sapere medico, e da queste all'ordink adel-
se e al pensiero del Medesimo, I'analisi archegakgiccoglie I'intero sapere classico, o piuttosboche
ci separa dal pensiero classico e costituisce s&rmonodernita. Su tale soglia apparve per la priotiaa

la strana figura del sapere chiamata uomo, schiaano spazio proprio alle scienze unfane

L“archeologia dello sguardo medico” sottopone duma indagine il luogo, insieme espe-

rienziale e teorico, che vede nascere I'"'uomo” irarfo oggetto di studio delle scienze uma-
ne, collocandosi cosi in un punto cruciale delfe@ogia del sapere proposta da Foucault.

In Nascita della clinicaFoucault mostra come la concezione scientificlugpatasi negli
ultimi decenni del XVIII secolo si impadronisca ldeVisione, con una serie di conseguenze
per quanto riguarda il rapporto con il corpo. A sfoeproposito, va tenuto presente che la vi-
sione intrattiene uno stretto legame col corpo,psiché il senso della vista rende possibile
una dilatazione del corpo umano (come ha scrittaéte esso “ci proietta per grandi spazi al
di fuori di noi”), sia perché, come ha osservatdntigh Plessner, il vedere consente di fare
esperienza dell’'estraneo “sulle superfici sensiidi proprio corpo”, creando le condizioni
per una sorta di “intracorporeif” Secondo I'analisi di Foucault, la nascita deliaica e
della medicina moderna, lungi dall’essere il rigtdtdi un atteggiamento obiettivo nei con-
fronti dell’esperienza, é I'esito di un processariso in cui si trasformano i quadri teorici che
presiedono al modo di guardare e rapportarsi airfemi, ovvero, nel linguaggio te parole
e le cosedi un mutamento depistemedel campo epistemologico in cui si radica la fposi
vita dei saperi. Foucault prende cosi le distarszara visione empiristica, secondo cui la na-
scita della clinica, e con essa la formazione dekglicina moderna, sarebbe dovuta alla libe-
razione di uno sguardo che, mettendo da parteymtegied errori, si porrebbe di fronte alle
cose quali esse sono. Al contrario, la clinicagangossibile da “una riorganizzazione in pro-
fondita non solo del discorso medico, ma della ipi#ga stessa d’un discorso sulla malat-
tia”"®®. Entrando, grazie a tale riorganizzazione del sapel campo della conoscenza ed es-
sendo sottoposto a un processo di oggettivazidreevatso lo sguardo, il corpo viene immes-
so anche in una rete di relazioni di potere.

Questa critica della concezione empiristica dellditina si accompagna a una presa di
distanza da due miti moderni, che si sviluppandirai della rivoluzione francese e che ri-

®1 FoucaultNascita della clinicacit., p. 14.

%2 Sul rapporto tra corpo e visione cfr. Ch. W@kchiq in Id. (a cura di)Cosmo, corpo, cultura, Enciclo-
pedia antropologicaMilano 2002, p. 448. Per quanto riguarda Herilleiferimento & alSaggio sull’origine del
linguaggio(1772, 1789; tr. it. Parma 1996) e per Plessreraltropologia dei sengil970; tr. it. Milano 2008).

83 FoucaultNascita della clinicacit., p. 14.
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guardano il ruolo della medicina e la posizione meldico nella societa. Scrive Foucault a

guesto proposito:

Gli anni che precedono e seguono immediatamermRévi@uzione hanno visto nascere due grandi miti, di
cui temi e popolarita sono opposti; il mito d’un@fessione medica nazionalizzata, organizzata sul m
dello del clero, ed investita, a livello della dale del corpo, di poteri simili a quelli che essercita sul-

le anime; il mito di una totale scomparsa dellaatia in una societa senza turbamenti e senzagoassi

restituita alla sua salute originafia

Benché apparentemente contraddittorie, questefaneé oniriche” esprimono una stessa vi-
sione dell’esperienza medica. La prima, in quamép@ne una medicalizzazione della societa
affidata a una sorta di “clero” della medicina: ¢aiprospettiva di un controllo medico della
societa diventa un messaggio di natura quasi osligiLa seconda, perché propone questa
medicalizzazione in negativo, auspicando la scosgpdella malattia, e dunque della medici-
na, grazie alla modifica, all'organizzazione e atveglianza dell’ambierfte Entrambi i
“miti” propongono inoltre una conceziormlitica del medico e della medicina: “Il primo
compito del medico € dunque politico: la lotta coria malattia deve iniziare con una guerra
contro i cattivi governi; 'uomo non sara totalmerg definitivamente guarito se non verra
prima liberato®. Rispetto a queste visioni, che considerano iliotedlla stregua di usag-

gio in grado di guidare la societa verso |'utopia dimondo liberato dalla malattia, Foucault
esprime un punto di vista decisamente critico: fi¥latro che fantasticherie, tutto questo;
sogno di una citta in festa, d’'un’'umanita all'agperta in cui la giovinezza € nuda e in cui
I'etd non conosce inverno; simbolo familiare desgidi antichi, cui si aggiunge il tema piu
recente di una natura in cui si raccolgono le fopiemattutine della verita: tutti questi valori
si cancelleranno prestd” In particolare, egli individua una convergenza ke esigenze
dell'ideologia politica e quelle della tecnica meali La costituzione di un “campo
dell’esperienza medica interamente aperto”, inlousguardo possa spaziare, sembra corri-
spondere, nella sua “geometria implicita”, allodpasociale che negli stessi anni veniva “so-
gnato dalla Rivoluzion&®. Anche in campo medico, lo sguardo & uno sguacdoang uno
sguardo che domina ed e sottoposto, nella libénwtal@ muove, solo alla legge dedro. “Il
tema ideologico che orienta tutte le riforme dutttira dal 1789 sino a Termidoro anno se-

% |vi, p. 46.
% |bid.

% |vi, p. 48.
7 Ivi, p. 49.
% |vi, p. 52.
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condo e quello della liberta sovrana del vero: Eestosa violenza della luce, che é per se
stessa il suo proprio regno, chiude il reame recioscuro, dei saperi privilegiati ed instaura

limpero senza mura divisorie dello sguartfo”

b. Esperienza clinica e oggettivazione del colpmutamento epistemologico da cui nasce la
clinica moderna trova un’efficace espressione ia tsti citati da Foucault, che risalgono a
diversi periodi della storia della medicina: il o, il Traité des affections vaporeuses des
deux sexedi Pierre Pomme (1735-1812), relativo alla cuadl@ guarigione di un caso di i-
steria attorno alla meta del XVIII secolo; il sedonlaNouvelle doctrine des maladies menta-
les, di Antoine Laurent Jessé Bayle (1799-1858), itifealla percezione di una lesione ana-
tomica dell’encefalo e pubblicato nel 1825. Trasiudue testi, scrive Foucault, “la differen-
za e infima e totale”: “Totale per noi, poiché ogarola di Bayle, nella sua precisione quali-
tativa, guida il nostro sguardo in un mondo di ans# visibilita, mentre il testo precedente ci
parla col linguaggio, senza sostegno percettiviofateasmi”’. In questa differenza si annun-
cia un mutamento istituito da “un’esperienza fondatale”, relativa al luogo in cui le nostre
certezze nascono e si giustificano, cioe alle ‘po¢éed’'uno spazio visionario attraverso il qua-
le comunicavano medici e malati”; esse non sconmagima vengono piuttosto “spostate”, e
in un certo senso “rinchiuse”, nella singolaritd o@lato. In tale mutamento, le “figure del
dolore”, lungi dall'essere state “scongiurate aof@vd’'una conoscenza neutralizzata”, sono
state “ridistribuite nello spazio in cui si incraao corpi e sguardi”. “Cio che € cambiato, € la
sorda configurazione in cui il linguaggio trova ®gmo, il rapporto di situazione e di postura
tra cid che parla e cio di cui si pafla’Per comprendere questo mutamento bisogna conside-
rare non i contenuti tematici e le modalita logicima “la regione in cui le ‘cose’ e le ‘parole’
non sono ancora separate”, dove il dire e il ved@reora si compenerano. Se si interroga
questa dimensione in cui il visibile e l'invisibik distribuiscono originariamente, apparira
“'articolazione del linguaggio medico e del suagego™?

Anche in questa ricerca, si tratta dunque di ddreol'indagine storica e la ricerca delle
condizioni di possibilita, di mettere in relaziolzestoria e la critica, introducendo pero — e
guesto costituisce uno spostamento decisivo rispditt concezione kantiana della critica — la
dimensione del linguaggio nelllambito dallpriori. Se per Kant la critica & resa possibile dal
“fatto che c’é conoscenza”, Nietzsche insegna elsa € connessa “al fatto che c’é linguaggio

% Ivi, p. 53.
O Ivi, p. 4.

™ Ivi, pp. 4-5.
2 |vi, p. 5.
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e che, nelle innumeri parole pronunciate dagli uoti.] ha preso corpo un senso che ci so-

vrasta™

. In quanto “archeologia dello sguardo clinico’o&ianalisi della sua formazione
nell’ambito della medicina)Nascita della clinicacerca cosi di individuare I'“a priori concre-
to”’* che consente di render conto dellunita complesdsadiscorsi clinici e al tempo stesso
della loro differenza rispetto agli altri discorsali o possibili, a essi contemporanei. Questo
a priori € I'insieme di regole che rendono possibile lcafsz enunciativo”, cioe la dispersio-
ne e l'unificazione degli enunciati clinici, mostdo come la clinica non coincida con un og-
getto reale, ma consista in un equilibrio prectraaun sapere teorico, una pratica artigianale e
una regolamentazione istituzionale — questi traigiarrispondono ai piani in cui si articola-
zioni il referente comune degli enunciati: il corpda malattia, il sapere medico, 'ambiente
politico, economico e amministrativo.

La concezione della malattia che caratterizza ldioma moderna nasce da un nuovo rap-
porto tra linguaggio, visione e sapere nella teerizella pratica medica, ed € legata alla for-
mazione di un sistema medico-assistenziale naaoctad produce una diffusa e sviluppata
sorveglianza e un capillare controllo della popalae. L'esperienza clinica come forma di
conoscenza e stata resa possibile dalla creazionaod“spazio collettivo e omogeneo” —
quello della clinica — in cui situare il malato, per quanto riguarda 'ambito del linguaggio,
dallo stabilirsi di “una correlazione perpetua egetjvamente fondata del visibile e

dell’enunciabile™

. Su guesta base, con la nascita della medicine&magdi medici descrivo-
no cio che per secoli era rimasto al di sotto dedglia del visibile: “il male, la contronatura,
la morte, in breve il fondo nero della malattia,][I'abisso al disotto del male, che é il male
stesso™. Quella che cambia & dunque la struttura del nappea visibile e invisibile. Tra-
sformando i sintomi in segni, il medico identifistaa malattia che, di per s&, non e visibile e
la cui verita e legata all'ordine del linguaggica Dn lato egli si attiene a cio che vede — il sin-
tomo — astenendosi da interpretazioni di carateosco; dall’altro € guidato da un sapere che
gli consente di collocare cio che vede in un ordinersale. “Al disopra di tutti questi sforzi
del pensiero clinico per definire i suoi metodeeslie norme scientifiche, plana il grande mito

d’'un puro Sguardo che sarebbe puro Linguaggio: ©athe parlerebbé®. Diventa in questo

3 vi, p. 10.

" Cfr. ibid.: “La medicina come scienza clinica agsa in una serie di condizioni che definiscorm ia
sua possibilita storica, il dominio della sua emgera e la struttura della sua razionalita. Esemdoo la priori
concretoche € ora possibile far venire alla luce, forselpé sta nascendo una nuova esperienza della imalatt
che offre, piu di quella che respinge nel tempgdasibilita d’'una presa storica e critica”.

5 Ivi, p. 222.

" Ivi, p. 221.

" Ivi, p. 135.
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modo possibile un sapere relativo all'individuon“esperienza clinica che abolisce il vec-
chio interdetto aristotelico circa la possibilitai duna scienza dell'individu8,
un’oggettivazione del soggettivo. “Lo sguardo non p& riduttore, ma fondatore
dell'individuo nella sua irriducibile qualita. Rika in tal modo possibile organizzare su di lui
un linguaggio razionale. bggettodel discorso puo essere in tal modo egualmentogget-
to, senza che per questo le figure dell'oggettivigano alteraté®.

La condizione che rende possibile I'apparire disgaeingolarita per il sapere medico € un
movimento di spazializzazione articolato in treifad a prima & la spazializzaziopeimaria
della medicina classificatrice, dove la malatti@vie una organizzazione gerarchizzata in fa-
miglie, generi e specie, offrendosi in una supefmiana, tavola e quadraple e tableau “lo
spazio piatto del perpetuo simultan®o’ll medico fa qui astrazione dal malato e dal sop
po che, rispetto alla malattia rappresenta soltfatto esteriore”; il suo sguardo non si rivol-
ge al corpo del malato, ma “a intervalli di natiadacune e a distanZ8”Con la spazializza-
zionesecondariala malattia si localizza nel corpo attraversopazo della percezione, spo-
standosi dallo “spazio piatto, omogeneo e omolodelte classi” a un “sistema geografico di
masse differenziate per volume e distanza”, dadkinzione della malattia attraverso il suo
posto in una famiglia alla sua caratterizzazionenite la sua sede in un organi$th®ui “il
malato é il ritratto ritrovato della malattia; [. e]il travaglio del medico, nel descrivere la ma-
lattia, consistera nel restituire questo spessivente’®*. Infine, con la spazializzaziorter-
Ziaria, il sapere medico si inserisce nello spazio sea@éfine di accerchiare, isolare, investi-
re medicalmente la malattia, distribuirla in “regi@rivilegiate o chiuse” o ripartirla “in am-
bienti di guarigione sistemati in modo da riusewdrevoli”; qui le prime due spazializzazioni
sono confrontate “con le forme di uno spazio sedalcui genesi, struttura e leggi sono di na-
tura differente®. Sulla base di questo triplice movimento, preratenf lo sguardo che si ri-

volge ai segni e ai sintomi. Esso presuppone liilita della malatti&®. Sguardo e malattia

8 Ivi, p. 9.

" Ivi, p. 8.

8 Cfr. Fimiani,Foucault e Kantcit., p. 74.

8 FoucaultNascita della clinicacit., p. 18.

8 i, p. 21.

8 \vi, p. 22-23.

8 |vi, p. 29.

8 Ivi, pp. 29-30.

8 Questa visibilita & “come una struttura comunetinlo sguardo e la cosa vista, I'una di frontéaétta,
trovano il loro posto” (ivi, p. 107). Gilles Deleziha osservato che la visibilita di cui parla Falica un “com-

plesso multisensorio™; “Cido che glaa nascita della clinicascopriva era uno ‘sguardo assoluto’, una ‘vistidili
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nascono dalla presenza reciproca dei corpi — paatel medico e il corpo del malato. Lo
sguardo — uno sguardo che “ascolta” e che “parledstituisce un momento di equilibrio tra
la “parola” e lo “spettacolo”. E questo equilibrsd basa sul postulato dell’enunciabilita del
visibile®’.

Il disvelamento prodotto in questo modo dalla degmme medica presuppone a sua volta
la nascita dell’anatomia patologica come ambitditds/o dell'esperienza clinica. Lo “spa-
zio discorsivo del cadavere: l'interno svelato’utta cosi essere il “campo d’origine e di ma-
nifestazione della verit&®. Come ha scritto Jean Baudrillard: “Per la medicihcorpo di ri-
ferimento e ilcadavere In altre parole, il cadavere € il limite ideakd dorpo nel suo rapporto
con il sistema della medicina. E esso che produgereduce la medicina nel suo pieno eser-
cizio, sotto il segno della preservazione della’¥it Si mostra qui una connessione originaria
tra il linguaggio, lo spazio e la motteSe, pensata in rapporto alla natura, la malettisstata
considerata per secoli nel quadro di una “metafisiel male” che ne aveva fatto un “inasse-
gnabile negativo” le cui cause potevano essereistiaviste, percepita in rapporto alla mor-
te, essa diventa leggibile e aperta “alla dissezieovrana del linguaggio e dello sguardo”.
“La malattia — scrive Foucault — ha potuto stadcdedla contronatura e prender corpo nel
corpo vivente degli individui solo quando la mogtdivenuta I'a priori concreto della scienza

#1 Sj pud dunque dire, con le parole di Alessandsot&éna, curatore dell’edizione

medica
italiana del testo di Foucault, che la clinica ohga “uno spazio in cuper la prima voltanel-

la cultura europea, si mostrano configurazionitepi®logiche che la letteratura, la filosofia e
le scienze ritroveranno piu tardi, in forme tipichei loro rispettivi domini: una nuova perce-

zione del corpo, un nuovo uso del linguaggio, uovauequilibrio nella triade malattia, vita e

virtuale’, una ‘visibilita fuori dello sguardo’ chdomina tutte le esperienze percettive e che canlmueista solo
convocando anche gli alri campi sensorii, l'uditib tatto”. Cfr. DeleuzeFoucault cit., p. 65.

8" FoucaultNascita della clinicacit., p. 136.

8 |vi, p. 222.

89 J. Baudrillard Lo scambio simbolico e la morte. it. Milano 1990, p. 128. In questo testo, Ballard di-
stingue quattro “modelli del corpo”, relativi adrettanti sistemi culturali. Accanto al corpo datfedicina egli
pone quello della religione (il corpo come animatiBll’economia politica (itobot), dell’economia politica del
segno (ilmannequih Il corpo, perd, non si identifica solo con quesbdelli, ma € anche un’istanza di alterita
radicale rispetto ai suddetti sistemi, una virtidaiiriducibile alla dimensione oggettuale e cailerite col corpo
in quanto “materiale di scambio simbolico”. “Si padicora chiamare corpo questa virtualita inversa.pdr
guesta — per il corpo in quanto materiale di scamnsbnbolico —-non c’e€ nessun modejlaessun codice, nessun
tipo ideale, nessun fantasna direttqreiché non potrebbe esserci sistetieh corpo come anti-oggetto”. Cfr. ivi,
p. 129.

% FoucaultNascita della clinicacit., p. 122.

% |vi, p. 222-23.
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morte™. La nascita della medicina clinica rappresenta kosestimonianza di una serie di
mutamenti radicali “nelle strutture fondamentali'dsperienza®, e in particolare della con-
nessione che — nella cultura moderna, “dal’lEmpkdodc Holderlin a Zaratustra all’'uomo

freudiano”®*

— connette I'esperienza dell'individualita con Haelella morte. In particolare,
in essa si mostra quella struttura antropologid@amiio che svolge al tempo stesso il ruolo di
limite e diorigine in rapporto alla nascita delle scienze umane enob&ra come la nascita
dell'uomo in quanto oggetto di conoscenza si cdaradt'esperienza dell'individualita e della
finitudine. Come ha osservato Mariapaola Fimiamigueste considerazioni che chiudono la
Nascita della clinicaemerge I'"ambivalente destino della clinica”, destino insito nel fatto
che lo sguardo medico si presenta al tempo stessne’ esperienza della finitudine e singola-
rizzazione della vita o, al contrario, come apertdr un processo di ordini discorsivi che
dell'esistenza singolare avrebbero definito 'ogigarzione e la negazion€” In questo desti-
no della clinica si mostra 'ambivalenza dei pr&as soggettivazione e individualizzazione,
che possono risolversi sia nella padronanza daggade del singolo, sia nel suo asservimento

a potenze estranee.

3. Le discipline e il corpo assoggettato

a. L'investimento politico del corpo e la microfigidel poterell nesso potere-sapere-corpo
diventa centrale nel nuovo tipo di potere — il petdisciplinare — che secondo Foucault si af-
ferma nella societa europea tra la fine del se¥dbl e I'inizio del XIX basandosi sullo svi-
luppo delle discipline che hanno per oggetto I'essenano — le scienze umane — e concretiz-
zandosi in un controllo dei comportamenti degliivdli, e dei loro corpi, attraverso le prati-
che di istituzioni come la scuola, I'esercito, #&blbrica, gli ospedali e la prigione. L'analisi di
tale potere viene svolta dapprimaSorvegliare e puniredove Foucault, secondo una pro-
spettiva non piu archeologica, cioe centrata qudlligi delle formazioni discorsive, nggnea-
logica, ovvero tesa a mostrare gli effetti di poteredistorso e ad analizzare la relazione tra
verita e potere, mostra come quest’ultimo si sisdal nei corpi, disciplinandone i gesti, le
forme espressive e rappresentative. “Il corpo +aftgrma — “e [...] direttamente immesso in
un campo politico: i rapporti di potere operanadslui una presa immediata, I'investono, lo

92 A, FontanaJntroduzione ivi, p. Xxvii.
% FoucaultNascita della clinicacit., p. 225.
% Ivi, p. 223.

% Fimiani, Foucault e Kantcit., p. 97.
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marchiano, lo addestrano, lo suppliziano, lo cogtno a certi lavori, I'obbligano a delle ce-
rimonie, esigono da lui dei segffi” Secondo Foucault, questo investimento politidacdgpo

e legato, in modo complesso e secondo relaziorediprocita, alla sua utilizzazione econo-
mica: il corpo viene investito da rapporti di peter di dominio soprattutto in quanto forza di
produzione, ma reciprocamente, il suo costituiosne corpo produttivo puo aver luogo solo a
partire dal suo assoggettamento: “il corpo diviéarea utile solo quando &€ contemporanea-
mente corpo produttivo e corpo assoggetfatd®er caratterizzare il sapere e gli effetti di po-
tere di questo investimento politico del corpo Fat parla di una “tecnologia politica del
corpo”. Essa si situa non al livello delle istitzi 0 dell’'apparato statale, ma a quello di una
“microfisica del potere che gli apparati e le istibni mettono in gioco, ma il cui campo di
validita si pone in qualche modo tra questi gramdccanismi e gli stessi corpi, con la loro
materialita e le loro forz€%. Questa situazione richiede un nuovo approccioduogico,

caratterizzato da Foucault come un™anatomia alfti che non sarebbe né lo studio di uno
Stato inteso come “corpo”, né lo studio del corpme un “piccolo Stato”, ma tratterebbe in-
vece “del ‘corpo politico’ come insieme di elementateriali e di tecniche che servono da
armi, collegamenti, vie di comunicazione e punéipppoggio alle relazioni di potere e di sape-
re che investono i corpi umani e li assoggettanerfdone oggetti di saper@”

Lo studio della microfisica del potere presupporneuda parte, che il potere venga conce-
pito non come proprieta ma come strategia, non amapacita di appropriazione o privilegio,
ma come legato a modalita di funzionamento e areteadi relazioni; e dall’altra si basa sulla
convinzione che il potere produca sapere, cheasudiimplicazione reciproca tra potere e sa-
pere. Tutto cio implica una doppia rinuncia: peao riguarda il potere, all'opposizione vio-
lenza-ideologia, alla metafora della proprietanadello del contratto o a quello della conqui-
sta; per quel che concerne il sapere, allopposeitva interesse e disinteresse, al modello

della conoscenza e al primato del soggetto.

Questi rapporti “potere-sapere” non devono essarguk analizzati a partire da un soggetto di cono-
scenza che sia libero o no in rapporto al sistenpatére, ma bisogna al contrario considerare kcbeg-
getto che conosce, gli oggetti da conoscere e tatita della conoscenza sono altrettanti effettjukste
implicazioni fondamentali del potere-sapere e didle trasformazioni storiche. In breve, non saebb

I'attivita del soggetto di conoscenza a produrresapere utile o ostile al potere, ma, a determitare

% FoucaultSorvegliare e punirgcit., p. 29.
7 Ibid.

% |vi, p. 30.

9 Ivi, p. 32.
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forme e i possibili campi della conoscenza sarebligrotere-sapere, e i processi e le lotte chatti@-

versano e da cui & costituith

Se nel XVII secolo era il corpo del re, non in giwametafora ma come realta politica, a esse-
re necessario, nella sua presenza fisica, al foamento della monarchia, nel corso del XIX
secolo il nuovo principio € il “corpo della societdNon c’e un corpo della Repubblica. Al
contrario, & il corpo della societa che diventa,aoeso del XIX secolo, il nuovo principio. E
guesto corpo che bisognera proteggere, in moda meaico: invece dei riti attraverso i quali
si restaurava l'integrita del corpo del monarcamlicheranno ormai delle ricette, delle tera-
pie quali I'eliminazione dei malati, il controlleeticontagiosi, I'esclusione dei delinquehtt’
Questo corpo sociale non va pensato come costitiaitdfantasma” delluniversalita delle
volonta” (visione, questa, che resterebbe all'mbedel paradigma contrattualistico), ma come
effetto di rapporti di potere, di una “materalitél ghotere” che passa attraverso il corpo degli
individui. L'investimento del corpo da parte delt@@ non si connota in termini repressivi,
ma produce una serie di effetti positivi, come d@nenanza e la coscienza del proprio corpo;
esso allora non e solo un elemento che rafforpatiére, ma produce una serie di resistenze

ed effetti contrari, i quali suscitano a loro vdtielle reazioni. Cosi:

190 vi, p. 31.

191 M. Foucault,Potere-corpo in Id., Microfisica del poterecit., p. 137. Circa I'assenza di un corpo delle
moderne democrazie, studi recenti, come quellirdigh Manow e Giuliana Parotto, hanno mostratgéssi-
stenza, in forme trasformate e per cosi dire saeatge, di un corpo sacrale del potere. Manbmww $chatten des
Konigs. Die politische Anatomie demokratischer Repntation Frankfurt a.M. 2008) sostiene la tesi secondo
cui “il corpo politico, che é stato spesso dichiarmorto, vive, o almeno rivive, anche nella deraa@” (“...
dass der oft fur Tot erklarte politische Korperlaut der Demokratie lebendig ist oder zumindesthtedt”, ivi,

p. 9). Egli mostra come nell’ordine delle sedutdgraentari dell’eta moderna, di cui individua dwerfie fon-
damentali, quella britannica e quella francesenannifesti il rivivere di una teologia il cui elenterfondamenta-
le e la rappresentazione del corpo politico saRrallacciandosi alla concezione di Bertrand de éoeV, secon-
do cui “il re non scompare”, Manow analizza le teche la monarchia ha lasciato nei sistemi dertioceaso-
stiene che la politica moderna non € postmetafigiome vorrebbe Habermas), meometafisicaD’altra parte,
Giuliana Parotto%acra officina cit.) ha mostrato che fenomeni di questo genecaratterizzabili anche come
forme di “risacralizzazione mimetica” — sono legata rappresentazione mediatica del corpo deleepdlitico.
Sul concetto di “risacralizzazione mimetica” cfr M5 Chiodi, Postfazione — Risacralizzazioni mimetichePa-
rotto, Sacra officina cit., pp. 95-107, dove si sottolinea come alimtizione secolarizzante del sacro” sia inti-
mamente connesso un ritorno di infrastrutture i@dig-sacrali nella comunicazione politica: “Si taatin ultima
analisi, di affrontare il senso della legittimaziopolitica in generale, che ricorre a un simbolisshe affonda le
sue radici nell'immaginario teologico o, quanto mgereligioso; e dicendo religioso, ci si riferisggecificamen-
te ad esperienze fondate sulla tradizione teologistiana e piu in particolare su alcuni risvalélla cristolo-

gia” (ivi, p. 97).
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Il corpo e diventato la posta d'una lotta tra lifigi genitori, tra il bambino e le istanze di ¢aflo. La
rivolta del corpo sessuale ¢ il controeffetto desflavanzata. Come risponde il potere? Attraversm u
sfruttamento economico (e forse ideologico) dedfezazione, dai prodotti abbronzanti fino ai filer-
nografici... Come risposta alla rivolta del corpovieano un nuovo investimento che non si presenta piu
sotto la forma del controllo-repressione ma sottella del controllo-stimolo: “denudati... ma sii magr

bello, abbronzato**?

b. Il corpo, I'anima, la punizioneNella sua genealogia del complesso politico-giadiio su

cui si basa il potere di punire, Foucault individudepoca di mutamento che si colloca tra la
fine del Settecento e Il'inizio dell'Ottocento, durgsulla soglia che separa I'eta classica dalla
modernita. Quest’epoca € caratterizzata da unacguptomparsa: dei supplizi come forma
della punizione e del corpo come bersaglio dellmassione penale. Quello che importa non e
piu la rappresentazionalella punizione, come avveniva nel caso dei sappthe avevano
come obiettivo non secondario quello di mettersdana la potenza del sovrano, ma la sua
certezz&™ La punizione tende a diventare la parte pill retacgel processo penale. Cessa lo
spettacolo della punizione, si allenta la presaceygbo. Con le teorizzazioni e i progetti di ri-
forma degli illuministi e deglidéologues'si entra nell’era della sobrieta punitiva”, caeaiz-
zata da una “penalita dell'incorporeo”. Il nuovopenativo della “dolcezza delle pene” si ha
uno spostamento del “punto di applicazione” deepodi punire: “non piu il corpo, col gioco
rituale delle sofferenze eccessive e dei segnliensienti nel rituale dei supplizi; lo spirito, in-
vece, 0 piuttosto un gioco di rappresentazioni sedjni circolanti, con discrezione ma con
necessita ed evidenza, nello spirito di tutti”.nifaa, di cui parla Mably, diventa “il correlati-
vo di una tecnica del poter@®. Questo non vuol dire perd che il corpo non siagginvolto
nelle punizioni. L'ingresso dell’anima sulla scetella giustizia penale e invece il risultato di
“una trasformazione del modo stesso in cui il ca¥povestito dai rapporti di poter@®. Que-

sta metamorfosi va indagata a partire da una “legrpolitica del corpo”, che costituirebbe
al tempo stesso una “storia dei rapporti di poterdelle “relazioni d’'oggetto”. Di modo che,

192 Foucault Potere-corpocit., p. 139.

193 pescrivendo, all'inizio dBorvegliare e punird’esecuzione del regicida Damiens, Foucault vuodestra-
re come il corpo fosse usato all'interno di unémsé di significati rituali che si mostravano in wswta di “ce-
rimoniale della pena” (Foucaulforvegliare e punirecit., p. 10). Egli vuole mostrare anche che uesopbli
allinterno della relazione punitiva, quello deli@gnarchia assolutistica, concentra in sé un “pipalere” (ivi,
p. 32). A questa descrizione viene giustappostoegnlamento carcerario redatto tre quarti di sepalotardi,
che mostra come la pena abbia assunto un cardékngtto non spettacolare.

14 1vi, p. 110.

195 vi, p. 27.
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per il suo tramite, si potrebbe comprendere “comento, I'anima, l'individuo, normale o
anormale, sono venuti a porsi accanto al delittmemggetto dell'intervento penale; e per
guale via un modo specifico di assoggettamentoohat@ dare origine all’'uomo come oggetto
di studio per un discorso ‘scientificd®®. Quella che qui si pone relativamente all’ambio-p
ticolare della delinquenza (e che in altri studu€ault ha posto relativamente alla malattia,
alla follia e alla sessualita) € la questione galeedel rapporto tra le pratiche e la verita, da
una parte, e i rapporti di sapere-potere, daldatir per fare riferimento alla terminologia di un
corso cronologicamente non distante Starvegliare e punirein cui la questione trattata e
quella delle pratiche di governo, tra “I'accoppiartieserie di pratiche-regime di verita” e |l
“dispositivo di sapere-potert”. Epistemologia e genealogia si mostrano ancoravetta

strettamente legate:

Si tratta, dopotutto, dello stesso problema chemiposto a proposito della follia, della malattejla
delinquenza e della sessualita. In nessuno di ige&st si tratta di mostrare in che modo questietiig
siano stati a lungo nascosti prima di venire firehte portati alla luce, e neppure di mostrare cegs
non siano altro che volgari illusioni o costruziatéologiche da dissipare alla luce della ragicaidas
infine, al suo zenit. Si tratta di mostrare, piatty attraverso quali interferenze tutta una s#irjgratiche
— a partire dal momento in cui vengono coordinate aegime di verita — ha potuto far si che cié nhn
esiste (la follia, la malattia, la sessualita es@)diventato comunque qualcosa, qualcosa clevtaitton-

tinua a non esistel®.

Il senso del mutamento che interviene nel reginrelgenel corso del XVIII secolo si com-
prende se si considera che, nell’epoca dei Lummpntio diventa “limite al diritto: frontiera le-
gittima del potere di punire. Non cio che il poteleve colpire se vuole modificare 'uomo,
ma cio che deve lasciate intatto per essere inogdadspettarlo”. L'uomo diventa cosi “mi-
sura del poteré®. La riforma del diritto penale ispirata a questsione si traduce in una
strategia che si propone di rendere piu regoldfieaee, costante e preciso nei suoi effetti il
potere di punire. Si tratta insomma di una nuov@f®mia politica” del potere di punire, che
si propone di “fare della punizione e della repi@ss degli illegalismi una funzione regolare,
suscettibile di estendersi a tutta la societa; pomire meno, ma punire meglio; punire con

una severita forse attenuata, ma per punire comyimaguniversalita e necessita; inserire nel

1% |pid.,

197 M. Foucault,Nascita della biopolitica. Corso al Collége de Fran(1978-1979)tr. it. Milano 2012, p.
31.

198 1y, p. 30.

19 Foucault Sorvegliare e punirecit., pp. 80-81.
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corpo sociale, in profondita, il potere di punir@” La rivendicazione dell’'umanita delle pene
ha fondamentalmente la funzione di opporsi agigillismi che, sia dal lato del sovrano sia da
guello del popolo, erano un elemento costitutivatratturale della societa feudale. Essa € la
regola del regime di punizione che deve stabillnaiti del sovrano e del popolo. In base alle
teorie del contratto che nascono in questo peribdixjtto di punire si basa sul fatto che chi
commette un’infrazione é il nemico dell'intera s&téi. “ll diritto di punire & stato spostato
dalla vendetta del sovrano alla difesa della sati€t In questo modo il potere di punire di-
venta unasemiotecnicae un“arte degli effetti”, che si propone lo scofpmdamentale della
prevenzione. Questa diventa ora il principio dethieomia e della moderazione della pena.
L’esempio non & pitl un rituale che manifesta, maegno che ostacdfa

Dalla necessita di una classificazione e qualifmae delle infrazioni insita in tale conce-
zione nasce l'esigenza di una individualizzazioabedpene, che devono essere calibrate ri-
spetto all'individualita del criminale. Sorge casi legame tra codice e individualizzazione:
“si vede bene come la codificazione del sistemétdehstighi e la modulazione della coppia
criminale-punizione vadano di pari passo e si cimam l'una con [laltra.
L’individualizzazione appare come l'ultimo scopouti codice esattamente calibrato” e que-
sto porta alla formazione di “nuove forme di indivalizzazione antropologica*>. Come nel
caso della clinica, questa individualizzazioneret&imente legata alla formazione di una se-
rie di saperi che diventano parte integrante dgakitivo punitivo. A partire da qui prendono
forma due diverse linee di “oggettivazione del éniene del criminalé®. Da una parte una
linea, dai tempi di maturazione piu lenti, di esotune dellanormale che fa del criminale un
“fuori legge” e un “uomo della natura”, un “nemido tutti”, estromesso dal patto sociale e
considerato come scellerato, mostro, malatto eqyadall’altra una linea di prevenzione, da-
gli “effetti assai piu rapidi e decisivi”, in quanpiu direttamente legata alla riorganizzazione
del potere punitivo, che conduce a sua volta aggetivazione del criminale e dei crimini, e
che si basa su “codificazione, definizione deittigbaratura delle pene, regole di procedura,
definizione del ruolo dei magistrati’. “In entrambcasi, il rapporto di potere che sottende
all'esercizio della punizione comincia ad accomaghad una relazione di oggetto in cui si

trovano presi non solo il delitto come fatto dabgiee secondo norme comuni, ma il crimina-

101vi, p. 89.

i, p. 98.

12 1vi, p. 102.

113 vi, pp. 108-109.
4 vi, p. 111.
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le come individuo da conoscere secondo effettiiipec¢’. A rendere pitl rapida ed efficace
I'affermazione della seconda linea di oggettivaeidan anche il suo legame con il discorso
degliidéologuesche, con le loro teorie degli interessi, dellepr@sentazioni e dei segni, of-
frivano “una sorta di ricetta generale per I'esacdel potere sugli uomini: lo ‘spirito’ come
superficie su cui inscrivere il potere, con la sglogia come strumento; la sottomissione del
corpo come mezzo del controllo delle idee; I'analidle rappresentazioni come principio di
una politica dei corpi ben piu efficace dell’anatamituale dei supplizi*®. A questo modello
teorico, nella concreta pratica punitiva della fong, si sostituira tuttavia un modello al cui
centro si trova I'intervento sul corpo e che d&glm@ una tecnologia del potere diversa sia ri-
spetto a quella del diritto monarchico, basato’'esibizione del supplizio, sia rispetto alla
semiotecnica elaborata dai riformatori. Questo wumodello — il modello disciplinare — si
basa su una “tecnica di coercizione degli individuil che pone in opera dei processi di ad-
destramento del corpo — non dei segni — con led¢rabe questo lascia, sotto forma di abitu-
dini, nel comportamentd®’. Si tratta qui di un modo del punire che rappréesena forma di
soggettivazione — di costituzione o fabbricazioeé sbggetto e dell'individuo — nella quale
diventa determinante il momento del disciplinameptohe in quanto tale poteva prodursi so-
lo sulla base dello sviluppo delle discipline chenio come oggetto 'uomo: le moderne

scienze umarté®,

c. Societa disciplinare e individualizzaziomer collocare storicamente il potere disciplinare
Foucault si richiama esplicitamente a Kantorowida (Ui erroneamente citato con la grafia
“Kantorowitz”), quasi volesse definire la propriapostazione nello studio del corpo politico
tramite un’analogia con quella dello storico daiédcorpi del re”. Va pero osservato che que-
sto riferimento di Foucault a Kantorowicz e in taalin fraintendimento, ed é rivelativo di
una diversa concezione del potere e della sovfahithopo avere ricordato I'importanza

dell’analisi del corpo del re offerta da Kantorowf®, Foucault individua come polo opposto

115 bid.

118 1vi, p. 112.

7 vi, p. 143.

18 Cfr. Péquignotles sciences humaines comme auxiliaires de la ddimim cit.

119 Cfr. B. C. FlynnFoucault and the Body Politiin “Man and World”, 20, 1987, pp. 65-84, che stitea
lo “strano” (odd) uso che Foucault fa di Kantorowicz. Cfr. anche/Rker, Michel Foucault, Philosopherzit.,
pp. 15-16.

120 Cfr. FoucaultSorvegliare e punirecit., p. 32. Sintetizzando i risultati dello simdli Kantorowicz, Fou-

cault afferma che, secondo la “teologia giuridickE! Medioevo, il corpo & “doppio” “perché comportdre

all'’elemento transitorio che nasce e muore, um a@ltre permane nel tempo e si mantiene come supfigico e
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rispetto al corpo del re il “corpo del condannateiia figura che si situa “nella regione piu
buia del campo politico” ed & “simmetrica” e “ingef rispetto a quella del¥&. Mentre il re

ha secondo Foucault un “piu di potere” dovuto alla posizione giuridica, chi & sottoposto a
una punizione é segnato da un “meno di potere”s@uproduce nel condannato uno sdop-
piamento, speculare rispetto a quello dei due cdepire, cosi descritto da Foucault: “Se |l
supplemento di potere dalla parte del re provocsdlmppiarsi del suo corpo, il potere ecce-
dente che si esercita sul corpo sottomesso delacoradlo non ha forse suscitato un altro tipo

di sdoppiamento?”. Risultato di questo sdoppiamenta “incorporeo”, un™anima” che e “il
correlativo attuale di una certa tecnologia deeposul corpo”, I'elemento in cui si articolano
potere e sapet€. Coerentemente con la sua concezione genealdepceault mostra nella
sua interpretazione della metafora dei due corjpieddi vedere nel potere il risultato di un in-
contro e di uno scontro di forze: quello che “prcablo sdoppiamento simbolico del corpo
del re &, per lui, il potere del re, e non la fodeh simbolo. Per Kantorowicz c’e invece, come
abbiamo visto, una dimensione simbolica e metadariee e costitutiva del potere: non e dun-
que il potere del re a “provocare” lo sdoppiameigbcorpo, ma € la duplicazione metafisica
del corpo a produrre una legittimazione simbolieapbtere che trascende la sua mera forza
empirica, ed e questa dimensione metaforica e dicaba dar forma al potere e a unificare
una societa: il potere si distingue dalla forzatdoin virtu del suo carattere simbolico.
Ignorando — nel suo approccio genealogico, checedupotere all’elemento della forza —
la dimensione simbolica del corpo del re e qudila potremmo chiamare la differenza tra il
simbolico e il reale, Foucault non puo vedere la tarpo nient’altro che il luogo empirico in
cui si manifesta e si esercita il potéfeSu questa base egli sviluppa un’analisi delleuin
che di normalizzazione che sembrano spingere lietdomoderne nella direzione di quella
“reincorporazione” del potere che secondo ClaudmriLecaratterizza i totalitarismi, dove
I'elemento coesivo della societa non deriva dafongée simbolica trascendente, ma coincide

con una legge immanente alla refftaFoucault giunge cosi a constatare una trasfoomazi

tuttavia intangibile del regno. Attorno a questalia, che fu all’origine vicina al modello cristajico, si orga-
nizzano una iconografia, una teoria politica dellanarchia, dei meccanismi che distinguono e insieig&no la
persona del re e le esigenze della corona; e uattituale che trova nell’incoronazione, nei furtienaelle ceri-
monie di sottomissione i suoi tempi piu forti”.

21 |bid.

1221vi, p. 32-33.

123 Cfr. B. C. FlynnFoucault and the Body Politicit., p. 70.

124 5econdo Lefort, nella democrazia il potere reimdarnato, & cioé un “luogo vuoto”, occupato ssito-
bolicamente, poiché non ha un’unica incarnaziosiedi Da questo stato di cose deriva la nostaligima sua

reincarnazione, che porta alla formazione dei itatégdmi. Per Lefort la distinzione, di improntactaiana, tra
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storica che, attraverso I'estensione e la moliaicne dei “dispositivi disciplinari” nel corso
dei secoli XVII e XVIII, porta allo sviluppo dellésocieta disciplinare”. Questa societa e a
suo avviso l'espressione di un nuovo modo dell@sar del potere: “La ‘disciplina’ non puo
identificarsi né con un’istituzione, né con un a@a; essa € un tipo di potere, una modalita
per esercitarlo, comportante tutta una serie dinsénti, di tecniche, di procedimenti, di livelli
di applicazione, di bersagli; essa & una ‘fisicana ‘anatomia’ del potere, una tecnolodfa”
Tratti caratteristici della societa disciplinarenedo sviluppo e il rafforzamento dello sguardo
sorvegliante e controllante, tramite istituzionime® il servizio militare, i corpi di polizia, la
prigione, il sistema scolastico. In questi amlzitime effetto della nascita di precise regole di
addestramento, il disciplinamento si insinua nepcoamani, fino a riguardare il coordina-
mento delle loro diverse parti.

Un momento fondamentale nella genesi del potepliisare e 'addestramento del corpo
che ha luogo in diversi spazi sociali (il conventesercito, la scuola, la fabbrica, 'ospedale)
e che trova un modello fondamentale nella discgphmlitare che prende forma tra XVIl e

126

XVIII secolo™”. A questo proposito, I'analisi di Foucault preneenosse da un confronto tra

I'ordine del simbolico e I'ordine del reale cosidice il presupposto su cui si basano i sistemi aeatigi. Cfr.
C. Lefort, L'invention démocratique. Les limites de la domiomttotalitaire, Paris 1981, p. 170s. e i sadgi
guestione della democrazéPermanenza del teologico-politicoi Id., Saggi sul politico. XIX-XX secqlt. it.
Bologna 2006, pp. 18-31 e 255-305. Bisogna aggiungee, come osserva C. Bonveccliotére — Simbolo —
Democraziain Id., Immagine del politico. Saggi su simbolo e mitotamj Padova 1995, p. 141 ss.) il simboli-
co & presente nella democrazia solo in forma depi@t, perdendo ogni riferimento a un’istanzaceaslente. |
gia citati studi di Ph. Manow e G. Parotto hanncstraio che nelle moderne democrazie possono swtspp
forme di reincorporazione del potere a livello siito, anche se in un senso diverso da quello dntkes Fou-
cault.

125 Foucault Sorvegliare e punirecit., p. 235.

126|n generale, per Foucault, 'ambito militare swlgn ruolo centrale in rapporto al politico. GGorveglia-
re e punire cit., p. 184-185: “Pud darsi che la guerra cotnategia sia la continuazione della politica. Mano
bisogna dimenticare che la ‘politica’ € stata cqitzecome la continuazione se non esattamentecttatitente
della guerra almeno del modello militare come mepralamentale per prevenire il disordine civile.][Il.so-
gno di una societa perfetta, gli storici delle itteprestano volentieri ai filosofi e ai giuristeldsecolo XVIII; ma
esisteva anche un sogno militare della societa: gissfriva non allo stato di natura, ma agli iagaggi accura-
tamente subordinati di una macchina, non al cdotg@imitivo, ma a coercizioni permanenti, non &ittl fon-
damentali, ma ad addestramenti indefinitamentegssivi, non alla volonta generale, ma alla docdii@omati-
ca”. Per questo aspetto cfr. P Lascounies/)'art du détail militaire a la gouvernamentalité en passant par
les disciplinesin AA. VV., Michel Foucault. Savoirs, domination et syjeit., pp. 121-130. Condividiamo le
tesi di fondo sostenute dall’Autore di questo ailtic che la riflessione di Foucault sul politicedl’arte di go-
verno sia gia abbozzata $orvegliare e punire che il modello militare — la “tattica militare”eecupi una posi-

zione centrale nella nascita delle tecniche e gel¢iche disciplinari. Spazio privilegiato dellescipline & pero
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due figure ideali del soldato, risalenti rispetthente all'inizio e alla seconda meta del XVII
secolo. Mentre nel primo caso il soldato € “priméutto, qualcuno che si riconosce da lonta-
no” e che “porta dei segni: i segni naturali deJore e del coraggio, impronte della sua fie-
rezza”, nel secondo si percepisce un mutamentasigecil corpo qui non e portatore di segni
e di una retorica, ma e diventato “qualcosa cHhalsrica”, una “macchina” creata “da una
pasta informe” e “da un corpo inetto”, di cui vengagyradualmente “raddrizzate le posture” e
che viene in ogni sua parte sottoposto a una ‘ieaste calcolata”, dandogli forma e renden-
dolo disponibilé®’. La differenza tra questi due modelli corrispomden mutamento che in-
terviene nel corso dell’eta classica, e che rehderpo al tempo stesso “oggetto e bersaglio
del potere”, un corpo “che si manipola, che siraleche obbedisce, che risponde, che diviene
abile o le cui forze si moltiplicand® Foucault parla a questo riguardo di due regsstreui
viene scritto “il grande libro dellomo-macchina quello “anatomo-metafisico” iniziato da
Cartesio e sviluppato da medici e filosofi, e quétkecnico-politico”, costituito sia da rego-
lamenti militari, scolastici, ospedalieri sia dagessi empirici finalizzati a controllare o cor-
reggere le operazioni del corpo. Questi registniosdistinti: nel secondo si tratta di sottomet-
tere e utilizzare il corpo (il corpo e qui corpdile’), nel primo di farlo funzionare e di spie-
garlo (e da questo punto di vista il corpo e cdiiptelligibile”. Tra questi registri si danno
tuttavia dei “punti di incrocio”, che secondo Foultasono visibili nellopera di Lamettrie:
“L’ Uomo-macchinali Lamettrie € insieme una riduzione materialstiell'anima e una teo-
ria generale dell’addestramento e al loro centgnada nozione di ‘docilita’ che congiunge al
corpo analizzabile il corpo manipolabile. E dodile corpo che pud essere sottomesso, che
pud essere utilizzato, che puo essere trasformpgofezionato®?®.

La novita di questo investimento del corpo da pdrtgna serie di tecniche di controllo ri-
siede in tre elementi: lscalg I’oggettoe lamodalitadel controllo. Si tratta di lavorare il cor-
po nel dettaglio, di intervenire sull’economia efficacia dei movimenti e sulla loro organiz-
zazione interna, di esercitare una coercizioneaotst che mira ai processi piuttosto che al ri-
sultato delle attivita e che ha luogo tramite uodificazione “che suddivide in rigidi settori il
tempo, lo spazio, i movimenti”. Quelli che qui vemg messi in atto sono “metodi che per-

mettono il controllo minuzioso delle operazioni dekpo, che assicurano I'assoggettamento

anche l'istituzione scolastica, a cui sono dedigetdi importanti e centrali dborvegliare e punireCfr. al ri-
guardo B. Geayla production de l'ordre scolaire: dispositifs diglinaires et modes de socialisatioivi,
pp.111-120.

127 Foucault Sorvegliare e punirecit., p. 147.

128 |vi, p. 148.

129 bid.
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costante delle sue forze ed impongono loro un napmb docilita-utilita”. E questo 'ambito
delle discipline che si sviluppano nel XVII e XVBEecolo come “formule generali di domina-

130 & che — rappresentando quasi un paradigma debntappa razionalita e tecnica su

zione
cui si fonda la modernita — circoscrivono un nuopotere basato essenzialmente
sull'esercizio e su un controllo minuzioso e wilistico del corpt™. “Prende forma allora
una politica di coercizioni che sono un lavoro @ipo, una manipolazione calcolata dei suoi
elementi, dei suoi gesti, dei suoi comportamehtiotpo umano enra in un ingranaggio di po-
tere che lo fruga, lo disarticola e lo ricomponenaUanatomia politica’, che e anche una
‘meccanica del potere’ va nascentfd”

Questo nuovo potere, basato su una serie di tecolod agiscono al livello di umaicrofi-
sica si configura allora come “un’arte del corpo umadioe si propone di coniugare I'utilita
e I'obbedienza, di rendere il corpo “tanto piu aofivate quanto piu e utile, e inversamen-
te"**® Foucault sintetizza in questo modo le caratietistdi questa “anatomia politica” che

costituisce al tempo stesso una “meccanica detgiote

Essa definisce come si puo far presa sui corpii @tgl non semplicemente perché facciano cio ithe
potere desidera, ma perché operino come esso \amlde tecniche e secondo la rapidita e I'effiaathe
esso determina. La disciplina fabbrica cosi coofiiosnessi ed esercitati, corpi “docili”. La disdia au-
menta le forze del corpo (in termini economici diitd) e diminuisce queste stesse forze (in termpoli-
tici di obbedienza). In breve: dissocia il poteat cbrpo; ne fa, da una parte, un™attitudine”, doapaci-
ta” che essa cerca di aumentare e dall’altra ieM&hergia, la potenza che potrebbe risultarmes & un

rapporto di stretta soggezidrie

Un aspetto centrale di questo potere € il suo agyitl® spazio producendo una ripartizione
degli individui. Fondamentale, a questo riguarddekcnica della “localizzazione elementare o
guadrillag€’, che stabilisce una precisa corrispondenza trandividuo e un posto nello spa-

zio, secondo il principio “ad ogni individuo, il sposto; ed in ogni posto il suo individdd”

130 1vi, p. 149.

131 Cfr. ivi, p. 151: “La disciplina & un’anatomia ftada del dettaglio”. Cfr. anche ivi, p. 153: “Umainuzio-
sa osservazione del dettaglio e, nello stesso tempassunzione politica delle piccole cose, pewihtrollo e
I'utilizzazione degli uomini, percorrono I'eta ckisa, portando con sé tutto un insieme di tecnitthtg uncor-
pus di procedimenti e di sapere, di descrizioni, detie e di dati. E da queste inezie, senza dulgbitato
'uomo dell'umanesimo moderno”.

132 vi, p. 150.

133 bid.

% bid.

135 vi, p. 155.
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Lo spazio disciplinare € uno spazio scomposto,izzeb e frammentato per evitare la distri-
buzione degli individui in gruppi, la formazione pluralita confuse o sfuggenti, le strutture
collettive. Esso “tende a dividersi in altrettaptaticelle quanti sono i corpi o gli elementi da
ripartire™°. Ancora una volta, il suo principio & quello dieitlividualizzazione, e in questo i
dispositivi della sorveglianza fiscale ed economibanno preceduto le tecniche
dellosservazione medica: “Poco a poco uno spamimiaistrativo e politico si articola in
spazio terapeutico che tende ad individualizzapi, le malattie, i sintomi, le vite e le mor-
ti: esso costituisce un quadro reale di individa&l?’. Questa funzione individualizzante del-
le discipline risulta evidente anche nelle altrentehe fondamentali di intervento sul corpo,
che si aggiungono alla ripartizione nello spaZiaantrollo o codificazione delle attivital
cumulo del tempe lacomposizione delle forzdlell'esercizio di queste tecniche si mostrano
una serie di aspetti costitutivi del potere disogule, che corrispondono ad altrettante caratte-
ristiche del corpo, e dunque della soggettivitaedtijgata su cui esse si esercitano: anzitutto
che oggetto di queste tecniche non e piu il corpoaanico della fisica cartesiana, ma il corpo
organico o vivente; in secondo luogo — come risdéiba organizzazione del tempo nella pe-
dagogia — che l'individualita che e oggetto delkscglina ha una genesi nel tempo; infine che
la disciplina e I'arte di costruire una macchinala efficacia si basa sulla composizione delle
forze degli individui che la costituiscono, e chendue “il corpo singolo diviene un elemento
che si pud porre, muovere, articolare su aftfi”

Il potere disciplinare ha dunque una funzione imhializzante, si caratterizza essenzial-
mente come un insieme di saperi e di tecniche eh@so a “fabbricare” degli individui. E la
tecnica di un potere per il quale gli individui saal tempo stesso oggetti e strumenti. Si tratta
di un potere “modesto” e non eclatante, ma cheeicéa in modo costante e diffuso. Un po-
tere che gradualmente erode le forme tradizior@ladovranita. Il suo successo e legato alla
semplicita degli strumenti che utilizza: il “confmgerarchico” e la “sanzione normalizatri-
ce™% |l primo aspetto mette in luce I'esistenza dirapporto tra potere e visibilita, per cui il
potere si definisce attraverso la sua capacitattibgorre gli individui assoggettati a un con-
trollo costante: “L’esercizio della disciplina prggone un dispositivo che costringe facendo
giocare il controllo; un apparato in cui le tec@athe permettono di vedere inducono effetti

di potere, e dove, in cambio, i mezzi di coercieiaendono chiaramente visibili coloro sui

138 pid.

137 vi, p. 157.

138 |vi, p. 179.

139 vi, pp. 186-187.
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quali si applicana”®. Modello di questo potere che agisce per mezZa iibilita & il cam-

po militare, basato sul principio dell’ “incastraigpaziale delle sorveglianze gerarchizza-
te"**1. Ma esso si ritrova anche nell'urbanistica, neit& operaie, in ospedali, ospizi, prigio-
ni, case di educazione. Il secondo aspetto rimafidanozione di norma come costitutiva del-
le discipline. Attraverso l'uso della sanzione nahzratrice, il potere disciplinare afferma un
nuovo funzionamento della punizione, dove una pndella regola subentra alla penalita
della legge. Nei diversi ambiti dell’educazionell@enedicina e dell'industria, ai poteri della
Legge, della Parola, del Testo e della Tradizi@n@ggiunge cosi il potere della Norma, un
potere che & al tempo stesso omogeneizzante adudiizzanté*’. Gerarchizzazione e nor-
malizzazione si combinano nella tecnica dell’esache, alla fine del XIX secolo, si afferma
in ambito ospedaliero e scolastico. Altamente litaata, questa tecnica sottopone gli indivi-
dui a una visibilita che consente di differenzialsanzionarli, coniugando lo “spiegamento
della forza” e lo “stabilimento della verita”. Sagponendo relazioni di sapere e rapporti di
potere, essa “manifesta I'assoggettamento di cotbe vengono percepiti come oggetti e
I'oggettivazione di coloro che sono assoggettati’in questo senso I'esame rappresenta una
sorta di cerimonia in cui il potere disciplinareesiercita manifestando al tempo stesso in mo-

do plastico la sua potenza:

Il potere disciplinare si esercita rendendosi itifis; e, al contrario, impone a coloro che sotttmen
principio di visibilita obbligatoria. Nella discijpla sono i soggetti a dover essere visti. L'illuadione
assicura la presa del potere che si esercita kualiE il fatto di essere visto incessantementgoder
sempre essere visto, che mantiene in soggezigwkviduo disciplinare. E I'esame € la tecnica canik
potere, in luogo di emettere i segni della suammagin luogo di imporre il marchio ai suoi soggdit
capta in un meccanismo di oggettivazione. Nell@®pa cui domina, il potere disciplinare manifetda

sua potenza, essenzialmente, sistemando deglitbodgesame si pone come la cerimonia di questa og-

gettivazioné™.

Le tecniche di annotazione, registrazione, sce#iane, insieme alle scienze “cliniche” che
nascono attorno alla fine del XVIII secolo, rispond cosi, a modo loro, alla domanda aristo-
telica relativa alla possibilita di una scienzal’gelividuo. Secondo Foucault, & nella forma-

zione dei dispositivi disciplinari e in quella dirf nuovo tipo di sapere sui corpi”, negli archi-

140 1vi, p. 187.
141 vi, p. 188.
12 vi, pp. 202-203.
13 vi, p. 202.
144 vi, p. 204.
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vi, “di scarsa gloria”, in cui e stato elaboratbdioco moderno delle coercizioni sui corpi, i
gesti, i comportamenti” che ha avuto luogo la rtasdelle scienze delluom&®. L’esame,
che pone gli individui in un campo di sorvegliarezh situa in una rete di scritturazioni, fa di
ogni individuo un “caso”, che é al tempo stessamggetto di conoscenza e una presa per un
potere. Esso ha insomma una funzione individuatit'zaVentre in precedenza, e per molto
tempo, I"individualitd qualunque” era rimasta alfdori della visibilita e della “soglia di de-
scrizione” e la narrazione della vita tramite laitsera faceva parte dei rituali del pot&fe i
procedimenti disciplinari abbassano la “soglia @atidividualita descrivibile e fanno di que-
sta descrizione un mezzo di controllo e un metadiochinazione”. Con le discipline si rea-
lizza dunque “il rovesciamento dell'asse politicglihdividualizzazione”. Se in altre societa,
e in modo particolarmente evidente nella societddée, I'individualizzazione € massima dal-
la parte di chi esercita il potere e detiene laaota (si ha qui un’individualizzaizone ascen-
dente, per cui, “piu si e detentori di potenzaieilpgio, piu si € marchiati come individui, at-
traverso rituali, discorsi, rappresentazioni ptdsi), nella societa disciplinare
I'individualizzazione € “discendente”: piu il potee anonimo e diffuso, piu sono individua-
lizzati coloro che ne sono investiti, € questo amei tramite sorveglianze e osservazioni piut-
tosto che cerimonie e narrazioni commemorative ti@kx) ancora una volta, é il riferimento a

una norma che si da come cogente criterio di misura

I momento in cui si € passati da meccanismi sterittiali di formazione dell'individualita a mecdami
scientifico-disciplinari, in cui il normale ha datccambio all’ancestrale, e la misura ha pregmito del-
lo status sostituendo cosi all'individualita del’'uomo merabile quella dell’'uomo calcolabile, questo
momento in cui le scienze del’'uomo sono divenussgbili, € quello in cui furono poste in opera una

nuova tecnologia del potere e una diversa anatpaiitica del corpd”’.

d. Il panoptismo: potere e visibilitda forma di potere caratteristica della sociesziglinare
trova la sua espressione esemplare nel carcerettatmgda Bentham, Panopticon dove il
controllo dei carcerati e reso piu efficace dadielesposizione a una visibilita assoluta. Al di

la della sua concreta realizzazione nell’ambitaeario, il Panopticoncostituisce per Fou-

15 vi, p. 209.

146 Cfr. ibid.: “Essere guardato, osservato, desciittdettaglio, seguito giorno per giorno da unatsga-
zione era un privilegio. La cronaca di un uomaadconto della sua vita, la sua storiografia rediamgo il filo
della sua esistenza facevano parte dei ritualadrib potenza”. Sulla scrittura, e in particolaéasnharrazione
storica, come forma di rappresentazione e di iifieagione del potere cfr. Mari,e portrait du roj cit., p. 49-
107.

17 Foucault Sorvegliare e punirecit., p. 211.
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cault un modello generale di potere applicabile\v@rde istituzioni’®. Come afferma Ben-
tham, esso € “un grande e nuovo strumento di goVeftona sorta di ‘uovo di Colombo’
nell’ordine della politica”, poiché puo integraedie piu diverse funzioni: “di educazione, di
terapia, di produzione, di castigé® Lo schema panoptico & dunque “un modello comjktto
dispositivo disciplinare®® e “un intensificatore per qualsiasi apparato deps™*, poiché ne
assicura I'economia, il funzionamento continuoffiéacia e I'automatismo.

Foucault individua l'origine remota di questo mddeiei regolamenti che alla fine del se-
colo XVII indicavano le precauzioni da prendereaso di peste. Nella misura in cui prefigu-
rano uno spazio totalmente organizzato e raziarethy in cui ogni gesto € previsto e ogni
comportamento é regolamentato al fine di esclulzemealattia e la morte dal perimetro della
citta, queste indicazioni hanno un tratitopicg esprimono l'utopia di una citta governata in
modo perfetto: “La cittd appestata, tutta perca@@erarchie, sorveglianze, controlli, scrittu-
razioni, la citta immobilizzata nel funzionamentouth potere estensivo che preme in modo
indistinto su tutti i corpi individuali — & l'utopidella citta perfettamente governata. La peste
(almeno quella che resta allo stato di previsi@nk) prova nel corso della quale si pud defini-
re idealmente I'esercizio del potere disciplindré”

Gia nella sua forma circolare,Rlanopticonrichiama I'utopia di una citta in cui il governo
si basa su una pervasiva razionalizzazione deghispsu un costante controllo dei compor-

tamenti, controllo reso possibile dalla visibiligiale cui sono sottoposti gli individdf. Posti

148 Cfr. ivi, p. 223, 224: “llPanopticonfunziona come una sorta di laboratorio del poteesso & “il dia-
gramma di un meccanismo di potere ricondotto alafsrma ideale”, “un puro sistema architettoniautteco”,
“una figura di tecnologia politica che si puo @lsve distaccare da ogni uso specifico”.

149 1vi, p. 225.

130 1vi, p. 215.

31 1vi, p. 225.

192 \vi, p. 216-217.

133 Risulta palese che uno dei possibili sbocchi @i simile utopia & un potere totalitario come quelée
scritto dallo scrittore russo Eugenij Zamjatin raihanzoNoi. Tale potere — che porta alle estreme conseguenze
la formula benthamiana della “maggiore felicita penaggior numero possibile di individui”, facenuil fon-
damento di una societa in cui i singoli non posssuttrarsi all'obbligo della felicita — si basa swlstante con-
trollo dei comportamenti individuali grazie allasparenza di edifici costruiti in vetro e accidiomodo analo-
go al modello panoptico foucaultiano, la distopi@admjatin offre I'esempio di un disciplinamentoi @@mpor-
tamenti individuali ottenuto grazie alla razionatizione e al controllo dello spazio, e in partioelattraverso
I'eliminazione di ogniconfinein grado di separare — e proteggere — l'individiadla pressione omologante del
potere. Per molti aspetti, i tratti di una sociesdsata sulla costante visibilita degli individusdla loro perenne
rintracciabilita coincidono con quelli resi postibielle attuali democrazie liberali, dalla prezerdiffusa di te-

lecamere a circuito chiuso nelle strade e nei negaila rintracciabilita dei pagamenti effettuimite carte di
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in spazi separati e contigui, situati in un eddicircolare al cui centro si trova una torre di
sorveglianza, i detenuti sono sottoposti a un otintpotenzialmente costante e privo di limi-
ti. “Tante gabbie, altrettanti piccoli teatri inicagni attore € solo, perfettamente individualiz-
zato e costantemente visibile. Il dispositivo parappredispone unita spaziali che permetto-
no di vedere senza interruzione e di riconoscemddiatamente. [...] La piena luce e lo
sguardo di un sorvegliante captano piu di quantesse 'ombra, che, alla fine, proteggeva.
La visibilita & una trappola®. Al tempo stesso, le pareti laterali che sepaiatedenuti pro-
ducono “una invisibilita laterale, che & garandi@mmiine™. L'individuazione, qui, & garan-
zia di visibilita e controllo, e al tempo stessmdiine e sottomissione.

Da cio deriva I'“effetto principale” ddPanopticon che Foucault descrive come segue:

Indurre nel detenuto uno stato cosciente di visgbidhe assicura il funzionamento automatico détigo
Far si che la sorveglianza sia permanente neieftaiti, anche se é discontinua nella sua azionhe;la
perfezione del potere tenda a rendere inutile fdicoita del suo esercizio; che questo apparatoitete
tonico sia una macchina per creare e sostenerapporto di potere indipendente da colui che lociser

in breve, che i detenuti siano presi in una simmeidi potere di cui sono essi stessi i port&fori

Il Panopticonsi basa dunque sulla possibilita di organizzargplazio in funzione di una visi-
bilita totale dei comportamenti. Da una parte, esso & “una macchina per dissdei@@pia
vedere-essere visti”: chi si trova nell’anello petico e totalmente visto, senza vedere; chi si
trova nella torre centrale, vede tutto, senza maem vistt®. Dall'altra, proprio perché si
basa sullinserimento e sulla distribuzione deipcoe degli individui nello spazio,
sull’organizzazione gerarchica e sulla disposizideecentri e dei canali del potere, esso agi-

sce sugli individui solo grazie all’ausilio di uméhitettura e di una geometria: non interviene

credito e dall'informatizzazione di molti aspetélid quotidianita grazie allo sviluppo delle teagik elettroni-

che. Cfr. su questi temi lo studio di W. Sofskydifesa del privatptr. it. Torino 2010. Sulla problematica dello
spazio nella distopia di Zamjatin cfr. S. Schahadasammenleben. Mensch und (Wohn)Raum im Russland de
1920er Jahrgin: U. Brockling-B. Bihler-M. Hahn-M. Schoéning-MVeinberg,Disziplinen des Lebens. Zwi-
schen Anthropologie, Literatur und Politikiibingen 2004, pp 149-169.

1% FoucaultSorvegliare e punirecit., p. 218.

35 vi, p. 219.

158 |pid.

157 Secondo Deleuzé6ucault cit., p. 40), in quanto & definita dal panoptistadprigione concerne il visibi-
le: & essa stessa una “visibilita” e un “regiméude”. “Cid che I'Archeologiariconosceva ma che designava an-
cora solo negativamente, come ambito non-discorsissume, coorvegliare e punirequella forma positiva
che circola in tutta I'opera di Foucault: la formhel visibile nella sua differenza con la forma @egllinciabile”.

18 Foucault Sorvegliare e punirecit., p. 220.
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mai, si esercita spontaneamente e in modo silemziappresenta un meccanismo i cui effetti
sono reciprocamente concatenati. Il suo effettoautbnomizzare e deindividualizzare il po-
tere, che trova il proprio principio non in una $@ra ma “in una distribuzione programmata
dei corpi, delle superfici, delle luci, degli sgdiarin un apparato i cui meccanismi interni
producono il rapporto nel quale gli individui vemgopresi**°. In questo senso Ranopticon

& una macchina che serve a fabbricare “effetti @mepdi potere*® e un luogo di sperimen-
tazione sugli uomini, per modificare il comportarieer per analizzare le trasformazioni che
si possono produrre in loro. Cosi, nel modello pdigo, la tecnica, la burocrazia e le scienze
cooperano nella costruzione di una fitta rete ditli che sembra catturare I'intero mondo
visibile, e con esso 'uom®". E questa rete di controlli delinea un modellgaiere diame-

tralmente opposto — la disciplina — a quello ineséordal corpo del re — la sovranita:

Il corpo del re, con la sua presenza materialetieanicon la forza che egli stesso dispiega o E®nette
ad alcuni, € all’estremo oposto di questa nuovedidel potere, definita dal panoptismo [...]: fisitiaun
potere relazionale e multiplo, che trova la suarisita massimale non nella persona del re, maonpi ¢
che proprio queste relazioni permettono di indializzare. [...] Il panoptismo € il principio generale
una nuova “anatomia politica” di cui I'oggetto fiihe non sono il rapporto di sovranita, ma le zeai
di disciplind®?

4. 11 governo dei corpi e la biopolitica

a. Il re e il Leviatano Al termine del capitolo dborvegliare e punireledicato all’analisi dei
“mezzi del buon addestramento”, Foucault pone tpusete affermazione: “Bisogna smettere
di descrivere sempre gli effetti del potere in teimegativi: ‘esclude’, ‘reprime’, ‘respinge’,
‘astrae’, ‘maschera’, ‘nasconde’, ‘censura’. Inedtifil potere produce; produce il reale; pro-
duce campi di oggetti e rituali di verita. L'indddo e la conoscenza che possiamo assumerne
derivano da questa produzioh® Nella misura in cui questa produzione di oggetli saperi

va a toccare l'individuo, essa puo anche esseadtedrzata come una forma di potere che si
esercita direttamente sulla vita, per suscitani@ntarla e potenziarla. Il potere disciplinare si

prolunga dunque in ubiopotereche si traduce in una serie di pratiche di govelegli indi-

39 vi, p. 220.

180 |bid.

161 Ch. Wulf,Occhiq cit., p. 454.

182 Foucault Sorvegliare e punirecit., p. 227.
183 |vi, p. 212.

135



e 165

164 ingresso detka nella storia

vidui~". Queste pratiche preparano quell che ha luogo nel
XVIII secolo, con cui i fenomeni propri della viemtrano a far parte dell’ambito delle tecni-
che politiche. “Nello spazio cosi acquisito, orgamindolo ed allargandolo, procedimenti di
potere e di sapere prendono in considerazionecegsd della vita ed iniziano a controllarli ed
a modificarli”™®®. Secondo Foucault, si produce cosi un mutamersegnito al quale il pote-
re non ha pitl a che fare con “soggetti di dirittmia con “esseri viventt®’. L’assunzione del-
la vita nel campo del potere permette a quest’altiinaccedere al corpo e di esercitarsi su di
esso. Sorge in questo modo una politica che ¢ himpg politica della vita e sulla vita, una
politica “che fa entrare la vita ed i suoi meccamigel campo dei calcoli espliciti e fa del po-
tere-sapere un agente di trasformazione dellamitana™®®.

lllustrando i principi metodologici di questo appcm al potere, Foucault ne mette anzitut-
to in luce la differenza rispetto all’analisi cci-economica di tipo marxista. L'analisi del po-
tere come biopotere si basa infatti su due princigscritti come segue da Foucault: a) “il po-
tere non si da, non si scambia né si riprende,.mas| esercita e non esiste che in atto”; b) “il
potere non é principalmente mantenimento e ripriothézdelle relazioni economiche, ma in-
nanzitutto, in se stesso, un rapporto di fof¥a’D’altra parte, considerando il potere come un
rapporto di forza, questa analisi rovescia la ceiocee legata al nome di von Clausewitz, se-
condo cui la guerra non é altro che una prosecazitsila politica, e vede nella politica la
guerra continuata con altri mezzi. Secondo quesp@stazione, si tratta dunque di “decifrare
il potere politico in termini di guerra, di lottdj scontri”’®. Una questione centrale che si po-
ne in questa prospettiva € quella dei rapporti sihestaurano tra potere, diritto e verita. Il
problema é qui: quali sono le regole di diritto ¢beelazioni di potere mettono in opera per

produrre dei discorsi di verita?

184 sul rapporto tra I'analisi del potere disciplinaslta inSorvegliare e punire I'analisi del biopotere svi-
luppata inLa volonta di sapergrimo voume dell&toria della sessualitél975), e nei corsi tenuti al College de
France suBisogna difendere la societa(1975-76) Sicurezza, territorio, popolazion{@977-78) eNascita della
biopolitica (1978-79), cfr P. Lascoumd3e I'art du détail militaire a la gouvernamentalité en passant par les
disciplines cit., p. 129. Questa analisi del biopotere siittia per molti aspetti con la trattazione deliesgio-
ne del governo di sé e degli altri e delle pratidhnsoggettivazione definite tecnologie del séculi Foucault
parla tanto in testi destinati alla pubblicazioceme il primo volume dell&toria della sessualitaguanto nel
contesto della proprie lezioni al College de France

185 FoucaultLa volonta di saperecit., p. 125.

185 1vi, p. 126.

187 1bid.

188 |bid. Per un inquadramento generale della nozibigopolitica cfr. BazzicalupdBiopolitica, cit.

189 Foucault/‘Bisogna difendere la sociefait., p 22.

170 vi, p. 28.
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A proposito del rapporto tra diritto e potere, Fawit osserva che la rappresentazione del
potere che é stata dominante nel pensiero giuridimidentale si € basata sulla prevalenza
della dimensione giuridica. Questa rappresentazobasa sul principio “che il diritto debba
essere la forma stessa del potere e che il potdteadsempre esercitarsi nella forma del dirit-
to"'"1. A questa prevalenza del diritto si associa Vifggio teorico accordato alla figura del
re. Cio ha fatto si che la rappresentazione derpatia “sempre stata ossessionata dalla mo-
narchia. Nel pensiero e nell'analisi politica naré sancora tagliata la testa al 18" Questa
circostanza corrisponde al fatto storico che I'etalzione del diritto € avvenuta a vantaggio e

al servizio del potere regale:

In altri termini, credo che il personaggio centrialdutto il sistema giuridico occidentale siaél Nel si-
stema generale, e in ogni caso nell'organizzazgamerale del sistema giuridico occidentale, il pFota
fondamentale & costituito dal re, dai suoi dirtiial suo potere, dai limiti eventuali del suo petethe i
giuristi siano stati servitori del re o ne sianatisgli avversari, € in ogni modo sempre del potesde che

si parla nei grandi edifici del pensiero e del sagguridicd

Nel pensiero politico occidentale questa centralébre ha dato luogo a due tendenze: quella
che ha individuato nel monarca “il corpo viventdlalsovranitad”, e quella che ha inteso mo-
strare i limiti e le condizioni di legittimita dglotere sovrano. Si e cosi sviluppata una teoria
che pensa il potere in termini di diritto e violantegge e illegalita, volonta e liberta, Stato e
sovranita, anche se non si parla piu della persehaovrano, ma di un essere collettivo. In
opposizione a queste tendenze, Foucault pone aibogella propria considerazione I'analisi
delladominaziongscorgendo nel sistema del diritto e nel campdigiario “i tramiti perma-
nenti di rapporti di dominazione e di tecniche ds@ggettamento polimorfi*. Questo lo
porta a criticare il modello del Leviatano, cheua sivviso non puo servire a comprendere i
meccanismi di potere della societa disciplinareedalla legge subentra la normalizzazione e
al diritto le scienze umane. Le nozioni di soggeitione e assoggettamento circoscrivono in-
fatti un approccio al potere diverso da quello dbHes. Un approccio secondo cui non si trat-
ta di studiare il potere a partire dal vertice, slalrano, ma di sapere come si sono costituiti i
soggetti nella loro materialita e realta, “a partialla molteplicita dei corpi, delle forze, delle
energie, delle materie, dei desideri, dei pensieri”

"1 FoucaultLa volonta di saperecit., p. 79.

172 |pid.

173 Foucault/Bisogna difendere la sociefait., p. 30.
4 \vi, p. 31.
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Cogliere listanza materiale dell’assoggettamentguanto costituzione dei soggetti: questo rapptase
[...] esattamente il contrario di quello che Hobbesva voluto fare nel Leviatano e di quel che proba-
bilmente fanno, credo, tutti i giuristi quando sngono il problema di sapere come, a partire dadie-
plicita degli individui e delle volonta, si puo foare una volonta, o almeno un corpo, unici, ma naess

quell’anima che sarebbe la sovraHita

Foucault si riferisce qui allimmagine che fa darfrespizio alla prima edizione detviata-
no, in cui lo Stato appare costituito da una mol@idi individui la cui testa, o piuttosto la
cui animag € la sovranita. Per Foucault si tratta di spestattenzione dallanima centrale”

ai “corpi periferici e molteplici, quei corpi chdi gffetti di potere costituiscono come sogget-
ti” 176'

Insomma, dobbiamo sbarazzarci del modello del ltax@ cioé del modello di quell’'uomo artificiald, a
contempo automa, costruito ed anche unitario, ekelgerebbe tutti gli individui reali, di cui i ¢adini
sarebbero il corpo, ma di cui la sovranita sardiaméma. Bisogna studiare il potere al di fuori debdel-
lo del Leviatano, al di fuori del campo delimitadalla sovranita giuridica e dall'istituzione dektato.

Bisogna invece analizzarlo a partire dalle tecnielualle tattiche della dominazidhe

Questo nuovo approccio diventa necessario a fradinteeccanismi di potere compleamente
nuovi”, quelli che a partire dal XVIII secolo sirsm occupati “della vita degli uomini, degli
uomini come corpi vivent!®. Si tratta qui di “nuovi procedimenti di potereecfunzionano
sulla base della tecnica e non del diritto, detiemmalizzazione e non della legge, del controllo
e non della punizione e che si esercitano a lieglin forme che vanno al di la dello Stato e
dei suoi apparati”®. Questo potere non trova pitl (o trova sempre meabdliscorso giuridi-

co il mediumdella sua codificazione e rappresentazione. Duyngeeondo Foucault, se si
vuole comprendere questo potere, si deve abbargldnarodello teorico del diritto e della
sovranita, si deve cioé — e questo vale sia sulopgella sessualita, sia su quello del potere

politico — “pensare ad un tempo il sesso senzadgd e il potere senza il &% Ma questo

175 vi, p. 32.

178 vi, p. 33.

Y7 vi, p. 37.

18 FoucaultLa volonta di saperecit., pp. 79-80.

79 vi, p. 80.

180 |vi, p. 81. Nel campo dell'analisi della sessugliuesta concezione si traduce in una criticdiptetési
che interpreta il rapporto tra sesso e poterermite di repressione. Questa critica si applicaeaidee tra loro
correlate: che la repressione del sesso sia uezarintracciabile nella storia; che la meccadiglapotere sia
essenzialmente dell’ordine della repressione; ketiis¢orso critico nei confronti della repressiai@ qualcosa di

esterno a cid che denuncia. Foucault non si propgodanostrare la falsita dell'ipotesi repressiveif nega in-
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significa, sul piano metodologico, che la “sovrandello Stato”, la “forma della legge” e
Iunita globale di una dominazione” non devono titogre dei presupposti dati all'inizio
dell’analisi, ma solo i suoi risultati ultimi e clidivello determinante per la comprensione del

potere & quello deapporti di forza

Con il termine potere mi sembra che si debba irgenihnanzitutto la molteplicita dei rapporti drZa
immanenti al campo in cui si esercitano e costitutélla loro organizzazione; il gioco che attrasgetot-
te e scontri incessanti li trasforma, li rafforianverte; gli appoggi che questi rapporti diZartrovano
gli uni negli altri, in modo da formare una catenan sistema, o, al contrario, le differenze, |atcaddi-
zioni che li isolano gli uni dagli altri; le strafie infine in cui realizzano i loro effetti, eddli disegno
generale o la cui cristallizzazione istituzionatem@iono corpo negli apparati statali, nella formigdae

della legge, nelle egemonie socidli

In questa prospettiva, il potere non procede ghieeimente da un centro unico di sovranita,
ma ha un carattere reticolare e diffuso, localstaipile e pluridirezionale, dinamico e produt-
tivo di effetti: piu che un’istituzione, una struth o una potenza “é il nome che si da ad una
situazione strategica complessa in una societd'§at@uesto porta Foucault a pensare il po-
tere in base al modello della guerra, sostituendoaalello giuridico un modellstrategico
“Nelle societa occidentali [...] i rapporti di forzzhe per tanto tempo avevano trovato nella
guerra, in tutte le forme di guerra, la loro espi@se principale, si sono investiti a poco a po-

co nell’'ordine del potere politicd™

b. Il potere, la guerra e la storidJn aspetto fondamentale della critica foucaudtidel mo-
dello contrattualistico del potere risiede neltastruzione genealogica di quello che Foucault

chiama “il discorso della guerra e delle razze”,discorso che egli contrappone polemica-

somma che nella societa occidentale il sesso pEse stato soggetto a repressione), ma intecalocarla
nel quadro dell’economia dei discorsi sul sesstugpatisi nell’eta moderna a partire dal XVII sexalietermi-
nando “nel suo funzionamento e nelle sue ragioessEre il regime di potere-sapere-piacere chegg@ané noi
il discorso sulla sessualita umana”, analizzand ¢a “trasposizione discorsiva” del sesso. L’aiation ri-
guarda dunque tanto il sesso in quanto dimensiateriale, quanto la sessualita in quanto prodattmd serie
di discorsi che hanno prodotto effetti di potera. questo punto di vista, si tratta di analizzaregime di “pote-
re-sapere-piacere” che ha portato alla produzionma quantita di discorsi sul sesso circoscrivecmio cio un
ambito — quello della sessualita — che non & semgigito in quanto tale. L'obiettivo & di sapemnrianto se
queste produzioni discorsive dicono o meno la aetél sesso, ma di evidenziare la “’volonta di selpehe ser-
ve loro ad un tempo da supporto e da strumenta’.iGf pp. 16-17.

181 |vi, p. 82.

182 |vi, p. 83.

183 |vi, p. 91.
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mente alla concezione hobbesiana della sovrarsteeecaratterizza come “un discorso stori-
co-politico (assai diverso dal discorso filosofgioridico organizzato intorno al problema
della sovranitd) che fa della guerra il sostratonmente di tutte le istituzioni di potet&”
Introducendo la trattazione di questo tipo di disocsul potere, Foucault sottolinea anzitutto
alcuni aspetti generali del rapporto tra la prateadiscorso storico e i “rituali di potere”: il
discorso storico viene da lui visto come “una salit@erimonia, parlata o scritta, che deve
produrre nella realtd una giustificazione e insiameafforzamento del potere”, e questo nel
duplice senso di “enunciare il diritto del poterdiéntensificarne lo splendor€®. Riferendo-
si implicitamente agli studi del suo maestro GesrBemeézil, Foucault afferma che queste
due funzioni corrispondono ai due aspetti del potpnale era rappresentato nei miti, nelle
leggende e nelle religioni dei popoli indoeurogdlel sistema indoeuropeo di rappresenta-
zione del potere sono infatti sempre presenti ienarhente correlati due aspetti, due dimen-
sioni. Da un lato, I'aspetto giuridico: il potermeola attraverso I'obbligazione, il giuramento,
'impegno e la legge; dall’altro, il potere ha ul@zione, un ruolo, un’efficacia che sono ma-
gici: il potere abbaglia, il potere pietrificd®. Se, in questo senso, la stori@ppresentazione
del potere — dove rappresentazione significa némdare un’immagine del potere, ma anche
“allestire la procedura del suo rafforzamenté™ la storia che si sviluppa a partire dalla fine
del medioevo e uneontro-storia Essa infatti non e piu storia della sovranita,stwaia delle
razze e dello scontro tra le razze ed esprime igh@ne del potere non come esito di un con-
tratto, ma comassoggettamentd/ostrando la “parte d’ombra” della gloria di @liamman-
ta il potere, “essa fa apparire che la luce — gu@lnosa fascinazione del potere — non é qual-
cosa che pietrifica, cristallizza, immobilizza drpo sociale nella sua integralita e lo mantiene
di conseguenza nell’ordine. Essa fa risaltare chratsa di una luce che in realta divide e che,
se illumina un lato, lascia pero nellombra, o tigenella notte, un’altra parte del corpo socia-
|eul88.

Ponendola in relazione a questo tipo di storiachali critica la concezione di Hobbes, se-
condo cui la sovranita si costituisce per porrargine al disordine e alla guerra di tutti con-
tro tutti. Hobbes pone alla base della costituzideka sovranita, e in particolare della sovra-

nita di acquisizione, la paura degli individui dirdere la propria vita, da cui nasce la cessione

184 Foucault/‘Bisogna difendere la societd'it., p. 230.
185 |vi, pp. 61-62.

180 |vi, p. 63.

87 |bid.

188 |vi, p. 65.
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del potere al sovrad®. Ma, in realta, in Hobbes non c’é vera guerra,soia rappresenta-
zionedella guerra. La guerra che Hobbes pone alla th@seontratto sociale non e un reale
scontro, ma un gioco tra segni, un “teatro delfgrasentaziont® che le parti in conflitto
reciproco si inviano e si scambiano. “Poco impadityotutto, che ci si sia battuti oppure no,
poco importa I'essere stati 0 meno sconfitti [...pldkes trasforma la guerra, I'evento bellico,
il rapporto di forza che si e effettivamente mastiéo nella battaglia, in qualcosa di indiffe-
rente rispetto alla costituzione della sovrarita™Leffetto della teoria di Hobbes & dunque di
esorcizzare il fantasma della violenza, di espundgerguerra e la conquista dalla vita civile,
che resta circoscritta nell’ambito dello Stato @saida sul contratto stipulato dai sudditi.
Secondo Foucault, il discorso di Hobbes si rivokgmza nominarlo esplicitamente, contro
un altro discorso, quello che nasce nel conteslie tdte da cui a quell’epoca era lacerata
I'Inghilterra e che ha per oggetto la narraziontbede@cende della conquista dell’Inghilterra
da parte di Guglielmo il Normanno dopo la battagliddastings del 1066. Questo discorso si
trova sia dalla parte dei re successori dei Normanme vedevano nella conquista della terra
inglese la legittimazione della loro sovranita, dala parte degli aristocratici, rappresentati
nel parlamento, che si riferivano a esso per riiegard una serie di prerogative attribuite loro
dall’antico ordinamento consuetudinario sassoneodi lo stesso mito fondativo, interpretato
da punti di vista opposti, a caratterizzare al tersi@sso il “discorso del re” e la replica che i
parlamentari opponevano a questo discorso: entradidtorsi poggiano infatti “sul dualismo
delle razze e sull’evento della conquista”; ed amtri affermano, anche se con intenzioni di-
verse, che “a partire dal momento in cui si haefahne con dei rapporti di potere, non si € nel

diritto e non si & nella sovranita, ma si & netsanthazione*%?

. A questa narrazione storica Si
riferisce poi un terzo “partito”, quello deevellerse deiDiggers sostenitore di istanze popo-
lari e piccolo-borghesi di rinnovamento radicalele®i individuavano la causa del sistema di
sfruttamento di cui, a loro avviso, erano respoitissii il re sia i nobili nel fatto che una par-
te della popolazione era passata dalla parte den&lni. E su cio fondavano la necessita di
una guerra civile che avrebbe dovuto porre fineestp situazione.
Un “contro-sapere” analogo si sviluppa in Frandiapoca di Luigi X1V, allorché il re in-

carica alcuni funzionari di redigere un rapporttdcsatato del regno da presentare successi-
vamente al duca di Borgogna, suo erede al tronastésura di questo bilancio del regno pone

la questione della natura e dei limiti del “sapaéeéprincipe”: “che cosa deve sapere il princi-

189 Hobbes/eviatang cit., p. 211 ss.

1% FoucaultBisogna difendere la societdit., p. 82.
91 vi, p. 86.

192 vi, pp. 92, 98.
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pe, da dove e da chi egli deve trarre il proprigesa, chi e abilitato a costituire il sapere del
principe?*®® In questo contesto nasce il rapporto di HenBdelainvilliers (1658-1722) dal
titolo L’état de la Franceche prsenta alla cerchia dei nobili vicini al duaisultati del rap-
porto in forma ridotta, proponendosi di far valerdesi favorevoli alla nobilta. Ricostruendo
a questo fine la storia della Francia a partiréadddminazione merovingia, e in particolare le
vicende relative ai rapporti tra i Franchi, la plazoone gallo-romana e la Chiesa, Boulainvil-
liers giunge ad affermare che i diritti naturalneain realta il mascheramento di rapporti di
forza e che lo stesso diritto costituisce il rigtdtdella soluzione di un conflitto a favore di
una delle parti in lotta. Ricodificando i rappastie erano stati presentati al re, Boulainvilliers
vuole dunque evidenziare, protestando al tempsateantro questo stato di cose, che il sape-
re che viene fornito al re, e poi messo a disposg&idel principe, € un sapere fabbricato
dall’'apparato amministrativo dello Stato, “e inteente colonizzato, prescritto, definito, dal
sapere dello stato sullo stato”, e che, propriotneemette a disposizione del re uno strumento
che dovrebbe consentirgli di regnare in modo assplamministrazione regna sul re grazie
al sapere che gli impot#&. Al di 14 del suo maggiore o minore grado di \é@ritimportanza
del racconto di Boulainvilliers consiste secondadault nel fatto che esso considera la storia
uno strumento strategico in una lotta politica, tresglo cosi che la guerra e la “matrice di ve-
ritd del discorso storicd®. Nella prospettiva di Boulainvilliers, la guerraktempo stesso il
punto di partenza del discorso storico, la sua izdorak di possibilita e 'oggetto a cui esso si
riferisce’®®. La novita del discorso di Boulainvilliers consistel fatto che egli, assumendo la
societa come oggetto del suo discorso, fa, da an#,gla storia dei soggetti” e interpreta,
dall'altra, tale storia come “una forza, o meglivinsieme di forze™’. Questo punto di vista,
che afferma l'appartenenza inscindibile e reciprdcatoria e guerra, e che si oppone alla
prospettiva, definita da Foucault “platonica”, at@nnette il sapere e la verita alla pace e

all'ordine e non alla guerra, alla violenza e aaddiné®® costituisce il nucleo essenziale di

193 i, p. 112.

19 vi, p. 113.

195 vi, p. 144.

1% vi, p. 145. Foucault ipotizza che la visione dedtoria di Boulainvilliers, insieme al “discorselld guer-
ra e delle razze” sviluppatosi in Inghilterra né¥IKsecolo, costituisca la premessa della concezidinClause-
witz, che ne rappresenta un rovesciamento.

97 1vi, p. 147.

198 Cfr. ivi, p. 144: “Contrariamente a cid che la§bfia e il diritto hanno voluto far credere, lait&e il lo-
gosnon cominciano la dove cessa la violenza. Al @idr qualcosa come il discorso storico, almeno edmn

conosciamo attualmente, ha potuto istituirsi salarglo la nobilta ha iniziato a condurre la sua gupolitica
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quello che Foucault chiama “storicismo”: “ll sapsterico, per quanto lontano si spinga, non
trova mai né la natura, né il diritto, né I'ordim& la pace. Per quanto lontano vada, il sapere
storico non incontra altro che l'indefinito dellaggra, cioe le forze con i loro rapporti e i loro
scontri, e gli avvenimenti nei quali si decidono,nhodo sempre provvisorio, questi rapporti

delle forze™®®,

c. Biopotere e governamentalitha concezione giuridica della sovranita criticdéaFoucault
corrisponde a una situazione storica in cui il po&ra anzitutto potere dppropriazione “ll
potere era innanzitutto diritto di prendere: selse, il tempo, i corpi ed infine la vita; fino a
culminare nel privilegio d'impadronirsene per saopprla’; in questo contesto, il diritto di
vita e di morte del sovrano sui sudditi costituiSero dei privilegi caratteristici del potere
sovrano®®. Questo diritto sia nella sua forma moderna, inela limitata, sia in quella antica
ed assoluta, e un diritto dissimmetrico, ed € simbato dalla spada. “Il sovrano non vi eser-
cita il suo diritto sulla vita se non mettendo ttoal suo diritto di uccidere, o astenendosene;
rende manifesto il suo potere sulla vita solo aérso la morte che e in grado di esigere. Il di-
ritto che si formula come ‘di vita e di morte’ eiratti il diritto di far morire o dilasciar vi-
vere®’. Dire che il sovrano ha diritto di vita e di mosignifica inscrivere entrambi i feno-
meni — la vita e la morte, e con essi la dimenslupgica nella sua interezza — nell’ambito
della cultura, in quanto opposta alla natura, tarsfera del potere politico, e al tempo stesso
attribuire al soggetto unstatusneutrale, a cui solo il potere — la volonta soararconferisce
i connotati della vita o della morte. La profondasimmetria su cui si basa il diritto di vita e
di morte inteso in questo senso consiste nel &ittoesso si esercita sempre “dalla parte della
morte”: “L’effetto del potere sovrano sulla vitamai esercita che a partire dal momento in
cui il sovrano puo uccidere. E cio, in ultima istansignifica che e il diritto di uccidere a de-
tenere effettivamente in sé I'essenza stessa dgbdii vita e di morte: il sovrano esercita il
suo diritto sulla vita esattamente nel momentauirpeid uccidere®®

A partire dall'eta “classica” il potere ha conogoiwna profonda trasformazione, in cui il
“prelievo” diventa solo un elemento accanto adi,attne hanno “funzione d’incitazione, di

rafforzamento, di controllo, di sorveglianza, diggerazione e di organizzazione delle forze

contro il terzo stato e contro la monarchia insielh@iscorso storico attuale ha potuto cominciaresistere solo
all'interno di questa guerra e pensando alla stwiae guerra”

19 vi, p. 151.

20 FoycaultLa volonta di saperecit., pp. 120, 119.

21 |yi, p. 120.

292 Foycault,“Bisogna difendere la societd’cit., p. 207.
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che sottomette”. Il potere diventa cosi un biopoidre tende “a produrre delle forze, a farle
crescere e ad ordinarle piuttosto che a bloccaslepiegarle o a distruggerf@®
L’affermazione del biopotere produce cosi una tmesézione del diritto di morte, che da
questo momento in poi tende ad adattarsi alle es@ei un potere che “gestisce la Vif4”

La morte diventa ora “l'altra faccia del dirittoeclhia il corpo sociale di assicuirare la sua vita,
di mantenerla o di sviluppar@®. Nato come potere che tende a proteggere, incteneeiin-
tensificare la vita, il biopotere ha come suo rawesjuello di produrre la morte. Si mostrano
qui le conseguenz@natopolitichedel biopotere®® “Questa morte, che si fondava sul diritto
del sovrano di difendersi o di chiedere che lofgirala, apparira come l'altra faccia del diritto
che ha il corpo sociale di assicurare la sua ditmyantenerla o di svilupparf@”. Il “formi-
dabile potere di morte” di cui hanno dato provguerre e i genocidi praticati dai regimi sulle
loro popolazioni a partire dal XIX secolo si preseocosi come “il complemento di un potere
che si esercita positivamente sulla vita, che irinora a gestirla, a potenziarla, a moltiplicar-
la, ad esercitare su di essa controlli precisigelezioni d’insieme®®. Le guerre non si fanno
pit in nome di un sovrano, ma in nome della “neit&st vivere” di una popolazione, e que-
sto significa che “i massacri sono diventati vitaliche la decisione della guerra & subordinata
alla “pura questione della sopravviven?4’L’esistenza che & in questione nel principio “po-

ter uccidere per poter vivere” non € dunque pidlguguridica della sovranita, ma queb#o-

23 FoycaultLa volonta di saperecit., p. 120.

2% |bid.

2% |pid.

2% gylle conseguenze tanatologiche della biopolitisiste R. EspositdBiopolitica e filosofia Torino 2004.
Nel saggioLa tecnologia politica degli individuin M. Foucault,Tecnologie del sér. it. Torino 1992, p. 137)
Foucault constata la coincidenza, a partire daltduzione francese, tra guerre nazionali e forrniglae dei pro-
grammi di benessere, di salute pubblica e di igeamgtaria, e ravvisa nella coesistenza, al liva#tie strutture
politiche, “di meccanismi di distruzione su largals e di istituzioni orientate alla cura dellaavitegli indivi-
dui” “I'antinomia centrale della nostra ragione itioh”.

27 FoucaultLa volonta di saperecit., p. 120.

298 |vi, p. 121.

299 |pid. In questo contesto si colloca I'analisi fauttiana del razzismo, in cui emerge il lato tapatiico
del biopotere. Esso infatti “assicura [...] grossadmda funzione della morte nell’economia del bidgye, sulla
base del principio che la morte degli altri equéval rafforzamento biologico di se stessi in quantmbri di
una razza o di una popolazione, in quanto elentntha pluralita unitaria e vivente”. Cfr. FoucatBisogna
difendere la societa”cit., p. 223. Il razzismo & dunque cio che coteseénfar funzionare il bio-potere esercitan-

do al tempo stesso ‘i diritti della guerra, dellieidio e della funzione di morte” (ivi, p. 227).
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logica di una popolaziorfé®. “Se il genocidio & il sogno dei poteri moderndnré per una
riattivazione del vecchio diritto di uccidere; érgi®é il potere si colloca e si esercita a livello
della vita, della specie, della razza e dei fenameassicci di popolazioné®. “Si potrebbe
dire — sintetizza Foucault — che al vecchio diritidar morire o dilasciar vivere si & sostitui-
to un potere diar vivere o direspingerenella morte®*?,

Questo potere ha investito il corpo in due modprlimo & centrato sul corpga quanto
macchina si tratta qui dei meccanismi di potere che caraizano ledisciplinee che si con-
figurano come unanatomo-politica del corpo umanamella quale il corpo €& sottoposto
all'esercizio e al controllo al fine di aumentatagoroduttivita. Il secondo (formatosi verso la
meta del XVIII secolo) é centrato storpo-speciesul corpo attraversato dalla meccanica del
vivente e che serve da supporto ai processi biatoggso si basa su interventcentrolli re-
golatori e si configura come unhio-politica della popolazione“La creazione, nel corso
dell'eta classica, di questa grande tecnologia @ fdece — anatomica e biologica, agente
sull'individuo e sulla specie, volta verso le at@vdel corpo e verso i processi della vita — ca-
ratterizza un potere la cui funzione piu importaotenai non € forse piu di uccidere ma
d’investire interamente la vitd. La coincidenza di politica e vita, I'assunzioredla vita nel
campo della politica costituiscono una caratterdstiella modernita: “Per millenni 'uomo é
rimasto quel che era per Aristotele: un animalente ed inoltre capace di esistenza politica;
I'uomo moderno & un animale nella cui politica &irestione la sua vita di essere vivefite”
Non e piu la minaccia dell’'uccisione, ma l'assunzadella vita nel campo del potere che
permette a quest’ultimo di accedere al corpo.

Cosil, se il potere disciplinare fa presa essengialensui corpi e tendeiadividualizzare
le tecniche del biopotere agiscono — incorporamdtetniche disciplinari — sull*uomo che
vive, 'uomo in quanto essere vivente”, 'uomo inagto “specie®™® e, al contrario delle pri-
me, tendono anassificare Oggetto del sapere e obiettivo di controllo deilapolitica, attra-
verso l'intervento medico nell’'ambito dell'igienalpblica, sono i problemi della natalita, del-
la mortalita, della longevita. L'effetto di questdervento € di produrre un nuovo corpo, che

219 Come vedremo meglio piul oltre, la nozione di pagisine rappresenta per Foucault il nucleo centtelle
la politica moderna. Cfr. su questo A. Panddl, “natura” della popolazionein S. Chignola (a cura di§;0-
vernare la vita. Un seminario sui corsi di Michebdcault al College de France (1977-1979erona 2006, pp.
91-116.

2 FoucaultLa volonta di saperecit., p. 121.

22 |vi, p. 122.

23 |vi, p. 123.

24 vi, p. 127.

215 Foucault,“Bisogna difendere la societd’cit., p. 209.
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non e né il corpo sociale definito dai giuristraterso le teorie del contratto, né il corpo indi-
viduale oggetto dei saperi e degli interventi gioari, ma e “un corpo molteplice, un corpo
con una quantita, seppure non infinita, conunquermerevole di teste”: il corpo delfmpo-
lazioné'®. Entrambe le tecniche di potere agiscono sul cdvmentre le tecnologie disci-
plinari sono tecnologie di addestramento e si &s@@ su un corpo “individualizzato come
organismo”, le tecnologie biopolitiche sono tecmdoassicuratrici o regolatrici e in esse |
corpi sono “ricollocati nei processi biologici disieme”; mentre le prime si definiscono attra-
verso la serie “corpo — organismo — disciplinati#uzgioni”, le seconde si articolano attraver-
so la serie “popolazione — processi biologici — cagismi regolatori — statd"".

Fondamentale per la formazione dei dispositivi lmepotere & dunque lo sviluppo delle
scienze biologiche nella seconda meta del XIX seodbe introducono le categorie di am-
biente, normalizzazione/regolazione, popolazZith&®ueste scienze producono un sapere re-
lativo alla vita basato — darwinianamente — sul efloddell’adattamento al’ambiente e offro-
no al tempo stesso lo schema per un interventa sitdl a partire dalla sua intrinseca norma-
tivita. Come ha osservato Laura Bazzicalupo, ttdrgiu significativo, da un punto di vista
filosofico, del potere inteso come gioco di forzE‘@nmanenza”: “é proprio la forza imma-
nente della vita, la sua potenza ontologica, largrenativita che il sapere sulla vita — la bio-
logia — immette nel quadro epistemico illuminanda tmuova condizione umana: il fatto che
& vivente®®. Tutto cid presuppone un mutamento di caratteigtepologico. Per i moderni
— scrive Foucault ihe parole e le cose la vita € diventata un “quasi trascendentale’, ¢im
quanto forma fondamentale del sapere, ha fattormppagetti nuovi [...] e nuovi metodi®®.

Se nel periodo “classico” “gli esseri naturali f@wano un insieme continuo”, a cui era corre-
lativo il “continuo della rappresentazione (deisieg) dei caratteri)”, con I'apparire della bio-

logia si produce una lacerazione della trama, mipte stesso ontologica e rappresentativa,
dell’'essere classico: “i viventi, proprio per iltti@ che vivono, non possono piu formare un
tessuto di differenze progressive e graduate; devaccogliersi intorno a nuclei di coerenza
perfettamente distinti gli uni dagli altri, e chene come altrettanti piani diversi per conserva-
re la vita”. Questo significa che, se I'esseresitassi dava nello spazio della rappresentazio-

ne, “la vita si ritrae nell’enigma di una forza acassibile nella sua essenza, percepibile uni-

218 Cfr. Ivi, pp. 211-212: “La biopolitica ha a chedacon la popolazione. Pili precisamente ha a chectm
la popolazione in quanto problema al contempo $ifieme politico, come problema biologico e correlgema
di potere”

27 |vi, p. 215-216.

218 Cfr. BazzicalupoBiopolitica, cit., p. 50.

29 |vi, p. 42.

220 FoycaultLe parole e le coseit., pp. 271, 273.
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camente negli sforzi che qua e la fa per manifsiseaconservarsi*’. Questa problematizza-
zione dell'uomo come essere vivente e stata resailpte, sul piano epistemologico, dalla
posizione di cerniera tra storia e natura che ta stitribuita alla vita, da “questa duplice posi-
zione della vita, che la mette contemporaneamdtiestarno della storia, come suo limite
biologico, e all'interno della storicita umana, péata dalle sue tecniche di sapere e di pote-
re"??2. | procedimenti di sapere-potere che nascono satgtbase si applicano ai processi del-
la vita per controllarli e modificarli. “Per la pmia volta probabilmente nella storia, la realta
biologica si riflette in quella politica; il fattdi vivere non € piu il fondo inaccessibile che e-
merge solo di tanto in tanto, nelle vicende del@tme della sua fatalita; esso passa, almeno
in parte, nel campo di controllo del sapere e iédiivento del poteré®® A questo riguardo
va rimarcato lo stretto legame tra la nozione gigtazione e quella di ambiente, che “forma
una zona di indifferenza tra natura e artificiacin si iscrivono la realta e la nozione di popo-
lazione™®*. Popolazione e ambiente circoscrivono il perimefrana nuova nozione di sovra-
nita, in cui la naturalita della specie irrompel’adificialita della politica: “Il sovrano é ora
un’entita inseparabile dalla natura [...]. Il sovranohiamato a esercitare il proprio potere nel
punto di articolazione in cui la natura, intesa eogementi fisici, interferisce con la natura
intesa come specie umana; e proprio in questo pidindoticolazione I'ambiente finisce per
determinare la naturé&®.

Il tentativo di ripensare la nozione di sovranifgagtire da questa nuova configurazione del
potere spinge Foucault a riflettere sulla noziongoderno. Adeguato a tale tipo di potere non

e il modello della sovranita, ma quello dajlavernamentalitaovvero di quellinsieme di i-

stituzioni, procedure, analisi e riflessioni, cdile® tattiche forma di potere” sviluppatosi in

221 |vi, pp. 295-296.

22 FoucaultLa volonta di saperecit., p. 127.

23 vi, p. 126.

224 Cfr. A. Pandolfi,La “natura” della popolazionecit., p. 100. Per Foucault la popolazione & |&ate” e
I'“operatore” della trasformazione che ha portata aostituzione del nuovo sapere relativo alla viel passag-
gio dall’epistemeclassica alla modernita. Cfr. M. Fouca®tcurezza, territorio, popolazione. Corso al Colleg
de France (1977-1978Jr. it. Milano 2007, pp. 68-69: “E un gioco insaste tra le tecniche di potere e il loro
oggetto ad aver gradualmente ritagliato nel realguanto campo di realta, la popolazione e i $anomeni
specifici. E a partire dalla costituzione della plazione come fattore correlato delle tecnichealepe, una plu-
ralita di campi di oggetti € riuscita ad aprirsilei saperi possibili. [...] La tematica del’'uomo elld ‘scienze
umane che lo analizzano come essere vivente, thdivthe lavora, soggetto parlante, va compresatiaepdal-
la nascita della popolazione in quanto elementeetato al potere e come oggetto di sapere. Dopo fubmo,
cosi come € stato pensato dalle scienze cosidaimiadme del XIX secolo e recepito come tale dall’'uesamo
del XIX secolo, non é altro che una figura dellpg@azione”.

225 FoucaultSicurezza, territorio, popolazioneit., p. 30.
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Europa nel corso del XVIII secolo, che secondo kaiicsi differenzia sia dallo Stato di giu-
stizia del medioevo, sia dallo Stato amministratied XV e XVI secolo in quanto non si ca-
ratterizza piu per la sua coincidenza con un tefato per I'occupazione di una superficie,
ma gravita su una popolazione, utilizza lo strurnesel sapere economico e corrisponde a
una societa controllata dai dispositivi di sicugzzella quale al vecchio “patto territoriale”
tra Stato e popolazione subentra un “patto di szza®?®. Se fino all’eta classica I'obiettivo
del sovrano era di garantire la sicurezza deitterrsui quali governava, le nuove tecnologie
di sicurezza hanno di mira “qualcosa come un’onasbslka sicurezza dell'insieme in relazio-
ne ai suoi pericoli internf®’.

Nata dal modello della pastorale cristiana, la goamentalita si e sviluppata prima attra-
verso la tecnica diplomatico-militare, poi attraa@ta polizia, intesa in senso ampio come ar-
te di governo. Insieme alla “ragion di Stato”, eFalizei nell’ambito tedesco, police in
quello francese, a costituire, tra Seicento e Seiti®, il luogo di origine della “tecnologia po-
litica degli individui” che rappresenta un elemegtmntrale della razionalita politica dell’eta
modernd®®. Se con la ragion di Stato si sviluppa una radignpeculiare, che ha come refe-
rente specifico lo Stato e che mira alla sua caagéwne, espansione e felicita, € con la poli-
zia che la “cura degli individui”, considerati nenlo come soggetti giuridici, ma “in quanto
uomini, in quanto esseri viventi che lavorano e omrciano”, diventa per la prima volta “un
dovere dello Stat6*°. Entrambe queste modalita del governo produconopfegressivo in-
tensificarsi dell'intervento dello Stato nella vdagli individui, e il crescere per il potere poli-
tico dei problemi connessi alla vifd®. Per questi motivi, la governamentalita costiteiper
Foucault la forma politica del nostro tempo, cio@mleta caratterizzata dalla “governamenta-
lizzazione” dello Stato e dalla presa in caricdaleita da parte del potere. In questo senso la
governamentalita esprime in modo adeguato la @l@zira potere bios Dal punto di vista

della governamentalita appare chiaro che

il potere non é tanto un affrontamento tra due esaré o I'obbligo di qualcuno nei confronti di qaah
altro, quanto una questione di governo [...]. Goverrja.] significa strutturare il campo di azione pes

bile degli altri. La relazione specifica del potai@ dovrebbe dunque essere cercata dal latovdelén-

2% Foucault Sicurezza, territorio, popolazioneit., pp. 88-89.

227 Foucault,“Bisogna difendere la societd’cit., p. 215.

228 Cfr. M. FoucaultLa tecnologia politica degli individukit., p. 138.
22 |vi, pp. 138, 147, 137.

20 vi, p. 152.
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za o della lotta, né dal lato del legame volontégieesti possono essere tutt'al piu degli strumeinpiote-

re) ma piuttosto nell'area di quel singolare modazione, né bellico né giuridico, che & il govertio

Secondo lo schema foucaultiano, la cesura deg&véa formazione della modernita politica
non si situa nel XVI secolo, con la formulazionepdate di Bodin della teoria moderna dello
Stato sovrano, ma nel XVIIII e XIX secolo, con Mlsppo delle tecniche disciplinari e della
biopolitica che si applica alle popolazioni, dunqum la sostituzione di un paradigma eco-
nomico al paradigma giuridico fino a quel momentmnéhanté®. In questo senso, la gover-
namentalita € un concetto che mira a separardiiigpodall’ambito dello Stato e cerca di cir-
coscrivere una condizione post-statuale dellaipalitoincidente per molti aspetti con quella
diagnosticata da Carl Schnitt e manifestantesi nella fine dello spazio dglls publicum
europaeune nel correlativo emergere di nuove forme di Ipibditica come quella incarnata

dalla figura del partigiarfd*

231 M. Foucault)l soggetto e il poterecit., p. 249.

232 Cf, su questo aspetto J.-F. Kervégaporie de la Microphysique. Questions sur la “gounementalité”
in G. Duso-J.-F. Kervégagrise de la démocratie et gouvernement de laMignza, 2007, p. 25. Pur trovando-
la comprensibile nella prospettiva di una genealatgl discorso del potere, Kervégan trova disdetilai ridu-
zione di quella che Foucault chiama la “teoriadigtto” al modello contrattualistico. Inoltre eglisprime delle
riserve nei confronti della concezione di Foucasgizondo cui le strutture giuridiche di una socigtéusi i di-
ritti del’'uomo, non sarebbero un principio esptiea sufficiente. Al di la del suo intento demisténte nei con-
fronti dell'ideologia dei diritti del’'uomo (che pd-oucault ha come prezzo della sua affermaziomseilappo di
una societa disciplinare), Kervégan ritiene cheusesto punto Foucault rischi di gettare il bamhina I'acqua
sporca, non considerando I'importanza del diritbone “sistema di normativita” che costituisce umniihento
fondamentale per lo Stato e per la societa.

233 Cfr. quanto Schmitt scrive nelRremessadel 1963 alla riedizione del sagdioconcetto di “politico”:
"L’epoca della statualita sta ormai giungendo §ili@: su cido non € piu il caso di spendere parold. Lo Stato
come modello dell’'unita politica, lo Stato comeléire del piu straordinario di tutti i monopolipéi del mono-
polio della decisione politica, questa fulgida @ieae del formalismo europeo e del razionalismddmtale,
sta per essere detronizzato”. Schniitgoncetto di “politico”, cit., p. 90. Anche la tipologia che distibgue tre
forme successive di Stato, lo Stato di giustizaStato amministrativo e lo Stato governamentalerda la tipo-
logia delle forme di Stato, corrispondenti alle alise fasi del processo di neutralizzazione e sginfibizione,
sviluppata da Schmitt nella conferenzal &poca delle neutralizzazioni e delle spoliticiziveni. Cfr. J.-F. Ker-
végan,Aporie de la Microphysiqueit., p. 30.

234 C. Schmitt, Teoria del partigiano. Integrazione al concetto deblitico, tr. it. Milano 2005.
Sullimportanza del biopotere in una situazione eagquella contemporanea, caratterizzata dal dedktio Sta-
to-nazione e dall’affermarsi di poteri sovranaziooft. M. Hardt-A. Negri,iImpero. Il nuovo ordine della globa-
lizzazionetr. it. Milano 2002, pp. 38-54. Per una divergsione della crisi dello Stato-nazione, in cui \@eso-
stenuta I'ipotesi di un “impero liberale”, cfr. Bellini, Mitopie tecnopolitiche. Stato-nazione, impero ebgliz-

zazione Milano 2011.
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Se la questione del governo, come viene posta deaktt, ha a che fare col modo in cui il
potere si esercita su dei soggetti, essa implichegncome proprio contraltare, quella della
critica, in quanto forma di vita che, nel suo rappali tensione dialettica conAlufklarunge
con la razionalizzazione, caratterizza I'autonostiaa di un individu®®. Per Foucault la go-
vernamentalizzazione, in quanto modalita di assiiggento degli individui tramite mecca-
nismi di potere che fanno appello a una verita,litapsempre anche la questione dei limiti
del governo, e I'atteggiamento critico € un mod@einsare che coincide con “l'arte di non
essere governati o, se si preferisce, di non egseernati in questo modo e a questo prezzo”;
in quanto si interroga circa gli effetti di poteatella verita, e circa i discorsi di verita del pote
re, la critica € dunque “l'arte di non essere esiw@snente governati”, “I'arte della disobbe-
dienza volontaria, dell'indocilita ragionatd®. La posta in gioco & qui la possibilita di un rap-
porto a sé che abbia un carattere “disassoggettahtehe consenta al soggetto di prendere
distanza da sé in quanto soggetto assoggettatcrealie se stesso nella propria autonomia,
secondo un principio fondamentale deMafklarund>®. Mentre sul piano etico questo rappor-
to trova espressione nelle pratiche della “curséfi®®, dell“ermeneutica del soggetto” e del-
la “spiritualitd” come modo d’accesso alla vefita sul piano politico & I'economia politica, a
partire dal XVIII secolo, a porre il problema diaitimitazione interna del governo a partire
dalla conoscenza del corso naturale delle cosgudnto insieme di tecniche specifiche di ge-
stione della popolazione, il governo — afferma Falicrichiamandosi a Frangois Quesnay —
non & altro che “'arte di esercitare il potereladbrma dell’economig*’. Foucault chiama

“liberalismo” questo tipo di governo, evidenziangahlegame con la biopolitica:

Con 'emergere della biopolitica, con l'introduzexel principio limitativo nella stessa praticagdiver-

no viene operata una sostituzione importante, tigsto un raddoppiamento, poiché i soggetti dittdiri

235 M. Foucaultlluminismo e criticatr. it. Roma 1997.

23 |vi, pp. 37-38, 40. Nell'originale francese I'esgsione tradotta in italiano con “disobbedienzantlria”
& “inservitude volontaire”, con evidente allusia@i®iscorso sulla servitl volontaridi Etienne de La Boétie (di
cui si veda la tr. it. Macerata 2004).

237 Foucaultlluminismo e critica cit., p. 40.

238 Cfr. J. Terrel,Le sujet e la vérité: une ou deux problématiquiesJ.-C. Bourdin, F. Chauvaud,
V. Estellon, B. Geay et J.-M. Passerault (a cuyaMichel Foucault. Savoirs, domination et syjeit., p. 158.
Cfr. M. FoucaultChe cos’é I'illuminismoytr. it. Milano 2012.

% FoucaultLa cura di sécit.

240 M. FoucaultL’ermeneutica del soggetto. Corso al Collége denfee(1981-1982)r. it. Milano 2003.

241 Foucault,Sicurezza, territorio, popolazioneit., p. 77. Il riferimento & all®aximes générales du gou-

vernement économique d’'un royaume agri¢alés8).
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sui quali si esercita la sovranita politica appaiaroro volta come una popolazione che un govdave
gestire.

E questo il punto di partenza delle linee orgarizeadi una “biopolitica”. Non si pud non vedererp,
che si tratta solo di una parte di qualcosa difmarampio [costituito] da questa nuova ragione aliag-

no. Si tratta insomma di studiare il liberalismerepquadro generale della biopolifita

Nella visione di Foucault, il liberalismo non cagisce un universale astratto, ma una pratica
volta a razionalizzare I'attivita di governo obbade “alla regola interna della massima eco-

243 Questo significa che il governo non pud esseréingin sé, ma deve essere fina-

nomia
lizzato a prendere in carico in modo continuate#tace gli individui — “il loro benessere,
la loro salute, il loro lavoro, il loro modo di cqrtarsi, e persino il loro modo di morifé*
Guidata dal principio secondo cui si deve sospetthe si rischia sempre di governare troppo,
la governamentalita liberale non si esercita mazaaina “critica”, prende le mosse dalla so-
cieta piuttosto che dallo Stato, e questo nel qudduno specifico “regime di verita”, quello
dell’economia, dove il mercato diventa “luogo diridizione™*>. “Questione fondamentale
del liberalismo: qual € il valore di utilita delggrno e di tutte le azioni del governo, in una
societa in cui & lo scambio a determinare il veaiore delle cose?*®. E dunque nel discorso
economico che Foucault cerca gli elementi di untcardella ragione politica. Da questo
punto di vista, come & stato osser¢dtda sua posizione mostra al tempo stesso un’aizalog
e una differenza con quella di Carl Schmitt, chicaiva la non politicita del pensiero liberale
dal punto di vista di un concetto del politico défp attraverso la distinzione amico-nemico:
“non vi & una politica in sé, bensi solo semprearitica liberale della politic€*®. Anche per

Foucault il liberalismo é “riflessione critica sallpratica governamentale”, ma, a differenza da

quanto pensava Schmitt, proprio questo carattefa l@econdizione di un’autentica “vita po-

242 FoucaultNascita della biopoliticacit., p. 33.

23 |vi, p. 262.

244 |vi, p. 65.

24 |vi, p. 40.

248 |yi, p. 53.

47 Da M. SenellartMichel Foucault: “governamentalita” e ragion di S@ in S. Chignola (a cura difo-
vernare la vita cit., pp. 13-36. Ricordando che per Foucaulidarta di cui ha bisogno il liberalismo per funzio-
nare deve essere non solo protetta dalle usurpaieria minacciano, ma anche prodotta da una riesézione
di governo, Senellart evidenzia un’analogia con déhGauchet, secondo cui la crescente acquisizioaeto-
nomia degli individui produce una domanda di St&mpre piu intensa. Cfr. M. Gauchiétlisincanto del mon-
do. Una storia politica della religiondr. it. Torino 1992, p. 263: “Piu lo Stato lasd¢ae, piu in fin dei conti
esso deve fare”.

248 gchmitt,Il concetto di “politico”, cit., p. 156.
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litica”?*°. La governamentalita liberale sembra cosi impdicagli occhi di Foucault non solo
un mutamento nel rapporto tra Stato e societa, msheauno spostamento nelle modalita di
costituzione del soggetto rispetto al’ambito deliscipline. Nel modello liberale la liberta e
I'autonomia del soggetto, legate alle dimensiofiiideeresse e della societa, tendono ad ero-
dere I'ambito del controllo. Cosi, come ha ossengdndro Chignola, “se lo spazio delle di-
scipline € uno spazio di pienasibilita, lo spazio perimetrato dalla centralizame dello
sguardo dei dispositivi panottici della sorveglianlo spazio della biopolitica € il circuito o-
paco degli interessi che mette fuori gioco — reletteralmentempossibile— il punto di vista
del sovrano, un ambiente in cui deve essere in g@enea verificata I'utilita sociale delle

stesse funzioni di governc®.

249 FoucaultNascita della biopoliticacit., p. 265:
203, Chignolal'impossibile del sovrano. Governamentalita e lad&smo in Michel Foucaultin Id. (a cura

di), Governare la vita cit., pp. .59-60.
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I\V. Dal corpo biopolitico al corpo simulacro

1. Potere, sopravvivenza e scambio simbolico

Quando parla di biopolitica e di determinazioneldgaa della vita, Foucault non intende
fondare la politica su un’antropologia di tipo matistico. Egli non concepisce infatti la po-
polazione solo in senso biologico, ma la considerdato dipendente da diverse variabili, che
ne fanno un’entita accessibile al mutamento. Seindaparte, la popolazione é identificabile
con la “specie umana”, dall'altra essa coincide ‘@@a che si chiama pubblico”, cio che nel
XVIII secolo significa “la popolazione consideratal lato delle sue opinioni, dei suoi modi
di fare, dei suoi comportamenti, delle sue abitydlei suoi timori, dei suoi pregiudizi, delle
sue esigenze, insomma tutto cid che si prestapali dell’educazione, delle campagne di
convincimento ecc” Se dunque, per un verso, la popolazione nonchses, per I'altro il
modello biopolitico non mira a una norma derivagideun modello di natura umana, ma a una
fitness Esso € dunque retto da wadio utilitaristica basata sul concetto di valore, goeédi-
venta il valore della sopravvivenza intesa comesimento della potenza vitale

In quanto e definito dal tentativo di gestire ltawielimitandola dalla morte, il tipo di pote-
re descritto da Foucault come biopotere sembrai¢amel quell’esclusione “dei morti e della
morte” dalla vita e dalla societa che secondo BHantf si trova “alla base stessa della ‘ra-
zionalitd’ della nostra culturd” Per Baudrillard su questa esclusione fondamestd@ndano
una serie di successive segregazioni che hannoatpora circoscrivere all’ambito
dell'inumano prima “la natura inanimata, gli anim& razze inferiori”, e poi via via “i pove-
r, i sottosviluppati, i subnormali, i pervertititransessuali, gli intellettuali, le donne”, trac-
ciando cosi il confine tra normalita e anormalt@Quintessenza della normalita: al limite, tut-

te le ‘categorie’ saranno escluse, segregate, pitesén una societa finalmente universale, in

! Foucault Sicurezza, territorio, popolazioneit., p. 66.
2 Cfr. BazzicalupoBiopolitica, cit., pp. 55-56.

% Baudrillard,Lo scambio simbolico la morteit., p. 139.
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cui il normale e l'universale saranno infine cornfsestto il segno dell'umand” L’esclusione
della morte colpisce, in particolare, il mondo @nporaneo: “al giorno d’oggi — scrive Bau-
drillard —non & normale essere moréi questo € un fatto nuovo. Essere morti € un’atiam
impensabile®. 1l fatto che la “funzione-morte” non possa travgrosto nella razionalita di
una societa moderrna, il fatto che si sia inteorddt scambio simbolico tra i vivi e i morti,
produce pero, secondo la “legge fondamentale dilligazione simbolica”, I'effetto di un

rovesciamento e porta la vita che ha espulso tlarsérte a diventare mera sopravvivenza:

Contro l'illusione insensata dei vivi di volersieaclusione dei morti, contro l'illusone di riduleevita a
un plusvalore assolutsopprimendone la morte, la logica indistruttiliidlo scambio simbolico ristabili-
sce l'equivalenza della vita e della morte — nédilita indifferente della sopravvivenza. Rimosaa
morte nella sopravvivenza — la vita stessa norogaalsecondo un ben noto riflusso, che una sopravv

venza determinata dalla mdtte

In Americg Baudrillard ha individuato nella sempre cresceatecentrazione sul corpo — che
nella figura del joggér nella “dietetica collettiva” e nel “controllo dogico” assume i tratti
di una nuova ascesi, di una “mortificazione depcerdei piaceri® — una delle forme princi-

pali di questa tendenza della vita a diventare reepaavvivenza:

“ Ivi, p. 138.

® Ivi, p. 139.

® Ivi, p. 140.

" J. Baudrillard America tr. it. Milano 2000, p. 49: “Decisamente, i jogg®no gli autentici santi degli UI-
timi Giorni e i protagonisti di un’Apocalisse modai. Niente evoca maggiormente la fine del mondadiomo
che corre solo su una spiaggia, avviluppato netieoaie che ha in cuffia, murato nel sacrificio soio della
sua energia, [...] non attende che di esaurire lgiaedi un corpo inutile ai suoi stessi occhi. Ipdisati di un
tempo si suicidavano nuotando al largo fino aliesaento delle forze, il jogger si suicida corrersioe giu
lungo la spiaggia”. A questo tipo di corpo corrisde il cuore inteso in senso meccanicistico chexXndl se-
colo, costituiva l'oggetto delle ricerche anatoneiati William Harvey. Secondo James Hillman si &ragti di
un “cuore-orologio”, regolato da una logica funzbstica e da tenere in forma facendo jogging, uore non
piu abitato da calore, amore, capacita di emararad immaginative e sensibilita alla bellezza. Note il pa-
rallelismo del seguente brano di Hillman con lacedente descrizione di Baudrillard: “Il cuore dirkdzy, gia
morto — la ‘fitness’ al posto della vitalita —, aresso stesso la desolazione in cui fa jogging, seslo dal para-
orecchi di lana, reso cieco dal sudore dello sfalizaccrescere I'aspettativa di vita: zombi cheanceil deserto
con quel loro correre e correre, senza un posto ardvare”. Cfr. J. Hillman|l pensiero del cuorgtr. it. in Id.,
L'anima del mondo e il pensiero del cupiilano 2002, pp. 62, 105. Sullimportanza deilerche di Harvey
per la questione del corpo politico cfr. CavareCoypo in figure. Filosofia e politica della corpata, cit., p.
195 ss.

8 Baudrillard,America cit., p. 51.
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Il miraggio del corpo & ovunque straordinario. Bdlo oggetto sul quale concentrarsi, non gia cfomee

di piacere, ma come oggetto di smodate attenzi@mtia continua ossessione della decadenza e aalla c
tiva prestazione, segno e anticipazione della mat& quale nessuno sa piu dare altro senso squein

lo della sua perpetua prevenzione. [...] Perchénpaahe si pone il problema della propria esistenza
gia quasi morto, e il culto che attualmente glieilica, meta yogico, meta estatico, &€ una preozaupa
funebré.

Al tempo stesso, nella societa dei simulacri eadgiffusione onnipervasiva degli schetfil
Corpo € un corpo perennemente visualizzato su sdeetmo di controllo”, dove la visualiz-
zazione, lungi dal creare “la distanza e la magkodspecchio”, ha la funzione di renderlo

autoreferenziale e “innestato su se stesso”:

Ovunque, la visualizzazione non serve che a quest@ermo di rifrazione estatica che non ha piuteien
dell'immagine, della scena o della teatralita tzaahale, che non serve affatto a giocare o a cquitansi,
maa essere innestato su se ste¥enza questo allacciamento circolare, senza@uo@stito breve e i-
stantaneo che un cervello, un oggetto, un evemtaljscorso creano innestandosi su se stessi, sgleza

sta visualizzazione perpetua, niente oggi ha sémstase video ha sostituito la fase dello specéhio

L’emergere della sopravvivenza costituisce per Bdadl I'operazione fondamentale della
nascita del potere, poiché istituisce simultaneaeen’interdizione della morte” e I'“istanza

che vigila su questa interdizione: il potere”.

Spezzare I'unione dei morti e dei vivi, infrangéyescambio della vita e della morte, districareita dal-
la morte, e colpire d'interdetto la morte e i moettco il primissimo punto d’emergenza del contraib-
ciale. Il potere & possibile solo se la morte ngién liberta, solo se i morti sono posti sottmv&glian-
za. In attesa della futura reclusione della vitaram Questa € la Legge fondamentale, e il potdrguar-

diano delle porte di questa Ledge

Se l'istituzione della morte e un fatto socialeudfurale, € nel XVI secolo che nasce la figura
moderna della morte, slegata da ogni condivisiammunitaria e simbolica e assegnata, come

la merce nel mondo capitalistico, alla solitudirdl’thdividuo. E questa la caratteristica cen-

° Ivi, p. 46.

10 Cfr. J. Baudrillard,Simulacri e impostura. Bestie, Beaubourg, apparemzdtri oggettj tr. it. Bologna
1980.

* Baudrillard,America cit., p. 48.

12 Baudrillard,Lo scambio simbolico la morteit., p. 142. Cfr. anche quanto afferma al rigiaElias Ca-
netti inMassa e poterér. it. in E. CanettiDpere 1932-1973Milano 1990, p. 1249: “L’istante debpravvivere

e listante della potenza”.
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trale dell’leconomia politica: di voler abolire laonte mediante 'accumulazione del valore e
del tempo come valore, ma entrando in questo modanaimpasseinsolubile, poiché “il
tempo dell'accumulazione é quello della morte” i euesto I'economia politica e solidale
con il comunismo, che a sua volta “mira all'abaizé della morte, secondo il medesimo fan-
tasma di progresso e di liberazione, secondo ilesietb schema fantastico d’'un’eternita
d’accumulazione e di forze produttid” Infatti, la caratteristica fondamentale di urtesisa
economico che tende alla crescita quantitativanitéita, e che in questo modo proietta
I'eternita nell’infinito del tempo, € di conosceselo lirreversibilita della crescita e non piu
“la reversibilitd dello scambio/dont” Sottraendo la morte alla vita, 'economia potitica
portato a vivere la vita come “positivita” e “acculazione”, e a intendere la morte come
“scadenza”, mettendo fuori gioco “I'ambivalenzaldelita e della morte” e la “reversibilita
simbolica della morte”. Ma allora la re-istituziodell'intreccio, dell’ambivalenza e della re-
versibilitd simbolica tra vita e morte, “la vitastéuita alla morte™, diventa I'operazione

stessa del simbolico, consistente nella restituzalla vita della sua ombfa

Contro la rappresentazione che vede nell’'unateimine dell'altra, bisogna cercare di vedere
I'indeterminatezza radicale della vita e della rapg I'impossibilita di autonomizzarle nell’ordisanbo-
lico. La morte non € una scadenza, € una sfumdgita vita — oppure la vita € una sfumatura delda-m

te. Ma la nostra idea moderna della morte & gotama un sistema di rappresentazione del tuttastive

13 Baudrillard,Lo scambio simbolico la morteit., p. 161.

% |bid.. Parlando del dono come elemento centralendi logica dello scambio simbolico contrapposka al
logica dell'utilitarismo economico, Baudrillard sferisce alle analisi svolte da Marcel Mauss nal Saggio sul
dong e riprese da Bataille nel saggio sulla sovramiteéella riflessione sulldépensali energia come costitutiva
del dono.

3 vi, p. 143.

16 Gia in Per la critica dell’economia politica del segr(tr. it. Milano 1974), Baudrillard aveva analizaat
un’analoga liquidazione del lato d’'ombra e dell’avalbienza del corpo ridotto a segno dalla logicafdgtismo
della merce. Immesso nel circuito dello scambieievdlori/segno, il corpo diventa “un’istanza gtsa” e rap-

presenta per ogni individuo “il santuario ideolagid santuario della propria ‘alienazione™, attora cui si re-
staura “il Soggetto della propriea privata”. La nadquale si presenta nella pubblicita, offre sarapio signifi-
cativo di questo modo di funzionare dell'ideologitella sua articolazione col semiologico. Questitayche si
pretende razionalista e progressista, in quantiveaagsvelare la verita del corpo, la sua ragiametirale”, al di
la degli abiti, dei tabu, della moda, passa intéeatcanto al corpo, e alla sua verita sessuaiebmbca, che non
risiede “nell’evidenza ingenua del nudo, ma nei@ssa a nuddvedi Bataille), poiché quest’ultima é
I'equivalente simbolico di unemessa a mortee pertanto il vero itinerario di un desiderio peenambivalente,
amore e morte contemporaneamente”. La nudita dpbesegno é dunque quella di un corpo totalmensitipo
vo, che esclude da sé ogni lato d’'ombra e ogni eahdmza, che liquida la funzione simbolica. CfrBaudril-

lard, Per la critica dell’economia politica del segni. it. Milano 1974, p. 95.
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quello della macchina e del funzionamento Una maecfunziona o non funziona. Cosi la macchina bio-

logica & morta viva. L’'ordine simbolico non conosce questa digaaastrattd’.

Nel mondo attuale é tuttavia venuto meno il cirewt scambio simbolico che, nelle societa
primitive, faceva si che la morte fosse “data ewita” e che dunque le dava senso. Con
I'uscita dalla dimensione simbolica del dare evée, la morte si € ridotta a un fatto naturale,
e diventata una fatalita reale e impersonale ittaanel corpo individuale. Si puo anzi dire che
il corpo cone entita oggettiva e biologica nasda soquanto il corpo diventa “simulacro bio-
logico”, “luogo di reclusione della morte inscantila”, affidato alla sorveglianza della
scienza. Ma proprio questo tentativo di esorcizzarenorte produce un effetto contrario,
quello per cui “la biologia é circondata dalla negiit corpo che essa rappresenta e circondato
dalla morte, dalla quale nessun mito viene pilberérla. Il mito, il rituale che potrebbe libe-

rare il corpo da questa supremazia della sciemzaduto, o non & ancora stato trovato”

2. La realta integrale e la fine della rappresentazaon

La condizione descritta da Baudrillard € quellaudimondo postmoderno e globalizzato in

cui ha luogo la “scomparsa del reale”, una scongpeing, in analogia con la fine del “mondo

vero” di cui parla Nietzsche, porta anche alla izpame del mondo dei segni, aprendo cosi la

" Baudrillard,Lo scambio simbolico e la morteit., p. 176.

'8 |vi, p. 184. Sulla dimensione immaginaria e sint®in quanto capace di dar senso alla morte nfthe
Durand, Le strutture antropologiche dell'immaginariocit.,, pp. 434-435: “Abbiamo constatato che
'immaginario costituiva I'essenza dello spiritape€ lo sforzo dell'essere per levare una speranznte contro
il mondo oggettivo della morte. [...] Giacché si étdemolto spesso, sotto differenti forme, che sieve si
scambia la propria vita, dando cosisemso alla mortenon per cose, dimore e ricchezze, ma per opinjaatiil
legame immaginario e segreto che lega e uniscerildm e le cose nel cuore della coscienza; nonsalive e
si muore per idee, ma la morte degli uomini & aastdlle immagini”. A un analogo superamento sindodel-
la morte allude anche Ernst Junger parlando deksgggio al bosco” come luogo deliiheimliche
l'inquietante o perturbante. “In questa luce il btm® la grande casa della morte, la sede del pert@nnien-
tamento. Il compito della guida spirituale & di dorvi per mano il discepolo per liberarlo dalla aul bosco
lo fa morire e risorgere simbolicamente”. In quahtogo di una morte e risurrezione simbolica eiatiza, il
bosco racchiude I'"eccedenza del mondo” simboleggia ogni atto generativo, e in particolare datifaio di
Cristo, “fondatore supremo”; “Il granello di frumten morendo, ha generato non numerosi, ma infinitti. Si
tocca qui quella eccedenza del mondo di cui odaiggnerativo € un simbolo temporale, oltre cheegno del-
la vittoria sul tempo”. Cfr. E. Jiing€Frattato del ribelle tr. it. Milano 1990, pp. 73, 76-77.
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via alla “realta integralé®. “Chiamo ‘Realta Integrale’ il perpetrare sul monagh progetto
operazionale senza limiti: che tutto divenga reclhe, tutto si faccia visibile e trasparente, che
tutto sia ‘liberato’, che tutto si compia e chetduabbia un senso (quando la specificita del
senso & che non tutto possa averfie)a scomparsa della realta, precisa Baudrillaoth, si-
gnifica che la realta scompaia fisicamente,meafisicamenteguello che scompare € il prin-
cipio capace di darle un senso e di introdurredistanza o una trascendenza, cio€ il princi-
pio di rappresentazione= questo I'effetto fondamentale prodotto dalkestione dell’ambito

del virtuale — video, schermo interattivo, multinaida e Internet.

Nella sfera del Virtuale — del numerico, del congoutlel calcolo integrale — nulla & rappresentablten

€ una scena e non c'e né distanza né sguardmauitestetico: € I'immersione totale e le innumelievo
immagini che ci vengono da questa sfera mediatitaappartengono all'ordine della rappresentazione
ma a quello della codificazione e del consumo wisiyuelle immagini non ci istruiscono, ci informano

ed & impossibile risalire da esse a una qualsattér sensibile. Neppure a quella del politico

Questa situazione, con la scomparsa della distiezita I'apparenza, I'immagine, la rappre-
sentazione, da una parte, e la realta, dall'aitrquella di un mondo privo di distanza e tra-
scendenza, che costituisce il rovesciamento dstiaiéta dello spettacolo”. Qui non € il reale
ad aver ceduto ai simulacri e allo spettacolo 'aréficio, ma il contrario: “Oggi occorre ro-
vesciare la formula: abbiamo perduto il segno difieio a vantaggio del reale assoluto. Ab-
biamo perduto insieme lo spettacolo, I'alienazidag]istanza, la trascendenza, I'astrazione —
tutto cio che ancora ci separava dall’avvento dekalta Integrale, da una realizzazione del
mondo immediata senza appeffo’E questa I'epoca di una “violenza fatta all'imriragj, da

un Occidente che, ad onta della presenza diffugardagini e di “idoli”, resta iconoclasta in
quanto distrugge le immagini attraverso il sensmvtaccaricandole di significatd” E il

mondo della “visibilita integrale” dei reality showove il reale viene forzato nellorbita del

193, Baudrillard)l Patto di lucidita o l'intelligenza del Malecit., p. 19, 57: “Abbiamo abolito il mondo rea-
le. Che mondo rimane allora? Il mondo dei segnéntiffatto. Con il mondo reale abbiamo soppresstha
quello del segno. E 'uccisione del segno che &pwea alla Realta Integrale”.

2 vi, p. 11.

2L |vi, p. 65.

2 vi, p. 57.

2 vi, p. 78. Il paradosso di un Occidente che et le tecniche di produzione, riproduzione entiasione
delle immagini e che, al tempo stesso, ha prodettofilosofia razionalistica che distrugge le immag alme-
no ne diffida, viene evidenziato anche da G. Duraricthmaginario. Scienza e filosofia dellimmaginte it.
Como 1996, p. 8. Durand sottolinea anche i risclingstetizzazione della creativita immaginariadi kvella-

mento dei valori — insiti nellesplosione videohe caratterizza il mondo contemporaneo (cfr. ipi, 73-75).
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visivo”, e dove la rappresentazione diventa esioigj il mondo di una totale trasparenza pri-
va di trascendenza, la cui cifra édtenita dove “osceno e tutto cio che e inutilmente visibi
senza necessita, senza desiderio e senza effgitoh€ usurpa lo spazio tanto raro e prezioso
delle apparenzé®.

Questa situazione di trasparenza generalizzatateclie a porre fine alla dimensione del
segreto, viene caratterizzata da Baudrillard a¢hsv la categoria détanspolitica Se I'era
del politico e I'era dellanomia — percorsa da femmi come crisi, violenza, follia e rivolu

zione — I'era del transpolitico € quella dell’andimaovvero dellaberrazione senza conse-
guenza, contemporanea all'avvenimento senza coesegtr. In un ambito sociale sottopo-
sto a processi di normalizzazione, ma in cui vierao al tempo stesso la dimensione della
legge, lo spazio della differenza si riduce all'arabia, che perd non incide criticamente sul
sistema e coincide piuttosto con la figura drltante Queste caratteristiche si mostrano in
un’ulteriore figura della corporeita contemporanéahesita, espressione di quella che Bau-
drillard chiama I'oscenita di un sistema e di undwa. “E quando il corpo perde la sua rego-
la e la sua scena che raggiunge questa forma osedifabesita. E quando il corpo sociale
perde la sua regola, la sua scena e la sua pastaghiunge anch’esso questa forma pura e
oscena che ben conosciamo”; I'obesita incarna darfiguforma informe, la morfologia a-
morfa del sociale di ogdi®. Corpo pieno e indiviso, il corpo obeso sfugge dilvisione in
sessi e non separa il corpo dal non corpo in quaotoée passato attraverso lo stadio dello
specchio, che consente “di aprirsi alla scenaidetfaginario e della rappresentazione”, e con
cio alla “divisione interna”; il suo & dunque “unrpo senza immagin&” che non puo acce-
dere a quella che Pierre Legendre, riferendosia,achiama I'“alienazione costitutiv”
Come il corpo dell'ostaggio, il corpo obeso € uigaifa dell'osceno che testimonia della crisi

contemporanea di quella forma di sovranita che istnsell’*esercizio dei simulacri”’, nella
“padronanza delle apparenze” e nella “comunanztettoh dell'illusione e del segreto”

“Tutto cio che dimentica questa scena e questaopadea dellillusione per dedicarsi alla

24 Baudrillard, Il Patto di lucidita o l'intelligenza del Malecit., p. 80. Baudrillard sottolinea la differendia
questo mondo rispetto all'universo foucaultiano phopticon: “E questo I'omicidio dellimmagine, gquesta
visibilita forzata, come fonte di potere e di cofity, al di |4 dello stesso ‘panopticon’: non sitta piu di rende-
re le cose visibili a un occhio esterno, ma di exfedtrasparenti a se stesse. La forza di contéoiome interna-
lizzata, e gli uomini non sono piu vittime delleriragini: si trasformano in immagini essi stessi”.

%5 J. BaudrillardLe strategie fatalitr. it. Milano 2011.

% |vi, p. 33.

" |vi, p. 35.

8 | egendreDella societa come testeit. Cfr J. Lacanlo stadio dello specchio come formatore della fun-
zione dellig in Id., Scritti, vol. I, tr. it. Torino 1974.
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semplice ipotesi e alla padronanza del reale caglkosteno. Il modo di apparizione
dell'illusione & la scena, il modo di appariziored teale & I'oscerfd. Il corpo obeso costitui-
sce dunque una metafora indicativa di un mondauinatla fine di una scena pubblica che é
essenzialmente spazio dell’apparenza e dell'ilhsialel segreto e del cerimoni&lecorri-
sponde una dilatazione del sociale, che non hapicarattere mitico e trascendente, ma di-
venta “una socialita patetica della vicinanza eadeitatto [...], della protesi e della rassicura-
zione”, un corpo materno avvolgente e protettiumd gigantesca azienda di maternita tera-
peutica®’. Questo spazio sociale & caratterizzato da urteotessione totale dei comporta-
menti nella dimensione operativa” e da una totedsparenza della comunicazione, in cui
vengono meno il silenzio e il segreto, la distacizarende possibile lo sguardo e la seduzione
e in cui i volti sono nudi, privi “di maschere, skgni, di cerimoniale” che siano in grado di
proteggere l'individuo. E questo lo spazio in cailbiogo lo “sprofondamento della scena po-
litica” tramite “sovrarappresentazione”: “Perchéuwwnsa abbia un senso, ci vuole una scena,
e perché ci sia una scena, ci vuole un’illusiomeminimo di illusione, di movimento imma-
ginario, di sfida al reale [...]. Senza questa dinmmes propriamente estetica, mitica, ludica,
non c'@ nemmeno scena del politico, in cui qualcpeasa essere un everffo’La fine
dell’economia politica del segno e della simulagioell'eta del Virtuale, ovvero della Realta
Integrale, che e anche fine dello spazio rapprasigot porta con sé anche la fine dell'ordine
politico basato sulla rappresentanza.

Ci troviamo ormai di fronte all’esercizio di unatpoza allo stato puro, incurante di sovranita @rmep
sentanza, alla Realta Integrale di una potenzatinag&inché trae la propria sovranita dalla rappre
tanza, finché esiste una ragione politica, il ppteud trovare un equilibrio — in ogni caso, pudeess
combattuto e contestato. Ma il venir meno di qusstaanita lascia spazio a un potere sfrenato,asenz

contropartita, feroce — di una ferocia non pitl rele) ma tecnica

29 Baudrillard,Le strategie fatalicit., p. 57.

%0 Sullo spazio pubblico come spazio dell’apparerfrafrendt, Vita activa cit., p. 146 ss. Iiha vita della
mente(tr. it. Bologna 1987, p. 101) la Arendt si rifere a Adolf Portmann, che aveva visto nella “aytpre-
sentazione” o “autoesibizioneSélbstdarstellunguna qualita fondamentale del vivente. “Non pdbelessere
che le apparenze non siano al servizio del proocésse ma, viceversa, che il processo vitale seavizio del-
le apparenze? Dal momento che viviamo in un momdoappare, non € molto piu plausibile che cio chiee
vante e significativo in questo nostro mondo deddsere situato proprio alla superficie?”. Sul rafgptra scena
pubblica e cerimoniale cfr. H. Plessnefimiti della comunita. Per una critica del raditamo sociale tr. it.
Roma-Bari 2001, p. 71 ss.

31 Baudrillard,Le strategie fatalicit., p. 63.

% |vi, p. 73.

% Baudrillard, Il Patto di lucidita o l'intelligenza del Malecit., p., 102.
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3. Vita, istituzione e natura umana

Le teorizzazioni di Foucault e di Baudrillard pongoin modi diversi, i problemi della nor-
ma, della normalita e del rapporto di entrambi tjummncetti con la vita e con la dimensione
simbolica. Per Baudrillard il sistema dell'inform@ze garantisce il controllo dell’evento in
guanto é fatto per creare “non-eventi” in gradeabngiurare 'emergere della dualita e di li-
nee di frattura nella totalizzazione del mondo pttaldall’avvento della Realta integrileE
secondo Foucault la norma che si sviluppa nel stmiisciplinare e diversa dalla norma che
si pone nel quadro della biopolitica e delle polig della sicurezza. Nel primo caso “norma-
le” & la capacita di conformarsi a una norma postae mezzo per certi fini: “La normalizza-
zione disciplinare consiste nell’introdurre un mibaettimale costruito in funzione di un cer-
to risultato in modo da rendere le persone, i fgesti e atti conformi a tale modello: normale
& chi riesce a conformarsi a questa norma, anorchileon ci riesce®. Qui la norma, che ha
carattere prescrittivo, viene prima del normalej®irebbe dunque parlare brmazionepiu
che di normalizzazione. Nel secondo caso la noreopaaécosa che emerge dal comportamen-
to globale di una popolazione (attraverso procedurerme di vita dietologiche, urbanistiche,
territoriali): “La norma e un gioco all'interno dormalita differenziali. Viene prima il norma-
le; la norma e dedotta, si fissa e diviene opeaaitivseguito a questo studio della normali-
ta"®. Nel contesto dei dispositivi di sicurezza I'intento normalizzante (si pensi per esempio
alle pratiche delle vaccinazioni) riguarda nonivello individuale, ma quello dei gruppi,
coinvolge cioe I'insieme della popolazione, indigentemente dalla distinzione tra normale e
patologico. La norma é qui immanente alla vitajifa autoistituisce le proprie norme. La vita

& normata, ma & al tempo stesso autonormvartedi |& del tentativo, implicito in queste ri-

% |vi, pp. 103, 171. Baudrillard sottolinea perddrattere illusorio di questa chiusura totalizzateesiste-
ma, in quanto ogni sistema che raggiunge l'idemtita totalita si frantuma e “si sdoppia all'infimiin un simu-
lacro di se stesso”, per effetto della regola dedlaersione e della dualita. “E il compimento vatldel mondo,
il delitto perfetto, questo tentativo fantastico messa in opera di un mondo integrale, questo dendadi
un’informazione totale, lascia paradossalmentevgdere una forma ancora piu fondamentale: quella dua
incompiutezza radicale” (ivi, p. 162). Il “procesantagonistico della reversibilita e del divenitefl vita e mor-
te, femminile e maschile, pensiero e mondo noniéate dell'interattivita e dell'interfaccia: quidhica regola &
quella del dono e del controdono.

% FoucaultSicurezza, territorio, popolazioneit., p. 51.

% |vi, pp. 55-56. Cfr. Bazzicalup®iopolitica, cit., p. 52-53.

37 A questo riguardo, per Foucault & determinantéllisso di Georges Canguilhem, che si era intetoogal
criterio in base a cui & possibile definire lo atdi normalita di un essere vivente, mettendo scwsione le pre-
tese oggettivistiche della medicina e I'idea chedhute sia un valore oggettivabile in modo scfeti Per Can-

guilhem “& normativo in senso stretto, cio chelsice delle norme. Ed € in questo senso che opigmiamo di
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flessioni foucaultiane, di ripensare la nozionadima, ci si chiede come questo concetto di
norma come normativita immanente alla vita si passaciliare con la visione della norma
che sembra restare prevalente nell’approccio gegeal e nietzscheano di Focault, e che ri-
duce lanormativita (cio che, m ambito giuridico ed etico, si da cameema avente carattere
di validita universale) allaormalita (cio che suscita il sospetto di essere portatonetelessi
non universalizzabilff. D'altra parte, anche Laura Bazzicalupo, che ewide!'importanza

di questa mutazione d’accento nella nozione fouigana di norma, avverte che quella che qui
e in gioco e una “tematica spinosa: se da una fmggecificita della norma vivente é la chia-
ve d’accesso al governo delle vite, al circolo msbeo di un potere che forma la soggettivita,
dall’altro rivelaforse ma nonrappresentamai, una potenza creativa non determinata dalle
norme nel vivente stess8’ La vita in senso biologico si mostra qui come |cpsa
d’irrappresentabile, irriducibile alla dimensionelld rappresentazione/rappresentanza, e dun-
gue anche come potenza creativa portatrice diomasizione e in grado di introdurre una pie-
ga interna ai meccanismi di potere, come risulse@rattutto dagli sviluppi “spinoziani” del
pensiero di Deleuze.

Resta pero da chiedersi se la vita non vada seisiiteta attraverso il simbolico e il lin-
guaggio, e se questa dimensione di istituzione glicd debba essere necessariamente intesa
come un potere assoggettante e non piuttosto ammche qualcosa di essenziale per la costi-
tuzione dellindividualitd’. Tali questioni diventano tanto pill urgenti sesiderate alla luce

parlare di una normativita biologica”.. Cfr. G Cailgem, Il normale e il patologicetr. it. Torino 1998, p. 96).
Sul rapporto tra Foucault e Canguilhem cfr. A. Gutlichel Foucault. Tecnica e vita. Biopolitica e filafia dek
bios, Napoli 2004, pp. 51-53.

% J.-F. Kervégamporie de la Microphysique. Questions sur la “gomnementalité” cit., p. 20.

% BazzicalupoBiopolitica, cit., p. 54.

0 Cfr. J.-F. KervéganAporie de la Microphysiquecit., pp. 26-27, dove si osserva che listitug & un
momento capitale nella costruzione degli insieminmativi (e non esclusivamente del diritto). Corerifnento
alla teoria di Maurice Hauriou, le istituzioni sogai definite come gli “strati geologici” su cui basano i co-
stumi, le credenze, le norme, le pratiche che osd linsieme costituiscono il campo dell’azione uman
L'istituzione & cid grazie a cui si produce il pesso sociale e politico dell'individuazione, e dogsassa attra-
verso la messa in gioco di configurazioni normatléempo stesso indisponibili e in costante movitoeli ri-
composizione. Completamente diversa al riguardoprdspettiva di Foucault, accomunato al marxisalcsdo
antiistituzionalismo, che vede nelle istituzionemi’altro che travestimenti di una tecnologia digue, di una
governamentalita. Questo atteggiamento pero, swtlKervégan, cambia nel corso del 197Nascita della
biopolitica (tr. it. Milano 2005), dove &, paradossalmentectntro con il “neoliberalismo” della Scuola dii+r
burgo (in cui egli vede uno strumento per la suicaralla concezione giuridico-statuale della pcdi) che con-
sente a Foucault di apprezzare una concezione daeAdam Smith a Friedrich von Hayek — individu& diat-

to un elemento essenziale per la costituzioneatdihe sociale.
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di una serie di fenomeni che, nel mondo attuaidasb e mettono alla prova la concezione
umanistica dell’'uomo, portando le teorie del discoe dei sistemi a preconizzare I'avvento di
un’epoca del “postumano” o “transumano”: esseldibzome robot, antropoidi e simbionti o
cyborg nuovi corpi “eugenici”, selezionati prima dellastita, corpi transessuali, embrioni
che nelle ecografie appaiono come figure inizialialvita umana ed embrioni che vengono
congelati e conservati nei laborafériMa si pensi anche alla figura del clone, oggeitfin-
zioni letterarie, visioni fantascientifiche e przieni fantasmatichg, o alle situazioni descrit-
te da Giorgio Agamben quando parla della “camengadimazione dove fluttuano tra la vita
e la morte ilneomort I'oltrecomatoso e ifaux vivant, figure “che sembrano rendere labile e
incerto il confine tra vita e morte, uomo e non wem delimitano “uno spazio di eccezione in
cui appare allo stato puro una nuda vita per m@nolta integralmente controllata dall’'uomo
e dalla sua tecnologi&

Per delineare I'orizzonte teorico in cui puo essdfeontata la questione del rapporto tra
vita, istituzione e norma, insieme a quella di wsgbile umanismo in grado di far fronte a
fenomeni della tarda o post-modernita come quepra accennati, ci si puo riferire alle pro-
spettive, diverse, ma convergenti, di Pierre Legerddi Arnold Gehlen, da una parte, e di
Helmuth Plessner, dall’altra. Il primo si interrogia fondamento del diritto in una societa in
cui la legge si riduce alla dimensione privatistited contratto che caratterizza un’economia
globalizzata. Nella societa del management e detirologie sociali, delle biotecnologie e
delle scienze della vita, per Legendre € importagtaperare il senso delle fondazioni simbo-
liche, delle immagini mitologiche, religiose e pobe e dei dispositivi istituzionali che fanno
da fondamento normativo della societa. Legendnataifia tesi dellingegneria sociale”, che
risolve la normativita in una “regolazione oggedtivindipendentemente dalla “drammatizza-
zione del perché?inerente alla condizione umana, cioé dalla doraamdhtiva al senso della

normativitd”. Da questo punto di vista diventa fondamentaladzione di limite, intesa in

41 Cfr. J. FischerAndroidi — uomini — antropoidi. L’antropologia fitmfica come detentrice del’'umanesimo
in “Discipline filosofiche”, 1, 2003, pp. 263-27Ber un primo approccio a queste problematichexfO. Lon-
go, Il simbionte. Prove di umanita futur&®koma 2003; D. J. Harawallanifesto cyborg. Donne, tecnologie e
biopolitiche del corpotr. it. Milano 1995; K. N. Hayledlow We Became Posthuman. Virtual Bodies in Cyber-
netics, Literature and Informatic€hicago 1999.

42 Cfr. C. Caduff,Kloniertes Leben und der Tod. Verfassungen dessior.iteratur und Bio-Philosophje
in U. Bréckling-B. Buhler-M. Hahn-M. Schéning-M. Wxéberg,Disziplinen des Lebensit., pp. 171-185.

43 G. AgambenHomo sacer. Il potere sovrano e la nuda yiarino 1995, pp. 183-184.

4 Cfr. LegendreAntropologia dogmaticacit., p. 91.
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senso non solo giuridico-politico, ma anche istiinale e antropologiéd. La dove al sogget-
to non venga notificata la nozione di limite, owel inter-detto, come avviene anche nelle
contemporanee societa liberali, € sempre in agglaischio del totalitarismo: Centrale, a

questo riguardo, la figura simbolica del padre:

Fabbricare I'uomo, ¢ dirgli il limite. Fabbricandimite, € mettere in scena I'idea di Padre, iidhare ai
figli dell'uno e I'altro sesso I'Interdetto. Il Pael € in primo luogo una questione simbolica [...].X&

secolo, idoli di Stato — Lenin, Hitler, Stalin, Macsono venuti a incarnare I'ideologia parricidasdcri-
ficio umano di massa ha preso statuto di sempliaéga gestionale. E nella vita quotidiana dellstr®

societa eredi dei tiranni, dispotismi privati harttado il cambio in inferni familiaf?.

Per Legendre la “fabbricazione” del legame istibnzile € opera della “genealogia”, che ri-
corda al soggetto la sua assegnazione nella spguiecura alla societa il suo “materiale” vi-
vente. Compito dellantropologia dogmatica” e dettere in relazione il biologico, il sociale
e l'inconscio e di riprendere su questa base llwsggone della funzione giuridica, che nella
sua essenza consiste nel produrre artificialmefitgérelccio di questi diversi aspetti
dell'umand’. Nel tentativo di pensare l'istituzionalita in neini diversi da quelli della tradi-
zione razionalistica occidentale, diventa fondamalentapporto della psicoanalisi, intesa da
Legendre alla luce dellinsegnamento lacanianogDesto punto di vista “il legame del sog-
getto con la societa non appare piu come relazibsaperficie, fatto di discorsi e comporta-
menti oggettivabili dai metodi scientifici perfemiati sotto il regime iperindustriale, ma come
unacostruzione a pianiarchitettura di relazioni che riposano sull’espera delle figure fon-
datrici socialmente messe in scena, che ci rinval@problematica dell'ignoto nella cultu-

ra"*®, Questo approccio consente di estendere I'amlgiltistituzionalita, inserendovi le di-

%5 Su questo, e su quanto segue, cfntddduzionedi P. Heritier a P. Legendréa societd come testo
cit., pp. 6-7. Sull'opera di Legendre cfr. L. Awie, La filosofia del diritto in Pierre Legendrdorino 2004.

6 Legendrel.a fabrique de 'homme occidentait., pp. 20, 22. Come ricorda Massimo Recal&uka re-
sta del padre? La paternita nell’epoca ipermoderhalano 2011, p. 35 ss., € stato Jacques Lacarlarp, nel
1938 e nel 1969, di un declino della figura patamalia sua funzione simbolica e ideale-normativer. Bacan
tanto I'affermazione dei padri folli e totemici deitalitarismi quanto I"*evaporazione del padre’ghenni della
contestazione giovanile testimoniano, come scrigeaati, di un fraintendimento fatale dell’autentica funzio-
ne simbolica del PadfePer Lacan il significante Nome-del-Padre: raganta il cardine attorno a cui si strut-
tura l'intero ordine del simbolico, della legge elld cultura. Cfr. J. Lacabei Nomi-del-Padretr. it. Torino
2006.

4P, Legendrel.econs IV. L'inestimable objet de la transmissiBtude sur le principe généalogique en Oc-
cident Paris 1985, p. 10.

“8 Legendrel.a societa come testoit., p. 122.
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mensioni dell’'estetico e del religioso, che rinvaall'aspetto “non-padroneggiabile”, ovvero
“indicibile”, del’'uomo®. Cio attribuisce una posizione di primo pianoiajliaggio, dunque

alla “logica della rappresentazion&” in quanto inscindibilmente legata a quella
dell'istituzione. E listituzione — e anzitutto $iituzione del linguaggio — a offrire il quadro
che costituisce la condizione di possibilita di iogocieta. Attraverso il linguaggio, che apre
'uomo al mondo, separandolo dalle cose e da ssatéessere umano, I'animale parlante”,
accede alla dimensione della rappresentazionejreduesto modo che viene istituita la “sce-

na” in cui egli puo abitare entrando in relaziooe gli altri.

Istituire la scena- scena delle parole, scena dello Specchio —,pmistbbe essere riassunta la funzione
di ogni societa per il soggetto di linguaggio, fiome che comporta che la societa sia essa stesstuita

in figura della specigquesta specie particolare afflitta dal linguag@otratta di permettere all'uomo di
abitare I'universo dei segni, sulla base di un'esiza vitale; il potere di produrre e di renderespae |l
montaggio di questa figura, attraverso la vita entarte degli individui. L'uomo non abita il lingugmp
che istituitonella e dalla cultur&™.

La societa pud essere dunque assimilata a un *testpuanto essa non puo esistere e ripro-
dursi al di fuori della parola. Il principio istiztionale che governa la specie umana € dunque
un effetto del linguaggio e la normativita dellétiszioni e legata alla normativita del lin-
guaggio. Contro una visione tecnocratica dellaetacriferirsi al rapporto tra societa e parola
vuol dire affermare il carattere istituente deliménsione simbolica, secondo I'etimologia
della parola: “accordarsid symbolunj...], dividere lo stesso segno di riconoscimenssia,
in altri termini, comunicare in maniera umarfa’'Ogni societa si istituisce cosi attraverso la
“comunicazione dogmatica”, dove la parola comunmaa rimanda, attraverso il latircom-
munis aimunig dunque al dono, e il termine dogma rinvia al mppfondamentale tra le pa-
role e il fenomeno istituzionale. Il rinvio che dacieta istituisce attraverso la comunicazione
dogmatica rappresenta il nucleo costitutivo detlenmativita, e il latore di questo messaggio é
il giurista®®,

Una concezione analoga € quella di Gehlen, cheaavslia mette in luce I'importanza

dell’istituzione per la vita dell'essere umano ¢talmea il significato del linguaggio e della

** bid.

0 |vi, p. 127.

*L |vi, p. 45.

%2 | gendre Della societa come testoit., p. 40.

%3 Cfr. su questi aspetti il saggiomunicazione dogmatic#. it. in Legendrell giurista artista della ragio-
ne cit., p. 31 ss., e la nota della curatrice L.tAkile, ivi, pp. 29-30..
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rappresentazione per il passaggio dalla dimendi@miegica a quella culturale. La teoria delle
istituzioni di Gehlen si basa su due presupposibaido: la concezione dell’'uomo come “es-
sere che agisc&"e I importanza delle istituzioni per I'autocompsione dell’'uomo: Circa il
primo aspetto, Gehlen osserva che il concetto idnaze quello che meglio consente di avvi-
cinarsi alla complessita e alla concretezza detiapal di Ia dei dualismi e delle astrazioni
delle concezioni filosofiche tradizionali, in quarfhel concetto di azione € compreso tanto il
pensare, il conoscere e il volere dell'uomo, qudatsua fisicita, ma in modo tale che en-
trambi gli aspetti vengano pensatio actucome reciprocamente presupponentisi e inclusi
I'uno nell’altro”®®. L’'azione & dunque I'elemento che unisce dimeridi@dlizionalmente se-
parate come il corpo e I'anima, la natura e laualt Circa il secondo aspetto, Gehlen nota
che la funzione delle istituzioni & di assicuraneatia e stabilita a un essere per natura instabi-
le: “Esse hanno un significato addirittura fondataénse si considera I'inverosimile plastici-
ta, plasmabilita e vulnerabilita di un essere ema facilmente viene mutato da ogni impulso
non soggetto a vincoli. Dalle istituzioni dipende][ogni forma di stabilita che raggiunge il
cuore delle pulsioni, ogni capacita di durata etiooita di cid che di piu elevato vi é
nelluomo™®. In quanto essere indeterminato nella sua esskuamo deve sempre prendere
posizione, non solo rispetto al mondo esterno nth@mispetto a se stesso, deve “fare di se
stesso qualcosa”, e questa e la funzione dell’aziba riuscita del’'uomo in quanto essere ca-
rente di istinti, privo di dotazioni naturali, egta al processo di disciplinamen#ii¢htung

a cui egli si sottopone per uscire dalla condizianenale. Per la sua incompiutezza essenzia-
le>’, “'uomo & un essere cui inerisce la disciplinataglisciplina, educazione, ‘disciplinamen-
to’, nel duplice senso di acquisizione e di manmt@mito di una forma, sono tra le condizioni
di esistenza di un essere non defimtoA causa di questa condizione di carenza, I'ugneo,
realizzarsi, ha bisogno della dimensione dellaucaltdellartificialita e della tecnicd Essere

per natura culturale, egli deve costruire se stesg@roprio mondo attraverso le istituzioni

* A. Gehlen'uomo. La sua natura e il suo posto nel mariroit. Milano 2010, p. 60.

5 A. Gehlen e origini del’'uomo e la tarda culturar. it. Milano 1994, p. 14.

*% Ibid.

*" Per la concezione delluomo come essere careitieoenpiuto, Gehlen si richiama a spunti presenti ne
pensiero di Herder e di Nietzsche. Cfr. Gehlénpmog, cit., pp. 46, 123 ss.

%8 Gehlen,L'uoma, cit., p. 69.

% Cfr. A. GehlenL'uomo nell’era della tecnicatr. it. Milano 1984, p. 13. Alludendo allimmagirattraver-
S0 cui Hobbes caratterizza lo Stato, Gehlen defnia tecnica come un “grande uomo”; “Il mondo aédicnica
€ quindi, per cosi dire, il “grande uomo”: genialeicco d’astuzia, promotore e insieme distrutabeia vita co-
me I'uomo stesso, come lui in poliedrico rappomo ¢a natura vergine. Anche la tecnica €, comenfomatu-
re artificielle”.
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della cultura, “potenze che soreggono con le latées directrices’™, concetto, quest’ultimo,
che Gehlen riprende dalla teoria delle istituzidnMaurice Hauriofl. Le istituzioni rappre-

sentano cosi un elemento centrale per la costitaziella personalita individuale:

E possibile pensare antropologicamente il conaditipersonalita solo nella piu stretta connessiane ¢
quello delle istituzioni. [...] Voglio dire: quandmehe le istituzioni ci schematizzano in un certadmo
quando insieme al nostro comportamento plasmaeadono tipico anche il nostro pensare e sentire, al
lora proprio da questa circostanza si traggonaskerve di energia per rappresentare nelllambitdedel
proprie circostanze I'unicita, cioé per operarariado produttivo, creativo, fruttuoso. Chi vuole exes

una personalita, non nell’lambito delle sue ciramsta ma in tutte le circostanze, pud solo naufeiyar

Se le istituzioni incarnano e realizzano idee, tueson avviene pero nella forma di
un’astratta normativita, ma solo in quanto ess® strettamente legate, attraversanianesis

e la fantasia, alla dimensione corporea dell'uomogui Gehlen vede, con Nietzsche, una
“grande ragione”, di cui la ragione chiamata “dpirié solo uno strumentd Poiché liberano
I'essere umano dalla necessita di selezionare\agtd la profusione di stimoli che derivano
dal semplice fatto dell'apertura del’'uomo al mont@istituzioni svolgono la funzione di e-
sonero Entlastung che secondo Gehlen costituisce la prestaziordafoentale della cultura,
in quanto costituisce un meccanismo di sublimazidegli impulsi e di differenziazione dei
mezzi dell’azione: Tutte le funzioni superiodell’'uomo, in ogni campo della vita intellettua-

le e morale, ma anche in quello dell’affinamentaano e operativo, sono pertanto sviluppa-

%0 Gehlen,Le origini dell’'uomo e la tarda culturecit., p. 113. Sul rapporto tra la concezine dhi8e e quel-
la di Hauriou relativamente alle istituzioni richia I'attenzione B. Accarindntroduzione. Tra liberta e deci-
sione: alle origini dell'antropologia filosofica in Id. (a cura di),Ratio imaginis. Uomo e mondo
nell’antropologia filosofica Firenze 1991, p. 63. A Hauriou si richiama pweaithente anche Carl Schmitt, ve-
dendo in lui il sostenitore di una teoria non ndimstica, né decisionistica, ma “istituzionale” | ddiritto.
Cfr. Schmitt,Teologia politica cit., p. 30.

®L A. Gehlen,Uomo e istituzioniin Id., Prospettive antropologiche. Per I'incontro con $esso e la scoperta
di sé da parte delluomadr. it. Bologna 1987, p. 99.

%2 GehlenL'uomo, cit., p. 109. A questo riguardo M. Lo Ruskoorpi e le istituzioni. Studio su Geh|eBari
1996, pp. 72-76, sottolinea che Gehlen escludegoetamente I'esclusiva origine contrattualisticauda nor-
ma, ascrivendola invece a una categoria derivaaitdalisi dell'esperienza come I"“opportunita @jtva se-
condaria”, che crea stabilita nella durata attrewdéorme e modi di comportamento che sorgono inaindtte-
S0 e non intenzionale. Questa categoria indica witiqrigine non razionale, perché non voluta, diteistitu-
zioni. Questo accade, per esempio, quando un eggirenale diretto a uno scopo muta il proprio digato di-
ventando fine a se stesso e aprendosi cosi a signwiicati. E il caso di usi che hanno originariamte un carat-
tere utilitaristico e si trasformano poi in cerinme rituali. Cfr. Gehlerl,e origini del’'uomo e la tarda cultura
cit., pp. 35-37.
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te grazie al fatto che il costituirsi di stabilibasilari abitudini di fonde&soneral’energia in
esse originariamente impiegata per le motivaziomgntativi, il controllo, liberandola per
prestazioni di specie superidfé.

Questo svincolamento dalle pressioni del mondamste reso possibile anche dalla raffi-
gurazione o rappresentazione simboliBargtellung, implicita nella categoria di esonero.
Attraverso I'elaborazione delle esperienze mangiaorporee su un piano piu elevato, nasce
un sistema specifico della rappresentazione sircdoliengono costruiti i grandi “campi sim-
bolici del vedere, parlare, rappresent&tell mondo del simbolico, del linguaggio e dellafa
tasia risulta dunque essere I'autentico mondouwtaiio, e tutto questo e gia presente al livello
prelinguistic®. Da tutto cid deriva che, nella misura in cui aés@a I'individuo dalla pressio-
ne del qui e ora, I'esonero non serve solo allailstaazione, ma ha anche una funzione crea-
tiva’®.

“Forme inibitorie stabili”, le istituzioni, come domo, sono esposte al rischio e possono
andare distrutte, e questo vale anche per lezsgiiupolitiche. “Cosi anche I'era dei re, dopo
cinquemila anni di durata, e giunta alla fine. ua struttura di istituzioni, la sua etica, si sono
rivelate non conciliabili con le condizioni dellacseta industriale nella quale e possibile svi-
luppare ogni ethos, anche quello della piu altanithama non I'ethos della lotta fra uomo e
uomo e di conseguenza non I'ethos della signdtffitdl rischio a cui I'essere umano & espo-
sto quando vengono abbattute le istituzioni € quadll regresso a una condizione primitiva,
che naturalizza 'uomo, rigettandolo “nella insiezza costitutiva e nella tendenza a degene-

rare della sua vita pulsionafé”

Quando vengono meno e vengono distrutte le prateeistabilizzazioni esteriori che risiedono néfke
dizioni stabilite, allora il nostro comportamentwidne privo di forma, determinato dagli affetstintivo,
non calcolabile, inaffidabile. In quanto anche amdizioni normali il progresso della civiltZigilisation)
procede distruggendo [...], essaturalizzal’'uomo, lo primitivizza e lo ributta nella instditd naturale
della sua vita istintuale [].. Quando si fanno avanti i prestigiatori, i diaiti, gli intellettuali saltimban-
chi, quando si alza il vento della pagliacciataggale, allora si allentano anche le istituzioni giiche e

i corpi professionali piu rigidi: il diritto diveatelastico, I'arte nervosa, la religione sentimientallora

% Gehlen,L'uoma, cit., p. 105.

® K.-S. RehbergZuriick zur Kultur? Arnold Gehlens anthropologisch®rundlegung der Kulturwissen-
schaftenin: H. Brackert-F. Wefelmeyer (a cura dultur. Bestimmungen im 20. Jahrhundéttankfurt a. M.
1990, p. 283.

% GehlenL’'uomg, cit., p. 84.

% Cfr. Accarino,Introduzione. Tra liberta e decisione: alle origigéll'antropologia filosoficacit., p. 30.

7 GehlenL'uomo, cit., p. 101.

% Gehlen,Le origini del’'uomo e la tarda cultureit., p. 114.
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I'occhio sperimentato scorge gia sotto la schiuantebta di Medusa; 'uomo diventaturale e tutto di-
venta possibile. Cio deve significare: ritornara alultura Kultur)! Perché in avanti si va palesemente a
grandi passi incontro alla natura, e la civilfavi{lisation) che progredisce ci dimostra tutta la debolezza

della natura umana non difesa da forme ritjide

A una situazione di questo genere, che porta alaguble Gehlen ha chiamato “perdita
dell'esperienza®, cioé a una trasformazione non solo dei contemudi,della qualita e dei
modi dell’esperire psichico, dellestrutture della coscienza, nella direzione
dell'intellettualismo e del soggettivisrfio si aggiunge, sulla spinta delle dinamiche inneesca
dallo sviluppo tecnologico, I'entrata in quella dnsione che Gehlen definspest-histoire
Questa si caratterizza per la tendenza alla texaazione delle istituzioni, che perdono ogni
contenuto ideale, si riducono ad astratta norntat&idiventano parte di un sistema che, per il
suo carattere meccanico, esclude ogni sintesispliei e ogni novits. “La terra, conseguen-
temente, nella stessa epoca in cui € otticameinfer@naticamente dominabile con lo sguardo
e in cui non puo piu avvenire alcun evento inosaerdi una qualche importanza, diviene an-
che in questo senso priva di sorprédeGehlen definisce questa condizione anche atsaver
le formule “secolarizzazione del progresso” e ‘talizzazine della cultura™ entrambe vo-
gliono indicare un mondo caratterizzato da una &thurstazionarid®, in cui il movimento
della storia sembra essersi cristallizzato pefdied del dominio di scienza, tecnica e indu-
stria e in cui, oltre a esser venute meno le idge|ai € interrotto il rapporto col passato e so-
no assenti prospettive utopiche rispetto al futthe.mondo in cui il senso del generale pro-
gresso tecnico risiedera nel fatto “di procurasempre piu esseri umani una vita sempre piu
lunga e sempre piu sana, un fenomeno in ultimazstéiologico e che si impone in modo to-
talmente nudo come biologicG” Un mondo di cui Gehlen, pur senza utilizzareoihaetto,
intuisce le fondamentali dinamiche biopolitichen ‘futuro I'interesse generale sara la nutri-

%9 A. Gehlen'immagine dell'uomo alla luce dell'antropologia merna in Id., Prospettive antropologiche
cit., p. 82 ss.

0 Gehlen,L'uomo nell’era della tecnicacit., p. 73.

™ Ivi, p. 95 ss.

2 cfr. N. RussolJomo, tecnicaKultur. Antropologia e storia in Spengler e Gehlén“Discipline filosofi-
che”, 1, 2002, p. 118. U. FadimMetamorfosi del nichilismo. La posizione delluonmella post-histoirein “Di-
scipline filosofiche”, 1, 2003, pp. 275-291.

3 A. GehlenUber kulturelle Kristallisationin Id., Gesamtausgah@®d. 6, Frankfurt a. M. 2004, p. 314 ss.

" A. GehlenEnde der Geschichte®i, p. 345.

S A. GehlenPost-Histoire p. 353.
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zione e il ricovero di masse umane che cresconpasime, in conformita con la legge biolo-
gica per cui ogni specie cerca di occupare al mask propria nicchia ambiental&”

Le implicazioni politiche dell'antropologia filosich, gia presenti nella teoria
dell'istituzione di Gehlen, vengono esplicitate ll@ssner, che dedica a questioni politiche i
due saggl limiti della comunitae Potere e natura umand&rmulando, nel secondo saggio, il
programma di un™antropologia politic§"a cui attribuisce il compito di comprendere laipol
tica e il potere come un aspetto necessario deflaumana e di considerare I'uomo nella sua
concretezza, come “originaria unita di spirito,raaie corpo™.

In modo simile a Gehlen, anche Plessner afferrm@dassita delle forme della cultura, che
devono proteggere 'uomo dalla sua costitutivaifitdaged esposizione al rischio. A questo ri-
guardo, in polemica con quelle forme di radicalisaomunitarista che, negli anni della re-
pubblica di Weimar, rifiutavano la dimensione delifico e della coercizione, delle forme
sociali e del potere, dei rituali e delle mascheglj parla di una “coazione alla forn{d”

“L'individuo deve darsi anzitutto una forma nellaiade egli diventi inattaccabile, quasi

® GehlenEnde der Geschichte®it., p. 344.

" H. PlessnerPotere e natura umana. Per un’antropologia dellaioie storica del monddr. it. Roma
2006, p. 39 ss. Riferendosi al saggio plessnerianohe Carl Schmitt, il concetto di “politico”, afferma
limportanza del nesso tra antropologia e politiBasuo avviso, ogni concezione del potere si basana de-
terminata visione dell’essere umano e, viceveraayghi concezione antropologica derivano consegudneza-
rattere politico. Cosi, afferma Schmitt, “si potbebo analizzare tutte le teorie dello Stato e &zigolitiche in
base alla loro antropologia, suddividendole a sgaarthe esse presuppongano, consapevolmente o apesns
volmente, un uomo ‘cattivo per natura’ o ‘buono patura™. In questa prospettiva, non € possibder e ri-
solvere la questione del politico senza aver prigsizosto alla questione della natura dell’'uomo.ritthvede in
Plessner “il primo filosofo moderno ad osare uapblogia filosofica in grande stile” e gli attriisge il merito
di avere affermato “che non esiste nessuna filasefnessuna antropologia che non sia rilevantéqaostiente,
allo stesso modo come non vi & nessuna politideviante sul piano filosofico”. Schmitt sottolinpard che la
questione della natura dell’'uomo, che pure tremubaorigine da una prospettiva teologica (in esséaéti impli-
cita la questione del male e della sua origine) veoimtesa in senso religioso o0 morale, ma in seegolativo.
“Decisiva — prosegue infatti Schmitt — & la conoegi problematica o non problematica delluomo c@nesup-
posto di ogni ulteriore considerazione politicayécla risposta alla domanda se 'uomo sia un egEgieoloso o
non pericoloso, amante del rischio o innocenteméntrlo”. Cfr. Schmitt,ll concetto di “politico”, cit., pp.
143-144. Sul rapporto tra Plessner e Carl SchrnitRc Kramme Helmuth Plessner und Carl Schmitt. Eine his-
torische Fallstudie zum Verhdltnis von Anthropotéogind Politik in der deutschen Philosophie der zxiger
Jahre Berlin 1989.

'8 PlessnerPotere e natura umanait., p. 41. Sullantropologia politica di Plessrcfr. R. KrammeAntro-
pologia politica. L'immagine antropologica delladeta in Helmuth Plessngin Accarino (a cura di)Ratio i-
maginis cit., pp. 93-113.

" Plessnerl, limiti della comunita cit., p. 64.
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un'armatura con la quale entrare nel campo di féatalella sfera pubblicd’. Per entrare
nella sfera pubblica 'uomo ha bisogno della “comgazione irreale” di una forma e di un
ruolo sociale. “Ma con questa compensazione irrfbabeno si maschera, egli rinuncia ad es-
sere osservato e rispettato in quanto individugbiat agire rappresentativamentepfasenta-
tiv) ed essere rispettato almeno in un senso vicsi@tl(ertretendl e in una funzione partico-
lare”. Solo questa forma permette all'uomo di sope un “futuro di spietata durezZ}”
“La psiche e la spiritualita del’'uomo richiedonafatti che anche la lotta per la vita e per la
morte abbia forme in cui svolger&f”

Plessner riconduce la necessita delle forme e dsltezioni alla forma di vita propria
del’'uomo. Secondo Plessner, il fondamento deligolie 'uomo stesso, considerato come un
essere che realizza se stesso nell’azione e cheterizzato daperturae indeterminatezza
L’'uomo €& un essere aperto, cioé non definito relia essenza, anzitutto in quanto e caratte-
rizzato da una peculiare posizionalita, definitaPiessneeccentrica La nozione di posizio-
nalita accomuna l'uomo e l'animale. Essa servettinfadefinire la vita e a distinguere orga-
nico e inorganico: posizionale &€ un essere a quaigne costitutivamentelimite che lo di-
stingue dal mondo e che, al contempo, lo mettel@zione con esso. Ma mentre I'animale
coincide con il proprio centro, la forma vitale sigenza dell’'uomo € di non essere assorbito
dal proprio centro, ma “di stare nel suo centrapese, insieme, del suo posizionamefito”

A ci0 e legata I'essenziale instabilita del’'uomala cio deriva il suo carattere naturalmente
artificiale, che lo costringe a “condurre la prepvita”, ovvero a dar forma a se stesso, supe-

rando il limite che gli & costitutivo:

Poiché all'uomo, con il suo tipo di esistenza,nspone di condurre la vita che vive, cioe di far cie
egli e — proprio perché egli & soltanto quandeaiizza —, egli ha bisogno di un complemento i)
di un genere non naturale. Percio, in ragione dellaforma d’esistenza, egli € per natnificiale. Co-
me essere eccentrico, non in equilibrio, privoudigo e di tempo, eternamente posto nel nulla, tdstu

vamente spaesatbdimatlo$, egli deve “divenire qualcosa” e procurarsi I'éduio. Ed egli se lo procu-

8 |vi, p. 74. Nella su#@ostfazionealla tr. it. dello scritto plessneriano, B. Accariosserva che sarebbe sba-
gliato proiettare la critica anticomunitaria di 88eer nell’attuale discussione tra comunitarisniliberalismo.
Infatti, se oggi il comunitarismo pud rimproverarain liberalismo universalistico di stampo kantid@manan-
canza di concretezza e contestualizzazione, pesifide “@ la societa, non la comunita, ad esseresttapa di
uno spirito differenzialistico e contestualistic&€fr. B. Accarino,Le ragioni del mondo. L’'anti-comunitarismo
di Helmuth Plessneivi, p. 150.

8 |vi, p. 70.

8 |vi, p. 93.

8 H. Plessner| gradi dell’'organico e 'uomo. Introduzione all’aropologia filosofica tr. it. Torino 2006,
333.
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ra soltanto con l'aiuto delle cose extranaturdie scaturiscono dal suo cease]j risultati di questo fare
creativo ottengono un proprio peso. [...] L'uomo waokcire dall'insopportabile eccentricita del sse e
sere, vuole compensare la minorita della proprienfodi vita e lo pud solo con cose che sono abbzasta

pesanti da equilibrare il peso della sua esisténza

In virta della posizionalita eccentrica, 'uomogé#to alla propria condizione organica e biolo-
gica, che non puo abbandonare, non e pero ridaabdssa ed e anche in grado di prenderne
distanza. Questa duplicita si mostra nel fatto lal@mo esperisce costantemente il proprio
corpo come corpo propridéib), vissuto dall’interno, e al tempo stesso com@aayggettua-

le, visto dall'estern®. Qui si trova una possibile chiave per la compmeresdei nuovi feno-
meni corporei che caratterizzano la post-modernit@,anche per una critica della riduzione
dellessere umano alla dimensione biologica nelléopdiitica contemporanéi
L'impossibilita di definire una volta per tutte feopria essenza, e il costitutivo squilibrio, per
cui 'uomo e “attratto irresistibilmente dallirrezzazione nelle forme artificiali dell'agire,
negli usi e nei costunfi*, appartengono alla struttura fondamentale dell'ooche & un esse-
re centrato, ma al tempo stesso posto fuori dired,nulla”. La posizionalita eccentrica € la
radice del carattere rischioso ed “esposto” datdell’essere umano, ma anche della sua li-

berta.

Priva di luogo e di tempo, fondata sul nulla, lenfa di vita eccentrica si procura la propria b&s#tanto
nella misura in cui la crea, la possiede e vienes$a portata. L'artificialita nell'agire, nel parese nel
sognare € il mezzo interiore con cui 'uomo, in mpaessere vivente naturale, & in accordo conessat

Con l'interruzione forzata attraverso la produziaielementi intermedi realizzati, il ciclo vitatkell'uo-

8 |vi, p. 334.

8 Un'analoga visione della duplicita del corpo umacioe & al tempo stesso oggetto fra altri oggetti
gquanto tale appartiene al mondo fenomenico, e mstafione della volonta, che apre al mondo nourogsic
trova in A. Schopenhaudi,mondo come volonta e rappresentaziotneit. Milano 1989, pp. 161-166. Del tutto
evidenti sono i rimandi della concezione plessmeridel corpo aleib husserliano e al “corpo vissuto” di cui
parla Maurice Merleau-Ponty nelfl@nomenologia della perceziofte. it. Milano 1965).

8 Cfr. J. FischerAndroidi — uomini — antropoidicit., p. 271-272: Dove si afferma per esempio ‘sieéo un
essere vivente posizionato eccentricamente nel@@sr ‘rappresentare’ negli embrioni della progoama di
vita la propria forma-carattere umana, e cosi ggedi, come fossero ‘qualcuno’, oppure percemidme un
ammasso di cellule informative e disporre di essne di un ‘qualcosa’ prodotto per scopi ritenuthar plausi-
bili”. Cfr. a questo riguardo R. Spaemam®®&rsonen. Versuche lber den Unterschied zwischievags und ,je-
mand®, Stuttgart 1998.

87 Plessnerl, gradi dell'organico e 'uomocit., p. 334.

172



mo, a cui egli & vincolato come organismo autonal@disogno e pulsioni di morte e di vita, si elava

una sfera sovrapposta alla natura e si colloca tibBrt&®.

Alla nozione di posizionalita eccentrica corrispendul piano dell’antropologia politica ela-
borata inPotere e natura umana concetto dimperscrutabilitao insondabilita(Unergrin-
dlichkeif) della vita e dell'uomo, ripreso dalla filosofialth vita di Dilthey e Miscf: Attra-
verso questa nozione di origine teologica — essayda originariamente I'imperscrutabilita e
il carattere inesauribile e inconoscibile dell'eesdivino — Plessner proietta sul piano di im-
manenza, rovesciandola in profondita e abissa#tBudmo, la verticalita del sacro e del di-
vino. Imperscrutabilita significa che 'uomo, inanto dimensione di origine della cultura,
“luogo’ di scaturigine di tutti i sistemi sovratguarali dai quali riceve senso la sua esistenza”,
“luogo di irruzione creativa del suo mondo spiriid’ & un essere storico e temporale, la cui
essenza non puo essere identificata con una sliéafdene che ha assunto nel corso della
storia, egli &, come afferma Plessner in un atigg®,homo absconditds In base al princi-
pio dell'imperscrutabilita, che viene affermato @weogente per I'antropologia, le forme “a-
temporali” della cultura vengono ricondotte alltave al tempo da cui nascono e vengono ri-
conosciute come un risultato della “potenza creatlel’'uomo storico®, che attraverso la
comprensione pud riappropriarséhel principio dell'imperscrutabilita consente cafirico-
noscere la pluralita e la vastita empirica dellkuca e permette al tempo stesso di ricondurle,
in senso antirelativistico, alla dimensione unéata cui esse hanno origine. Esso vuole dun-
gue assicurare la possibilita di uno sguardo usalatico sulla cultura umana, dove universa-
lismo significa non appiattimento della varieta deindo umano su un concetto metafisico di
natura, ma riconoscimento della creativita, dellagita e dell’alterita come essenzialmente

appartenenti al'umano.

8 |vi, p. 339.

8 In Lebensphilosophie und Phanomenologie. Eine Ausderastzung der Diltheyschen Richtung mit Hei-
degger und Husse(Bonn 1930) e nelle lezioni universitarie sull'&@di una logica della vita o logica ermeneu-
tica Oer Aufbau der Logik auf dem Boden der Philosoplde Lebens. Gottinger Vorlesungen Uber Logik und
Einleitung in die Theorie des Wissemscura di G. Kiihne-Bertram e F. Rodi, FreibuBy.iMinchen 1994)
Misch sviluppa in modo sistematico I'idea di Dilthesecondo cui la vita umana €& al tempo stessosgigle”
(gedankenmafR)ge “imperscrutabile” o “insodabile’upergriindlich), cioé razionale e irrazionale. Questo signi-
fica che, per quanto pensabile, la vita costituisca dimensione abissale e priva di fondamentiduicibile al
principio di ragione, da cui nasce e su cui respssa ogni sensatezza e razionalita.

'H. PlessnerPotere e natura umanar. it. cit., p. 50, 65.

L H. PlessnertHomo absconditysn Id., Gesammelte SchrifteBd. VIII, Frankfurt a. M. 1981.

92 plessnerPotere e natura umanait., p. 79.

% Ivi, p. 89.
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Nella posizionalita eccentrica e nell'imperscruligdisi radica quella che Plessner defini-
sce la “posizone utopica” dell'uomo: solo Dio, inamto fondamento e unita del mondo, co-
stituisce un contrappeso in grado di bilanciapeso dell’eccentricita, I'unico fattore che puo
consentire al’'uomo di arrivare a coincidere caio centrd®. Questi perd & costretto dalla
propria essenza a mettere in dubbio I'esistenZ@ialie di ogni assoluto, che sembra potersi
dare al’'uomo — secondo la chiusa “gnostica’l deadi dell’'organico e 'uomo- solo in ne-

gativo e come alterita radicale:

Si pud solo credere a un universo. E, finché crégemo va ‘sempre a casa’. Soltanto per la fedela’
‘buona’ eternita circolare, il ritorno delle cosal tbro assoluto essere altro. Ma lo spirito akhora da sé,
oltre se stesso, 'uomo e le cose. Il suo segriofaita eternita lineare. 1l suo elemento ¢ itdiwo. Esso
distrugge la circolarita del mondo e ci apre, cdintristo dei marcioniti, alla beatitudine di cibe ci &

estraned.

L’importanza attribuita al tema dell’alterita, [fafmazione del carattere essenzialmente espo-
sto al rischio della vita umana e il ricondurrddeme della cultura, le istituzioni e le norme
sociali e politiche alla loro origine nella potdastaa (Machtigkei) del’'uomo: tutti questi a-
spetti evidenziano un’affinita tra la visione deB$ner e I'antinormativismo decisionistico di
Carl Schmitt, pur nella differenza delle rispetp@sizioni ideologiche e politiche — ispirata a
un cattolicesimo conservatore, quella di Schmittndiberalismo critico e attento a mettere in
luce gli aspetti problematici della modernita, daeli Plessner. Nella visione plessneriana,
per cui la vita umana & qualcosa di imprevedilmratterizzata al tempo stesso da “potenza
creativa” e “fragilita”, da potere storico e impota naturale, I'autonomia che 'uomo puo
raggiungere ¢ il risultato del suo potere. E I'uothe crea il confine che circoscrive (in modo
sempre provvisorio e storicamente variabile) I'aimtdella familiarita e della differenza ri-
spetto all'altrd®. L'autonomia & dunque un risultato della deciside#’'uomo. Questa deci-
sione, e le norme che ne risultano, trova la peoprigine e giustificazione nella creativita
dell’'uomo. Anche per Schmitt le decisioni dell’'uopsw cui si fonda la sovranita, sono ingiu-
stificabili razionalmente e legate all'occasioraldella situazione storica. La decisione che

istituisce la sovranita nello stato d’eccezioneprapenta un elemento di novita irriducibile a

% In quanto si radica nell’esperienza del corpo,stai@osizione utopica ricorda la concezione di Balic
che vede nel corpo I'origine di tutte le utopier.@fl. Foucault|l corpo utopicq tr. it. in 1d., Utopie Eterotopie
Napoli 2006: “una cosa € certa: il corpo umanaédte principale di tutte le utopie”.

% Plessnerl, gradi dell'organico e 'uomocit., p. 368.

% Cfr. PlessnerPotere e natura umanait., p. 99: I'insicurezza & Ielemento vitalelfuomo”; “'uomo gli

strappa lottando (vale a direontro I'estranedil senso della propria vita”.
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un tempo storico pensato come omogeneo: “In quaetisione originaria e pura, questa in-
staurazione dell’'ordine non pud essere dedottaahéahtenuto di una norma precedente, né
da un ordinamento preesistente, altrimenti essabbaro semplice autoapplicazione della
norma gia in vigore [...] oppure [...] espressione aliardinamento gia dato, e quindi non in-
staurazione ma restaurazione dell'ordifie¥anno tuttavia indicate anche le differenze tra i
due autori. Mentre in Schmitt il normativismo € ainiettivo polemico — si pensi alla discus-
sione della posizione di Hans Kelsen — e in quéadtorappresenta non solo un simulacro, ma
anche un interlocutore reale, per Plessner esse rsmho privo di fondamenti antropologici,
ma e anche superato dagli sviluppi del tempo, si@enell’ambito scientifico, sia in quello
politico, hanno messo in crisi la purezza del pmita tutto vantaggio di nuove forme del po-
tere, in cui per esempio diventa sempre piu deteanté la dimensione estetica in senso am-
pio, e con essa quelle della corporeita e dellsib#ita®. Per lui si tratta dunque, pit che di
polemizzare con il normativismo, di sviluppareraterso I'analisi del rapporto tra istituzione
e vita, una visione non normativistica del pot®wersa € anche la concezione dell’alterita e
del suo rapporto con la dimensione del politico.ir8&chmitt I'opposizione amico-nemico
rimanda alla serieta di una decisione che insteusavranita eliminando I'indeterminatezza,
in Plessner la sovranita puo basarsi solo sull@ziene dell'indeterminatezza insita
nellimperscrutabilita del’'uomo e nell'insuperadilintreccio tra familiarita e alterita E
'uomo che crea il confine che circoscrive (in ma#mpre provvisorio e storicamente varia-
bile) 'ambito della familiarita e della differenzispetto all’altrd®®. Sullimperscrutabilita si
basa anche la dimensione pubblica, spazio dellil@pga costitutivamente legato
all'espressivita dell’'uomo, alla dimensione ludieall'assunzione “teatrale” di rudit, che

servono a salvaguardare I'intimita della vita induale e la sua liberta.

7.C. Schmitt,l tre tipi di pensiero giuridicoin Id., Le categorie del politicocit., pp. 263-264. Sul carattere
“occasionalistico”, centrato sulla nozione ldiirds, della concezione schmittiana della storia cfr. Rérniola,
Transiti. Filosofia e perversioneRoma 1998, pp. 166-167. B. Accarirotroduzionea H. PlessneiRotere e
natura umana Roma 2006, p. 15, parla di una “declinazione adagica del tempo” comune a Plessner e
Schmitt, “fatta di cesure e di strappi e non dicpesi lineari e continui”.

% Cfr. Accarino,. Tra liberta e decisione: alle origini dell'antrmfogia filosofica cit., p. 47.

% Cfr. H.-P. KriigerZwischen Lachen und WeineBd. 1:Das Spektrum menschlicher Phanomeberlin
1999, pp. 251-272.

190 cfr, PlessnerPotere e natura umanait., p. 99: “in questa insicurezza I'uomo haibprio elemento vi-
tale; 'uomo gli strappa lottando (vale a dicentro I'estraned il senso della propria vita”.

191 Cfr. H. PlessnerZur Anthropologie des Schauspieleirs Id., Gesammelte Schrifteid. VII, Frankfurt
a M. 1982; Id. Soiale Rolle und menschliche Natirr Id., Gesammelte SchrifteBd. X, Frankfurt a. M. 1985.
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Abstract

Questa ricerca si propone di studiare alcuni asgettrapporto tra corpo, rappresentazione e
potere, un tema che si colloca all'incrocio di dumebiti problematici: quello del “corpo poli-
tico” nelle sue diverse accezioni e quello desigrdl termine tedesd@eprasentationche
rinvia sia alla questione della rappresentanzdipgale delle sue crisi e trasformazioni nell’eta
moderna e contemporanea, sia al problema dellags@mazione del potere attraverso il lin-
guaggio, le immagini e i simboli. L'intento & diroprendere che rapporto si da tra la rappre-
sentazione, in quanto aspetto costitutivo e forelael potere politico, e il corpo, in quanto
dimensione antropologica fondamentale. Il “corpditipo” € qui inteso sia come simbolo o
metafora che, nella storia del pensiero politiaele rappresentazioni del potere, € servita a
caratterizzare la societa, lo Stato e la sovrasigacome corpo dei singoli individui, che en-
trano tra loro in relazioni di potere/dipendenzdi @ominio e assoggettamento. Se la prima
accezione rimanda all'orizzonte deblogico-politicq la seconda si riferisce alla tematica di
unabiopolitica intesa come tentativo di esercitare direttamentpatere e un controllo sulle
vite degli individui e dunque sui loro corpi.

La ricerca prende le mosse da un’analisi dellarfigiel re quale viene delineata nel sadbio
re, di Vladimir Volkoff, e negli studi di Marc Blockui Re taumaturghe di Ernst Kantoro-
wicz sul due corpi del rell tentativo e di evidenziare sia I'elevato canio simbolico della
figura del re, sia il rapporto essenziale che egsattiene con la dimensione del corpo. Attra-
verso l'analisi della concezione di Hobbes, e debrpretazione offertane da Carl Schmitt, la
ricerca si concentra poi su alcuni aspetti deleernde della rappresentanza politica nell’eta
moderna. Si mette in particolare in luce come iblb&s, attraverso la nozioneprsona la
rappresentazione si declini nel senso della te@tralon I'esclusione del rimando a una di-
mensione di trascendenza. Alla riconfigurazionerdpporto tra corpo, sovranita e rappresen-
tazione nell’eta moderna e contemporanea — siguaro della riflessione sul biopotere, sia
nel contesto di una teoria antropologica delléusioni — sono dedicati gli ultimi due capitoli,
che sulla base di temi e categorie desunti daltmme Michel Foucault, Jean Baudrillard,
Pierre Legendre, Helmuth Plessner e Arnold Geldercano di descrivere alcune trasforma-
zioni essenziali della sovranita e del corpo nehdmcontemporaneo, caratterizzato dalla cri-

si della rappresentanza e delle forme statualpdiico.

Parole chiave: corpo, sovranita, rappresentaziappfesentanza, teologia politica, antropolo-
gia, biopolitica, istituzione.
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