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Homo
qui miraris siderum altitudinem et maris profunditatem

animi tui abyssum intra et mirare si potes

(Isid., sent.1.13.5)



INDICE

CAPITOLO I ISIDORO E LE ETYMOLOGIAE. TESTO E CONTESTO
a. Il contesto storico e giuridico: divisione e unificazione
(. La biografia di Isidoro
Y. L’opera di Isidoro
0. Le Etymologiae
0l. Natura e struttura

02. Edizioni critiche

CAPITOLO II: IL DIRITTO NELLE ETYMOLOGIAE
a. Liber I De grammatica

(3. Liber 1I: De rhetorica et dialectica

Y. Liber III: De mathematica

0. Liber IV: De medicina

e. Liber V: De legibus. De temporibus
C. Liber VI: De Sanctis Scripturis

n. Liber VII: De Deo, angelis et sanctis
0. Liber VIII: De Ecclesia et sectis

t. Liber IX: De linguis gentium

K. Liber X: De vocabulis

A. Liber XI: De homine et portentis

w. Liber XII: De animalibus

v. Liber XIII: De mundo et partibus

E. Liber XIV: De terra

0. Liber XV: De aedificiis et agris

t. Liber XVI: De lapidibus et metallis
0. Liber XVII: De rebus rusticis

G. Liber XVIII: De bello et ludis

12
19
19
24

29
30
35
58
58
59
105
113
120
125
167
189
190
191
192
194
213
215
216



t. Liber XIX: De navibus, aedificiis et vestibus

v. Liber XX: De penu et instrumentis domesticis et rusticis

CAPITOLO II: STATUS LIBERTATIS

a. SCHIAVITU E LIBERTA; L’EVOLUZIONE DEI CONCETTI
al. Genesi storica
a2. Fondamenti giuridici
a3. Questioni lessicali
a4. Evoluzione e reinterpretazione

(3. LE CATEGORIE
1. Persone in servitute: servi, famuli e ancillae
(2. Persone in libertate: ingenui, liberti e libertini
(3. Altre categorie servili

Y. ANNOTAZIONI RESIDUALI
Y1. Aspetti storici
v2. Riferimenti alla realta contemporanea ad Isidoro

0. CONCLUSIONI.

CAPITOLO 1V: STATUS CIVITATIS
o. PREMESSE CONCETTUALI
al. Casa, mondo, citta: immagini della familia
a2. 11 fine della societa
B. URBS, OPPIDAE CIVITATES
. CATEGORIE DELLA CITTADINANZA
v1. 1l popolo e la plebe
Y2. Peregrini e alienigena
Y3. Municipes e municipales

Y4. Altre categorie

228
230

233
233
233
239
250
268
277
277
286
292
297
297
307
316

319
319
319
324
327
334
334
337
341
343



0. INTERPRETAZIONI TEOLOGICHE
01. Cives e peregrini
02. Altre categorie

e. CONCLUSIONI.

CAPITOLO V: STATUS FAMILIAE
o. LA FAMIGLIA ROMANA
al. 1l concetto di familia
a2. Pater e paterfamilias
a3. Mater, matrona e materfamilias
od. 1 filii
[f’). MODELLI DI FILIAZIONE
B1. Secondo natura
2. Dottrina e imitazione
(3. Adoptio
Y. ANNOTAZIONI RESIDUALI
v1. Il ius liberorum
Y2. L’adrogans
V3. 1l contubernium
Y4. I senatori

0. CONCLUSIONIL.

BIBLIOGRAFIA E SITOGRAFIA

INDICE DELLE FONTI E DEGLI AUTORI

350
350
355
357

361
361
361
364
370
372
375
377
378
380
383
383
384
386
387
388

391

407



CAPITOLOI: ISIDOROE LE ETYMOLOGIAE. TESTO E CONTESTO

a. IL CONTESTO STORICO E GIURIDICO: DIVISIONE E UNIFICAZIONE — [3 LA
BIOGRAFIA DI ISIDORO — . L’OPERA DI ISIDORO — . LE ETYMOLOGIAE: 01. Natura

e struttura; 02. Edizioni critiche.

a. IL CONTESTO STORICO E GIURIDICO: DIVISIONE E UNIFICAZIONE

Si tentera in questa sede di presentare a grandi linee, soprattutto sulla base della
letteratura sul tema', il contesto in cui Isidoro visse e redasse le sue opere: con l'ovvia
premessa che non si trattera del contesto ‘reale’, ma di quello il pit1 possibile coerente con
le testimonianze a nostra disposizione, che sono per loro natura lacunose e non
necessariamente rispondono ad una logica precostituita.

Quando Isidoro nacque intorno al 560 I'Impero Romano d’Occidente non esisteva
pit come entita politica: la Gallia era governata dai Franchi e in Italia gli Ostrogoti erano
appena stati sconfitti dalle forze bizantine. La Spagna, intanto, era stata sotto il dominio
dei Visigoti per oltre un secolo. Questi ultimi, come gli Ostrogoti, erano un popolo
germanico originariamente stabilitosi a nord del Danubio. Nel 376, sotto la crescente
pressione da parte degli Unni, attraversarono il Danubio e si stabilirono in Tracia. I loro
rapporti con Roma all'interno dellImpero furono difficili sin dall'inizio e presto essi si
ribellarono, sconfiggendo le forze romane ad Adrianopoli nel 378. Le due parti
raggiunsero un accordo nel 382, in base al quale i Visigoti, dichiarati alleati romani, erano
tenuti a fornire truppe in cambio di sussidi e di una certa autonomia. Entro la fine del
secolo i rapporti tra Romani e Visigoti si erano nuovamente deteriorati e questi ultimi,
guidati da Alarico, penetrarono in Italia e saccheggiarono Roma nel 410. I successore,
Ataulfo, condusse i Goti in Gallia e nel 412 venne fondato il regno dei Visigoti a Tolosa.

Un secolo dopo Alarico II fu sconfitto da Clodoveo, re dei Franchi e iniziatore della

1 Essa e vasta ed in questa sede mi limito a citare P. S. LEICHT, Storia del diritto italiano. Le fonti (Milano
1966), pp. 27-29 e 45-46; L. MONTECCHIO, I Visigoti e la rinascita culturale del secolo VII (Roncade 2006).



dinastia dei Merovingi (battaglia di Vouillé, 507): conseguentemente i Visigoti persero la
Gallia meridionale mentre mantennero la Spagna, dove il loro dominio si estese alla parte
meridionale fino al crollo, sotto la guida di Leovigildo, del regno svevo (585). Tale
dominio ebbe come centro Toledo, e duro fino alla conquista araba del 711.

L’'unita politica che Leovigildo era riuscito a conseguire richiedeva, tuttavia, anche
un’unita religiosa, laddove invece la Spagna era divisa tra I'arianesimo, cui i Goti avevano
aderito quanto meno dai tempi di Ulfila (315-383), il loro primo vescovo nonché traduttore
della Bibbia in gotico, e il cattolicesimo, proprio degli ispano-romani. La questione non era
di secondaria importanza, essendosi verificati alcuni forti contrasti all'interno della stessa
famiglia reale: il figlio Ermenegildo si era convertito al cattolicesimo sotto la guida di
Leandro, fratello di Isidoro, e, ribellatosi, era stato sconfitto e ucciso nella Pasqua del 585.
Anche l'altro figlio di Leovigildo, Recaredo, si era convertito e — sempre sotto l'influsso di
Leandro — aveva realizzato 'agognata unificazione spirituale, convincendo i vescovi ariani
ed il popolo a seguirlo. Una conseguenza di cio fu lingerenza del potere temporale in
quello spirituale: i re Visigoti usavano infatti influenzare la scelta dei vescovi, cosi come
conferma la corrispondenza fra Isidoro e il vescovo Braulione.? Del resto, la Chiesa ebbe il
potere di soprintendere ulffici secolari, come quello dei giudici. Recaredo mori nel 601 e gli
successe il figlio Liuva II: fu in quel periodo che divenne vescovo Isidoro. Liuva II fu
deposto da Witterico, che prima gli taglio la mano destra (per tradizione visigota potevano
essere sovrani solamente i normodotati) e poi, nel 603, lo fece giustiziare. Witterico stesso,
ariano, fu ucciso a sua volta nel 610 da alcuni nobili cattolici, e sali al trono Gundemaro.
Dopo di lui, divenne re Sisebuto, il quale mori nel 621. Succedettero poi Recaredo II e
Suinthila, deposto nel 621 da un gruppo di nobili con l'assistenza dei Franchi, e fu fatto re

Sisenando. Costui mori nel 636, lo stesso anno della morte di Isidoro.

2 Lettera V dell’ed. LINDSAY delle Etymologiae (sulla quale v. infra): «Domino meo et Dei servo Braulioni
Episcopo Isidorus [...]. De constituendo autem episcopo Terraconensi non eam, quam petistis, sensi sententiam
regis» («[Da] Isidoro al vescovo Braulione, mio signore e servo di Dio [...]. Quanto invece alla nomina
del vescovo di Tarragona, ho sentito che 'opinione del re non e quella che avresti voluto»).
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Per quanto riguarda il diritto, va preliminarmente precisato che non appare ancora
stabilito con certezza se nella Spagna visigota vigesse il principio della personalita del
diritto — in base al quale a ciascun membro di una comunita si applica il diritto della natio
di appartenenza — o della territorialita — che si regge su un criterio di divisione appunto
territoriale.’> Ad ogni modo, al re Eurico (465-485) e attribuito il Codex Euricianus, il quale,
pur riecheggiando il linguaggio ed il pensiero giuridico romano, sembra fosse destinato
soltanto ai Visigoti mentre il figlio Alarico II nel 506 promulgo la lex Romana
Wisigothorum,* rivolta solamente ai sudditi romani del regno visigotico. Si ritiene che il re
Leovigildo (568-586) ambisse ad un’unificazione legislativa tra barbari e Romani, ma il suo
tentativo non ci e conservato: maggior certezza abbiamo circa il progetto del re
Chindasvinto (641-652) di comporre una legge comune, progetto attuato dal figlio di

questi, Recesvindo (649-672), sotto il quale vide la luce il Forum iudiciorum.>

. LA BIOGRAFIA DI ISIDORO

Gli studiosi hanno osservato come manchi una biografia accurata su Isidoro di
Siviglia: per avere notizie circa la sua vita occorre dunque concentrare l'attenzione sulle
sue opere stesse o su quelle che concernono la storia politica ed ecclesiastica del suo
tempo.® Tra esse, sembra utile scegliere il Liber de viris illustribus di Ildefonso Toletano, il

quale offre da un lato il vantaggio dell'autenticita — altre biografie sono infatti frutto di

3 Némancano tesi c.d. miste, che introducono altri criteri quali il carattere di sussidiarieta dell'un diritto
rispetto all’altro, la diversa applicazione dei due diritti a seconda del diverso periodo di tempo
considerato o della materia, etc. La letteratura e ampia: rinvio soltanto a M. J. GARCIA GARRIDO,
Nazionalismo e Romanismo nel diritto dei Visigoti. 1 principi della personalita e la territorialita nel diritto del
Regno Visigoto, in AA. VV., Ravenna capitale. Territorialita e personalita. Compresenza di diversi piani
normativi (Santarcangelo di Romagna 2013), pp. 1-10.

4 Menzionato anche come ‘Breviarium Alaricianum’, od ‘Alarici’, od ancora ‘Breviarium Aniani’ (dal nome
del funzionario che preparo le copie da inviare nelle varie regioni del regno).

5> Detta anche “Fuero Juzgo'.

6 A.C. VEGA, Cuestiones criticas de las biografias isidorianas, in AA. VV., Isidoriana. Estudios sobre San Isidoro
de Sevilla en el X1V centenario de su nacimiento (Leon 1961), pp. 75-98.
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stratificazioni fantasiose — e dall’altro quello
notizie pili importanti:

VIL. Isidorus post Leandrum fratrem
Hispalensis sedis provinciae Beticae cathedram
tenuit. Vir decore simul et ingenio pollens, nam
tantae iucunditatis adfluentem copiam in
eloquendo promeruit, ut ubertas admiranda
dicendi ex eo in stuporem verteret audientes, ex
quo audita is qui audisset, nonnisi repetita

saepius, commendaret.

Scripsit opera et eximia et non parva, id

est: librum de genere officiorum, librum

prooemiorum, librum de ortu et obitu

prophetarum, librum lamentationis, quem ipse

Synonimam  vocitavit, libellos duos ad
Florentinam  sororem  contra  nequitiam
Iudaeorum, librum de natura rerum ad

Sisebutum principem, librum differentiarum,
librum sententiarum. Collegit etiam de diversis
auctoribus, quod ipse cognominat secretorum
expositiones sacramentorum, quibus in unum
congestis, idem liber dicitur Quaestionum.
Scripsit quoque in wultimo, ad petitionem
Braulionis, Caesaraugustani episcopi, librum

Etymologiarum quem, cum multis annis

della brevita, avendo l'’Autore selezionato le

VIIL. Isidoro di Siviglia ebbe il seggio
episcopale della provincia della Betica dopo
il fratello Leandro. [Fu] un uomo illustre
tanto per virtu quanto per ingegno: infatti
eccelse per l'eloquenza, caratterizzata da
un’espressivita fluente ed abbondante, cosi

piacevole che la stupefacente ricchezza

delle cose che diceva suscitava un tale

stupore in coloro che lo ascoltavano da

impedire a chi le avesse sentite di

ricordarle, ove non ripetute piu volte.

Compose opere eccellenti e non

piccole, quali il Liber de genere officiorum
{libro sui diversi tipi di officia}, il Liber

prooemiorum {libro delle introduzioni}, il

Liber de ortu et obitu prophetarum {libro sulla

nascita e morte dei profeti}, i Liber

lamentationis {libro della lamentazione}, che
egli stesso denomino ‘Synonima’, i Libelli
duo ad Florentinam sororem contra nequitiam

Iudaeorum {due libretti la sorella

per
Fiorentina sulla perfidia dei Giudei}, il Liber
de natura rerum ad Sisebutum principem {libro

sulla natura delle cose [dedicato] al

principe Sisebuto}, il Liber differentiarum

{libro delle differenze}, il Liber sententiarum
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conaretur  perficere, in eius opere diem

extremum visus est conclusisse.

Floruit temporibus Reccaredi, Liuvanis,
Vuitterici, Gundemari, Sisebuti, Suinthilanis, et
Sisenandi requm, annis ferme quadraginta
tenens honorem

pontificatus insignemaque

doctrinae sanctae gloriam pariter et decorem.”

{libro delle sentenze}. Inoltre, raccolse da

diversi autori ci0 che lui stesso chiama

‘descrizioni dei segreti dei sacramenti,
raccolti in un unico [corpo], chiamato Liber
Quaestionum {libro delle questioni}. Infine
compose anche, su richiesta di Braulione,
vescovo di Caesar Augusta, un libro di
Etymologiae che, avendo tentato di condurre
a termine col lavoro di molti anni, sembro
che [Isidoro] abbia concluso la [sua]
esistenza terrena con questa fatica.

Fu attivo ai tempi dei re Reccaredo,
Liuva, Vittericob Gundemaro, Sisebuto,
Suintila e Sisenando, reggendo per circa
quarant’anni anni la carica di pontefice e
nello stesso tempo [mantenendo] linsigne

gloria e dignita della santa dottrina.

A tale descrizione si puo aggiungere quanto detto dal Santo Padre in un’Udienza

Generale di pochi anni fa: «Isidoro fu senza dubbio un uomo dalle contrapposizioni

dialettiche accentuate. E, anche nella sua vita personale, sperimentd un permanente

conflitto interiore, assai simile a quello che avevano avvertito gia San Gregorio Magno e

Sant’Agostino, fra desiderio di solitudine, per dedicarsi unicamente alla meditazione della

Parola di Dio, ed esigenze della carita verso i fratelli della cui salvezza si sentiva, come

Vescovo, incaricato».?

711 testo e tratto da V. YARZA URQUIOLA, C. CODONER MERINO, Ildefonsi Toletani Episcopi. De virginitate
Sanctae Mariae. De cognitione Baptismi. De itinere deserti. De viris illustribus (Turnhout 2007), pp. 610-611.
8 BENEDETTO XVI, Udienza Generale tenuta in Piazza S. Pietro il 18 giugno 2008.
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v. L’OPERA DI ISIDORO

La produzione isidoriana ¢ stata vasta e poliedrica. Conviene ora darne conto,
indicando brevemente per ogni opera il contenuto ed offrendo una datazione. Le fonti
sulle quali condurre tale indagine sono, oltre al gia citato Liber de wviris illustribus di
Ildefonso Toletano, la Praenotatio librorum Dlivi]. Isidori di Braulione’ e la Renotatio Isidori
inserita da Braulione come appendice al De viris illustribus di Isidoro stesso.!® Nell'elencare
le opere, sembra preferibile seguire un ordine alfabetico, non essendo quello cronologico
applicabile con precisione!’ — viste le incertezze di datazione delle singole opere — e
soffrendo quello per materia di scelte troppo soggettive. Va segnalato che anche tale
criterio non risulta sempre estremamente preciso, dal momento che alcune opere sono
circolate con titoli diversi:

- le Allegoriae quaedam Sacrae Scripturae (indicate con alleg.) contengono una Praefatio,
indirizzata ad Orosio, «dominus sanctus ac reverendissimus frater», nella quale si dichiara
I'intenzione di ‘reddere plana atque aperta’ ai lettori alcuni nomi famosi della Legge e dei
Vangeli. Jacques Fontaine le data al 612-615;'

- la Chronaca maior (designata con chron.) narra la storia del mondo dalla creazione
fino all'anno 5813 o 5827, a seconda dell'edizione: la prima si data al 615," la seconda al
625; nella Praefatio stessa, del resto, si esprime il proposito di dare conto dei tempora ab
exordio mundi fino ad Augusti Heraclii et Sisebuti Gothorum regis principatum;'*

- il De ecclesiasticis officiis (d’ora innanzi: off.): I'edizione della Patrologia latina'®

principia con una Epistola missoria, che conviene riportare per estratto, chiarendo essa

? Riprodotta in PL 81 (1850), cc. 15-17.
10 L’edizione critica di tale testo e quella curata da C. H. LYNCH, P. G. ROMEO, San Braulio Obispo de
Zaragoza (631-651). Su vida y su obras (Madrid 1950).
11 Criterio che pure ha un precedente illustre in J. MADOZ, Enciclopedia Cattolica, VII (Citta del Vaticano
1951), pp. 255-256.
12 . FONTAINE, Genese et originalité de la culture hispanique au temps des Wisigoths (Turnhout 2000), p. 436.
13 J. FONTAINE, Genése et originalité, cit., p. 436.
14 PL 83 (1862), cc. 1017-1019.
15 PL 83 (1862), cc. 737-826B.
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destinatario e finalita dell'opera: «[Da] Isidoro al vescovo Fulgenzio, mio signore e servo
di Dio. Cerchi di sapere da me I'origine degli officia {funzioni} che impariamo in Chiesa col
magisterio [...]. E cos, come desideravi ho composto un piccolo scritto sulla loro
origine».'® Tale opera si compone di due libri, il primo dei quali si intitola proprio ‘De
origine officiorum’, mentre il secondo ‘De origine ministrorum’. Jacques Fontaine data
quest’'opera al 598-615;"

- il De fide catholica ex Veteri et Novo Testamento contra Judaeos (abbreviato: fid.); a
proposito di quest'opera, giova riprodurre 1'Epistola dedicatoria ad essa anteposta: «Isidoro
alla santa sorella Fiorentina. Ho ritenuto di esporre brevemente, fra moltissime, alcune
cose, che furono preannunciate nei libri del Vecchio Testamento in diverse circostanze
sulla nativita del nostro Signore e Salvatore in conformita alla [sua] natura divina, e del
suo farsi carne, e sulla [sua] passione, morte e risurrezione, sul [suo] regno e sul [suo]
giudizio, a vantaggio degli uomini di scienza, perché l'autorita dei profeti rafforzi la grazia
della fede, e sia dimostrata l'ignoranza degli infedeli Giudei. Dunque ho dedicato queste
cose a te, santa sorella, che le chiedevi, per l'edificazione del tuo studio [...]».'"* Jacques

Fontaine data quest’opera al 614-615;"

16 «Domino meo et Dei servo Fulgentio episcopo Isidorus. Quaeris a me originem officiorum, quorum magisterio
in Ecclesiis erudimur [...]. Itaque, ut voluisti, libellum de origine officiorum misi [...]». Traggo il testo da PL 83
(1862), cc. 737-826B.
17 ]. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 437, che cita J. A. DE ALDAMA, Indicaciones sobre la cronologia de
las obras de S. Isidoro, in Miscellanea Isidoriana. Homenaje a San Isidoro de Sevilla en el XIII centenario de su
muerte. 636 - 1 de abril 1936 (Roma 1936).
18 «Sanctae sorori Florentinae Isidorus. Quaedam, quae diversis temporibus in veteris Testamenti libris
praenuntiata sunt de nativitate Domini et Salvatoris nostri secundum divinitatem, vel de incorporatione ejus, de
passione quoque, et morte, sive de resurrectione, regno atque judicio, pro viribus scientiae ex innumerabilibus
pauca proferenda putavi, ut prophetarum auctoritas fidei gratiam firmet, et infidelium Judaeorum imperitiam
probet. Haec ergo, sancta soror, te petente, ob aedificatunem studii tui tibi dicavi [...]». Traggo tale Epistola
(compreso l'erroneo ‘aedificatunem’ anzi che ‘aedificationem’, come infatti viene emendato senza
commento dai successivi stampatori) da PL 83 (1862), cc. 449-0538A.
19 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 436, che cita J. A. DE ALDAMA, Indicaciones, cit.
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- il De natura rerum (designato con nat.) e dedicato esplicitamente a Sisebuto, su
stimolo del quale era stato scritto,® e si propone di dare informazioni circa la natura delle
cose e le loro causae. Jacques Fontaine la data al 613;*

- il De ordine creaturarum (abbreviato in ord.) ha suscitato dubbi di autenticita;** esso,
pur principiando con un Caput primum (De fide trinitatis) privo di considerazioni
introduttive, contiene in vari luoghi la menzione del compito che I'Autore si e proposto (o
che gli e stato proposto), consistente nel volgere il guardo (aspicere) ‘ad creaturarum
ordinem’?® Ci0 viene inoltre fatto su preghiera di un proponens, inizialmente del tutto
generico,?* in seguito definito ‘Venerabilis Pater’>> Manuel Cecilio Diaz y Diaz data tale
lavoro tra il 680 ed il 700;%¢

- il De ortu et obitu patrum (indicato con ort. et obit.) contiene, come recita la Praefatio,
«le date di nascita e le azioni di alcuni uomini santi e nobilissimi, con la loro genealogia;
sono poi brevemente ricordati anche la loro dignita, la loro morte e il luogo della loro

sepoltura». Lo scopo e dato dal fatto che «queste cose, anche se sono note a tutti coloro che

20 Cosi come si ricava dalla Praefatio riprodotta in PL 83 (1862), c. 963: «Domino et filio Sisebuto Isidorus.
Dum te praestantem ingenio, facundiaque, ac vario flore litterarum non nesciam, impendis tamen amplius curam,
et quaedam ex rerum natura vel causis a me tibi efflagitas suffraganda» («Isidoro a Sisebuto, figlio e signore.
Mentrenon ignoro che tu sei straordinario per ingegno ed eloquenza, e per la multiforme fioritura delle
scienze umanistiche, tuttavia ancor piu ti applichi, e chiedi che io t'informi circa la natura delle cose e le
cause»).
21 J. FONTAINE, Geneése et originalité, cit., p. 436
2 Cfr. M. C. Diaz Y DiAz, Liber de ordine creaturarum. Un andnimo irlandés del siglo VII (Santiago de
Compostela 1972), pp. 9-28.
23 Ord. 11.1 (ed. M. C. Diaz Y Diaz, Liber de ordine creaturarum, cit.): «De creatoris vero inmensitate tantulo
praemisso, ad creaturarum ordinem paulisper aspiciamus» («Fatta questa invero breve premessa circa
I'immensita del Creatore, volgiamo un poco il guardo all’ordine delle creature»).
24 Ord. 1I1.1 (ed. M. C. Diaz Y DiAZ, Liber de ordine creaturarum, cit.): «Verum quoniam de ordine creaturarum
sermonem sumpsimus quod tuae propositionis continentia comprehenderat [...]» («Poiché abbiamo parlato
circa I'ordine delle creature, che era cio che tu avevi chiesto [...]»).
%5 Ord. XV.13 (ed. M. C. Diaz y Diaz, Liber de ordine creaturarum, cit.): «Ecce, venerabilis pater, de ordine
creaturarum tibi proponenti iuxta ingenioli mei modulum, compendioso sermone summatim respondi» («Ecco, o
venerabile pater: con un breve discorso circa 1’ordine delle creature, secondo la misura del mio povero
ingegno, ho dato sommariamente risposta a te, che [me] I'avevi proposto»).
26 M. C. Diaz Y DiAz, Liber de ordine creaturarum, cit., pp. 24-27.
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percorrono le Sacre scritture in tutta la loro ampiezza, sono piu facilmente tenute a mente
se vengono lette in forma riassuntiva».?” Jacques Fontaine data tale opera al 598-615;%

- il De wviris illustribus liber (menzionato con vir. ill.) contiene brevi notizie circa alcuni
illustri personaggi. L’edizione critica di Carmen Codofier Merino® prende le mosse da
Osius Cordubensis civitatis episcopus, per giungere a Maximus, Caesaraugustanae episcopus
urbis, mentre l'edizione della Patrologia latina® riporta una versione piu lunga, che prende
lavvio da Xystus, papa Romanus, Sixtus e termina con lo stesso Isidorus, episcopus
Hispalensis. Nondimeno, tale ultima voce e stata aggiunta da Braulione: la voce precedente,
a cura di Isidoro, riguardava (come nell'edizione critica citata) Maximus, episcopus
Caesaraugustanus. Jacques Fontaine data tale opera al 615-618;°

- i Differentiarum libri duo (da qui in poi, diff. I e diff. II), come indica il nome stesso,
constano di due libri: il Libro I tratta De Differentiis verborum, il Il De differentiis rerum. Nella
Praefatio sono spiegate le finalita dell'opera: «Molti autori antichi hanno cercato di
distinguere le differenze fra le espressioni, ricercando cio che vi e di piu sottile tra le
parole. Del resto i poeti pagani, per esigenze di metrica, confusero il significato dei

termini»; tuttavia, aggiunge sempre Isidoro, «queste [espressioni], per quanto sembrino

27 «Quorundam sanctorum nobilissimorumque virorum ortus vel gesta cum genealogiis suis in hoc libello indita
sunt; dignitas quoque et mors eorum atque sepultura sententiali brevitate notata. Quae, quamvis omnibus nota
sint qui per amplitudinem Scripturarum percurrunt, facilius tamen ad memoriam redeunt, dum brevi sermone
legquntur». Traggo il testo dall’edizione critica C. CHAPARRO GOMEZ, De ortu et obitu patrum (Paris 1985),
p- 103. Tale Praefatio & presente anche in PL 83 (1862), cc. 129-156A.
28 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 437, che cita il lavoro di J. A. DE ALDAMA, Indicaciones, cit.
29 C. CODONER MERINO, El “de wviris illustribus” de Isidoro de Sevilla. Estudio y edicion critica (Salamanca
1964).
30 PL 83 (1862), cc. 1081-1106B.
31 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., che cita]. A. DE ALDAMA, Indicaciones, cit.
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simili, si distinguono tra loro quanto all’'origine di ciascuna».*? Jacques Fontaine li data al
598-615;%

- I'Historia de regibus Gothorum, Wandalorum et Suevorum (espressa con orig. Goth.)
inizia con un Prologus dedicato alla Hispania, mater dei principes e delle gentes, omnium
regina provinciarum, ornamentum orbis ed illustrior portio terrae;** di quest'opera vi sono due
edizioni: la prima si data al 619, la seconda al 624;%°

- 1 In Libros Veteris ac Novi Testamenti Proemia, od anche Prooemiorum liber unus
(menzionati con prooem.) nel Prologo, dopo aver enumerato i libri della Bibbia, dichiarano
il proposito dell’Autore: «Stabilito dunque l'ordine dei libri del Vecchio e del Nuovo
Testamento e il loro numero, adesso, velocemente e in poche parole, aggiungiamo delle
brevi introduzioni al loro contenuto».’® Jacques Fontaine ritiene, assieme a Manuel Cecilio
Diaz y Diaz, che tale opera sia stata composta ‘dopo il 600’;*

- nel Liber numerorum qui in Sanctis scripturis occurrunt®® (indicato con lib. num.),

dopo aver brevemente premesso che cosa sia un numero (quid sit numerus), Isidoro

32 «Plerique wveterum sermonum differentias distinguere studuerunt subftilius inter verba et verba aliquid
indagantes. Poetae autem gentiles necessitate metrica confuderunt sermonum proprietatem [...] quae quidem
quamvis similia videantur quadam tamen propria inter se origine distinguuntur»: ed. critica C. CODONER,
Diferencias. Libro I (Paris 1992), p. 84. 11 Libro Il non e provvisto di autonoma Praefatio, come emerge sia
da PL 83 (1862), cc. 9-98A, che dall’edizione critica pit1 recente, curata da M. A. ANDRES SANZ, Isidori
Hispalensis Episcopi Liber Differentiarum [II] (Turnhout 2006).

33 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 436, che si dichiara conforme al risultato cui pervieneJ. A. DE
ALDAMA, Indicaciones, cit.

34 PL 83 (1862), c. 1057. F. BRUNHOLZL, Histoire de la littérature latine du Moyen Age, vol. I, pt. 1, traduit de
I'allemand par H. ROCHAIS (Turnhout 1990), pp. 90-91, pone seri dubbi circa l'autenticita di tale
Prologus.

35 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 436.

3 PL 83 (1862), c. 160: «Disposito igitur Veteris ac Novi Testamenti ordine librorum et numero, nunc cursim
breviterque in eos parva procemia narrationum subjiciamus».

37 ]. FONTAINE, Genése et originalité, cit., p. 437.

3 Seguo la forma del titolo adoperata dall’ AREVALO prima (sia in S. Isidori Hispalensis Episcopi opera
omnia, V (Roma 1802), p. 220, che in PL 83 (1862), coll. 179 ss.) e dal GUILLAUMIN poi, in Isidore De
Séville. Le livre des nombres. Liber numerorum (Paris 2005), forma «que présentent les deux mss. les plus
anciens, les manuscrits de Turin et d’Aix» (Id., p. VII). Quanto invece all’espressione ‘De numeris qui in
Sacra Scriptura occurrunt’, essa gode di una grande ‘tradizione’: la trovo infatti adoperata, senza
espresse motivazioni, da F. TRISOGLIO, Le sentenze (Brescia 2008), p. 8; G. MURA, La teologia dei padri, V
(Roma 19872), p. 240, il quale traduce l'opera di H. KRAFT (cur.), Texte der Kirchenviiter, Band V
(Miinchen 1966); J. P. LEDESMA, El «De Itinere Deserti» de San Ildefonso de Toledo (Toledo 2005), p. 163, nt.
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analizza la presenza di alcuni numeri nella Bibbia e ne mostra talune ricorrenze, dando ad
esse, e al numero stesso, significati particolari. Gli scopi dell’Autore sono espressi nel caput
I, ove dichiara che «non e inutile studiare le condizioni dei numeri nelle Sacre scritture.
Infatti esse costituiscono una certa erudizione scientifica, e contengono moltissimi misteri
religiosi»: ecco perché I’Autore stesso ha voluto «far sapere brevemente i principii di
alcuni numeri».* Si desume anche che vi sia stata una richiesta alla base di tale lavoro (ut
voluisti), ma non si individua il richiedente. Jean-Yves Guillaumin data tale opera al 612-
615;%

- nelle Mysticorum expositiones sacramentorum, o Quaestiones in Vetus Testamentum
(designate con expos.) Isidoro svolge l'esegesi di alcuni testi tratti dalla Bibbia. L’opera e
stata composta tra il 624 ed il 636;*

- la Regula monachorum (abbreviata con req.) principia con una Praefatio, dedicata ai
sancti fratres in coenobio Honoriacensi constituti, nella quale si chiarisce che lo scopo
dell'opera e quello di eligere tra i plura praecepta vel instituta maiorum quelli grazie ai quali

detti fratres possano facilmente comprendere attraverso quale ordine conservare i buoni

48, che citerebbe pero J. F. ALONSO, ‘La cura espiritual en la Hispania visigoda’, Roma, 1955”7, p. 91 (ma il
titolo corretto e: “La cura pastoral en la Espafia romanovisigoda’); G. Diaz DiAz, Hombres y documentos de la
filosofia espatiola, 4 (Madrid 1991), p. 317; J. L. ABELLAN, Historia del pensamiento espafiol: de Séneca a
nuestros dias (Madrid 1996) pp. 47 e 657; F. MENDOZA RUIZ, voce Isidoro de Sevilla, san, in Gran
enciclopedia Rialp, 13 (Madrid 1981), pp. 120-121. J.-Y. GUILLAUMIN, Isidore De Séville. Le livre des nombres,
cit., p. VII, segnala che «Quant a I'expression Liber de numeris qui in sanctis Scripturis occurrunt qui
figure en téte de I’édition d’Arevalo, elle ne se trouve pas dans la tradition manuscrite». Tuttavia, non

sono stato in grado di individuare tale espressione nemmeno in tale edizione. Claudio Leonardi adotta
invece 1'espressione ‘Liber de numeris’ (C. LEONARDI, Intorno al “Liber de numeris” di Isidoro di Siviglia, in

Bullettino dell’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano, 68 (1956), pp. 203-231).
3 «Non est superfluum numerorum causas in Scripturis sanctis attendere. Habent enim quamdam scientiae
doctrinam, plurimaque mystica sacramenta. Proinde regulas quorumdam numerorum, ut voluisti, placuit
breviter intimare». Traggo il testo dall’edizione critica di ]J.-Y. GUILLAUMIN, Isidore De Séville. Le livre des
nombres, cit., p. 5.
40 J.-Y. GUILLAUMIN, Isidore De Séville. Le livre des nombres, cit., che accoglie il pensiero di J. A. DE
ALDAMA, Indicaciones, cit.
41 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 436.
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costumi della loro attivita. Jacques Fontaine accoglie la datazione di José Antonio de
Aldama, che la fissa nell’anno 613;%

- 1 Sententiarum libri tres (espressi con la sigla sent.) iniziano senza alcun preambolo,
né tali Libri contengono alcun titolo. Francesco Trisoglio li definisce come “primo trattato
di morale politica’, sottolineando come le sententiae contenute presentino «una visione
organica della verita dogmatica e della sua incarnazione nella pratica, porgendola in una
concisione essenziale»*’: in effetti, pur nella varieta degli argomenti esposti, si pud notare
come spesso ad una riflessione teologica segua una deduzione di carattere pratico, utile
per la vita quotidiana. Isidoro contempla tuttavia anche destinatari per cosi dire ‘speciali’,
rivolgendosi talora espressamente agli ‘abbandonati da Dio” (De his qui a Deo deseruntur:
sent. 11.15), ai ‘governanti’ (Principes: sent. 111.49-53), ai ‘giudici’ (iudices: sent. 111.54-56), etc.
Jacques Fontaine indica come ipotesi di datazione, facendo propria la proposta di Pierre
Cazier, il 633 circa;*

- i Synonymorum libri duo, o — come li chiama S. Ildefonso — Liber lamentationis (citati
con syn.) hanno carattere ascetico-grammaticale, e sono scritti in forma di dialogo tra
I'uvomo e la ragione. Jacques Fontaine ritiene, assieme a José Antonio de Aldama, che essi
risalgano al 610-615;*

- i Versus in Bibliotheca — detti anche Carmina o Tituli (e richiamati con vers.) — sono
distici aventi ad oggetto un breve commento circa alcune opere ed Autori di cui Isidoro
doveva avere una particolare conoscenza. La paternita dell’'opera e discussa;* il Fontaine li

data all'inizio del VII sec.*”

42 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 436, che aderisce al pensiero di J. A. DE ALDAMA, Indicaciones,
cit.
43 F. TRISOGLIO, Isidoro di Stviglia. Le sentenze, cit., quarta di copertina.
44 J. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 437, che cita J. A. DE ALDAMA, Indicaciones, cit.
45 J. FONTAINE, Genése et originalité, cit., p. 437, che cita J. A. DE ALDAMA, Indicaciones, cit.
4 P. HAMBLENNE, Les Tituli bibliothecae sont-ils d’Isidore?, in Revue belge de philologie et d’histoire, LXXX-1
(2002), pp. 239-256.
47 ]. FONTAINE, Genese et originalité, cit., p. 437.
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0. LE ETYMOLOGIAE

01. Natura e struttura

Non e facile dare conto con precisione del carattere e del contenuto delle
Etymologiae: esse non recano una dedica esplicita, né contengono una sorta di Prefazione o
Proemio, parti tradizionalmente destinate all'enunciazione di tali dati. Tuttavia alcune

edizioni — quelle dell’Arévalo, del Lindemann, della Patrologia latina*® e del Lindsay —*

riportano una lettera che conviene esaminare:

Arévalo

Praefatio.

Dommno meo , et Dei seruo , Braulioni
Episcopo Isidorus.

En tibi, sicut pollicitus sum , misi opus
de origine quarumdam rerum, ex veteris
lectionis recordatione collectum , atque ita in
annotatum,sicut  extat

quibusdam  locis

conscriptum stylo maiorum.

Patrologia latina

Preefatio

Domino meo, et Dei servo, Braulioni

episcopo, Isidorus.

48 PL 82 (Parisiis 1878), col. 73.
49 Sulle quali cfr. infra, § d2.

Lindemann
Epistolae [sic] Isidori ad Braulionem et
Braulionis ad Isidorum de Etymologiarum libris
EPISTOLA V1.
Domino et filio Braulioni Episcopo
Isidorus
En tibi, sicut pollicitus sum, misi opus
de Origine quarundam rerum ex veteris
lectionis recordatione collectum atque ita in
locis sicut  extat

quibusdam annotatum,

conscriptum stilo maiorum.

Lindsay
Epistolae [...]
VI

Domino et filio Sisebuto Isidorus.
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En tibi, sicut pollicitus sum, misi opus En tibi, sicut pollicitus sum, misi opus
de origine quarumdam rerum, ex wveteris  de origine quarundam rerum ex veteris lectionis
lectionis recordatione collectum, atque ita in | recordatione collectum atque ita in quibusdam
quibusdam locis adnotatum, sicut exstat | locis adnotatum, sicut extat conscriptum stilo

conscriptum stylo majorum. maiorum.

Come si vede Isidoro, rivolgendosi al vescovo Braulione, ‘suo Signore e servo di
Dio’, gli comunica di avergli inviato, cosi come promesso, un lavoro sull’origine di alcune
cose (de origine quarumdam rerum), redatto grazie al ricordo di antiche letture (ex veteris
lectionis recordatione collectum) ed anzi in taluni luoghi riecheggiante il medesimo stile di
scrittura dei pitt grandi Autori.>

Per comprendere il senso dell’'espressione ‘opus de origine quarumdam rerum’, va
precisato il significato di ‘origo” ed ‘etymologia’. In Etym. 1.29.1, trattando esplicitamente de
etymologia (tale e infatti l'intitolazione del caput 29 del Libro I) Isidoro dichiara che
«etymologia est origo vocabulorum, cum vis verbi vel nominis per interpretationem colligitur»:
“etymologia’ riguarderebbe dunque lorigine delle parole, in maniera che, tramite

l'interpretazione, sia possibile giungere a cogliere il valore’’ di una parola o di un

50 Seguo il testo dell’Arévalo, ma le differenze con le altre versioni citate sono minime. La piu
importante consiste nel diverso nome del destinatario: Braulione nelle prime tre edizioni, Sisebuto in
quella del Lindsay. Meno rilevanti, ai fini della nostra indagine, altre variazioni, che pure per
completezza vanno segnalate: Arévalo scrive ‘Domno’, mentre nella Patrologia latina, in Lindsay e in
Lindemann si trova ‘Domino’. Anche quanto ai titoli coi quali si indica il destinatario vi e una curiosa
variazione: mentre Arévalo e la Patrologia latina riportano per Braulione ‘servus Def, il Lindsay cita un
“filius Sisebut’, mentre il Lindemann si situa in una “posizione intermedia’, indicando Braulione come
“filius” (oltre che Dominus). 11 Lindemann e poi l'unico dei quattro a scrivere ‘Origine’, con la O
maiuscola. In Arévalo e in Patrologia latina compare ‘quarumdam’, Lindsay e Lindemann riportano
‘quarundam’. In Arévalo e in Lindemann leggiamo ‘annotatum’, nella Patrologia latina e in Lindsay
‘adnotatum’. In Patrologia latina figura ‘exstat’, laddove gli altri riportano ‘extat’. In Arévalo e nella
Patrologia latina si riferisce ‘stylo majorum’, in Lindsay ed in Lindemann “stilo maiorum”. Ho rispettato
fedelmente la distanza dei segni di interpunzione, anche quando sovrabbondante od omessa (come
nell”annotatum,sicut’ dell’ Arévalo).

51 Che ‘vis” indichi il senso di una parola é detto da Isidoro stesso in Etym. I1.5.9: «Definitio legalis est, cum
vis quasi in definitiva constitutione, in quo posita sit, quaeritur» («Si ha una ‘definitio legalis’ quando si
indaga su cosa sia fondato il significato [di un vocabolo], come [accade] nella ‘constitutio definitiva’»).
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sostantivo. Tale passo si rivela estremamente problematico: secondo Cesare Montanari*
ad esempio, contrariamente alla traduzione qui proposta, il soggetto di tale proposizione
non sarebbe ‘etymologia’ ma ‘origo vocabulorum’. Se ne conclude in ogni caso che I'origine
dei vocaboli corrisponda alla loro etymologia soltanto quando, tramite l'interpretazione, si
coglie il valore di una parola o di un nome. Le numerose indagini in materia hanno quindi
chiarito che il concetto di ‘etymologia’ nel mondo antico non corrisponde a quello odierno:
essa, come visto, ha come fine il valore di una parola, mentre la sua ‘storia fonetica’ veniva
indicata col termine ‘derivatio’.>® Questa precisazione consente inoltre di superare le
critiche talora mosse ad alcune etymologiae proposte da Isidoro, bollate come ‘scorrette’,
‘fantasiose’ o ‘di origine popolare”: se il fine dell'opera e quello di indicare il valore delle
parole, nessuna testimonianza risulta anzi di maggior pregio rispetto a quella che dia
conto del loro uso nella vita quotidiana, anche ove difforme dalla loro derivazione.

Ancora, bisogna chiarire che le Etymologiae costituiscono un’opera enciclopedica:
anche tale concetto, tuttiavia, e difforme da quello corrente. Con tale espressione infatti,
ove riferita al mondo antico, si indicano le trattazioni che compendiavano il sapere
dell'epoca, organizzato non tramite disposizione alfabetica dei vocaboli ma per

discipline.®* Rientrano in tale genere letterario, ad esempio, alcuni scritti di Varrone (II-I

52 C. A. MONTANAR], «Per figuras amatorias». L' «Expositio super Cantica Canticorum» di Guglielmo di Saint-
Thierry: esegesi e teologin (Roma 2006), pp. 169-170.

5 Cfr., oltre al citato studio del MONTANARI, M. FERRARI, Alcune considerazioni sul concetto di etimologia
nell’antichita e nel medioevo, in Anazetesis 1 (Firenze 1978), pp. 13-40 (ringrazio il Centro di ricerca
Anazetesis per avermi prontamente inviato in dono tale contributo); J. FONTAINE, La situation de la
rhétorique dans la culture latine tardive: observations sur la théorie isidorienne de I'étymologie, in R.
CHEVALLIER (cur.), Actes du Colloque sur la rhétorique (Paris 1979), pp. 197-205; M. E. AMSLER, The theory of
Latin etymologia in the early middle ages. From Donatus to Isidore (Ann Arbor 1981); C. CODONER MERINO,
La etimologia en Isidoro de Sevilla, in J. L. MELENA JIMENEZ (cur.), Sevilla Symbolae Ludovico Mixtelena
septuagenario oblatae 1 (Vitoria-Gasteiz 1985), pp. 275-286; A. VALASTRO CANALE, Isidoro di Swiglia: la vis
verbi come riflesso dell’onnipotenza divina, in Cuadernos de filologia cldsica. Estudios latinos 10 (Madrid 1996),
pp. 147-176; J. FONTAINE «Etymologia est origo», in J. FONTAINE, Isidore de Séville. Genese et originalité de la
culture hispanique au temps des Wisigoths (Turnhout 2000), pp. 283-296.

54 Sul tema mi limito a segnalare E. M. SANFORD, Famous Latin Encyclopaedias, in The Classical Journal 44,
n. 8 (Menasha 1949), pp. 462-467; L. AIGNER FORESTI, C. CHIARAMONTE TRERE, G. REALE, M. SORD], G.
TARDITI (curr.), Antichita classica (Milano 1994), v. ‘Enciclopedismo’, p. 139; M. C. Diaz Y Diaz,
Enciclopedismo e sapere cristiano, in AA.VV., Figure del pensiero medievale. Fondamenti e inizi. IV-1X secolo
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sec. a.C.),® la Naturalis historia di Plinio il Vecchio (I sec. d.C.) etc. Con tale opera Isidoro
sembra voler fornire ai suoi contemporanei un sostrato morale e culturale comune, di cui
doveva avvertirsi intensamente il bisogno, vista la situazione di isolamento reciproco in
cui vivevano i regni romano-barbarici>® Patrizia Stoppacci individua uno scopo ulteriore,
vale a dire quello di «riordinare tutto il sapere antico [...] per sottrarlo al fenomeno
generalizzato di disgregazione della tradizione culturale, per risollevare l'organizzazione
della scuola e soprattutto per venire incontro alle nuove esigenze della cristianita: facilitare
la comprensione della Bibbia, preservare le verita teologiche dalle dispute sorte tra
cattolici e ariani, trasmettere agli individui investiti di responsabilita politico-pastorali o
dediti alla elaborazione di un nuovo sapere tutti gli elementi di cui si e arricchita la storia
cristiana (dogmi, teologia, liturgia, esegesi, letteratura cristiana)».%”

L’ipotesi e plausibile, vista anche la vastita dei temi presenti nell'opera, evidente sin
dalla sua struttura: i primi due libri — intitolati, rispettivamente, ‘De grammatica’ e ‘De
rhetorica et dialectica’ — espongono le prime tre arti liberali e contengono taluni riferimenti
giuridici, in accordo con quell'impostazione che non annoverava esplicitamente il Diritto
fra le arti liberali e ne ‘relegava’ l'esposizione, appunto, allinterno di Grammatica,
Retorica e Dialettica. Per esempio, il caput X del Libro II € interamente dedicato alla legge
(De lege), ed in esso si trattano, fra le altre cose, istituti e categorie giuridiche quali ‘lex’,
‘mos’, ‘consuetudo” etc. Nel Libro III, “De mathematica’, vengono descritte le altre quattro arti

liberali: arithmetica; geometria, musica e astronomia.

(Milano — Roma 2009), pp. 287-368; P. STOPPACCI, L'enciclopedismo e Isidoro di Siviglia, in U. ECO (cur.), Il
Medioevo — Barbari, Cristiani, Musulmani (Milano 2010), pp. 469-472.
% Delle quali Cicerone parla in questi termini (Acad. post. 1.9): «Nos in nostra urbe peregrinantis errantisque
tamquam hospites tui libri quasi domum deduxerunt, ut possemus aliguando qui et ubi essemus agnoscere. tu
aetatem patriae tu descriptiones temporum, tu sacrorum iura tu sacerdotum, tu domesticam tu bellicam
disciplinam, tu sedum regionum locorum tu ommnium divinarum humanarumque rerum nomina genera officia
causas aperuist» («Le tue opere ci hanno per cosi dire ricondotto a casa, noi che vagavamo ed erravamo
nella nostra citta come stranieri: finalmente possiamo sapere chi siamo e dove siamo. Tu ci hai rivelato
la vita della patria, le memorie, il diritto sacro dei sacerdoti, la scienza domestica e militare, la posizione
delle regioni e dei paesi, i nomi, le classificazioni e gli argomenti di tutte le cose divine ed umane»).
56 Lo mette in luce C. MORESCHINI, Letteratura cristiana delle origini. Greca e latina (Roma 2007), p. 222.
°TP. STOPPACCI, L'enciclopedismo e Isidoro di Siviglia, cit., p. 469.
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Il Libro IV tratta de Medicina, materia che soltanto saltuariamente fa parte delle
opere enciclopediche; parimenti, il Libro V e intitolato ‘De legibus. De temporibus’: e forse la
prima volta che in un’opera enciclopedica viene dedicato esplicitamente un libro alla
materia giuridica, se pur ‘in condivisione’ col ‘tempus’. Seguono tre libri dedicati
specificamente al mondo ecclesiastico-spirituale: anch’essi sembrano costituire una novita
nell'ambito delle opere enciclopediche. In particolare, il Libro VI si occupa delle Sacre
Scritture (De sanctis scripturis), il VII di Dio, degli angeli e dei santi (De Deo, angelis et
sanctis) e 'VIII della Chiesa e delle diverse dottrine (De ecclesia et sectis).

Il libro IX, come il V, contiene molti riferimenti giuridici: esso e dedicato alle lingue
dei diversi popoli (De linguis gentium), il che costituisce occasione per Isidoro di trattare,
fra i vari, i temi della cittadinanza, della famiglia, dei gradi di parentela e del vincolo
matrimoniale. Nel libro X (De vocabulis) sono esposti in ordine alfabetico alcuni vocaboli,
accompagnati dalla propria etimologia. Fabio Gasti ritiene® che esso costituisse una sorta
di ‘indice’ finale della prima parte dell’opera, originariamente suddivisa dal suo Autore
non in venti /ibri ma, per I'appunto, solamente in due sezioni.

Nel libro XI si riportano notizie sull'uomo e sui prodigi (De homine et portentis),
mentre nel XII, quasi contrapposti all'uomo, sono trattati gli animali (De animalibus).

Il libro XIII illustra il mondo e le sue parti (De mundo et partibus) ed il XIV presenta
la Terra (De terra). 1l libro XV prosegue il discorso esponendo cio che vi sta sopra, cioe i
campi e le costruzioni umane (De aedificiis et agris), mentre il XVI si occupa di cio che essa
‘contiene’: le pietre e i metalli (De lapidibus et metallis).

Il libro XVII riguarda le cose rustiche (De rebus rusticis), il XVIII la guerra ed i giochi
(De bello et ludis), il XIX descrive le navi, gli edifici e le vesti (De navibus, aedificiis et vestibus)
mentre il XX si conclude con gli attrezzi domestici e agricoli (De penu et instrumentis

domesticis et rusticis).

58 F. GASTL, Profilo storico della letteratura tardolatina (Pavia 2013), p. 320.
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02. Edizioni critiche

L’opera di Isidoro & stato oggetto di attivita editoriale a partire dal ‘400, quando
Gilinther Zainer stampo l'editio princeps delle Etymologiae, datata Augsburg 19 novembre
1472. Le edizioni sono numerose, ma quelle pit note, a lungo utilizzate dagli studiosi,
sono:

- quelle di Faustino Arévalo, latinista e patrologo spagnolo attivo tra il XVIII ed il
XIX secolo.”” In particolare, una e stata stampata autonomamente nel 1798° mentre
un’altra e confluita nellLXXXII volume della Patrologia latina, 'imponente raccolta di
scritti dei Padri della Chiesa realizzata verso la meta del XIX secolo da Jacques-Paul
Migne;*!

- quella del filologo tedesco Friedrich Wilhelm Otto®, riportata nel 1833 nel Tomo

T del Corpus grammaticorum latinorum veterum di Friedrich Lindemann;®

% Apprendo alcune notizie biografiche dalla voce “Arevalo, Faustino’, curata da GIUSEPPE CASTELLANI
per I'Enciclopedia italiana di scienze, lettere ed arti, Vol. IV (Roma 1949), p. 169: «Nacque a Campanario
(Estremadura) il 23 luglio 1747, ed entro nella Compagnia di Gesu il 24 dicembre 1761. Sette anni dopo,
per l'espulsione dei gesuiti dalla Spagna, passo in Italia, ove si distinse ben presto per la vasta
erudizione, tanto che il cardinale Lorenzana lo volle suo confidente e lo nomin0, morendo, suo
esecutore testamentario. Pio VII nel 1800 gli conferi il titolo d'innografo e teologo pontificio. Nel 1809
successe al p. Muzzarelli come teologo della S. Penitenzieria. Ristabilitasi la Compagnia nel 1814,
ritorno in Spagna, fu viceprovinciale di Castiglia, e mori a Madrid il 7 gennaio 1824». Il suo valore era
noto gia ai suoi contemporanei: a titolo di esempio, nelle Efemeridi letterarie di Roma, Tomo vigesimo,
Contenente le opere enunciate nell’anno MDCCLXXXXI (Roma s.d.), p. 321, si legge: «Sarebbe desiderabile
che molti si applicassero a coltivare ed illustrare questo o quell’altro ramo della sagra antichita ed
erudizione, con quel medesimo impegno e con quel medesimo corredo delle necessarie cognizioni, con
cui il dotto ed instancabile sig. D. Faustino Arevalo ha preso a studiare e rischiarare quella parte che
risguarda la poesia ed i poeti cristiani de’ primi secoli della chiesa»; egli viene poi descritto come capace
di “dotte cure’ e dotato di ‘singolar diligenza, e rara erudizione’.

60 F. AREVALO, S. Isidori Hispalensis Episcopi. Opera ommnia. Tomus IlI. Etymologiarom. Libri X. Priores [e
posteriores] (Romae MDCCXCVIII [e MDCCCI]).

®La quale infatti, riportando 1'Opera omnia sancti Isidori, hispalensis episcopi, precisa ‘recensente Faustino
Arevalo’. E opportuno tenere distinte le due edizioni: come si & visto discutendo dell”’epistola’ inviata da
Isidoro a Braulione, sono presenti tra loro alcune differenze.

62 Nato il 5.I1.1805 a Zittau e morto il 21.IV.1866 a Giefsen, professore di Filologia a Giefsen dal
29.111.1844 fino al 26.IX.1864: questi e pochi altrii dati che si ricavano da H. HAUPT, G. LEHNERT, Chronik
der Universitit Gieflen, 1607 bis 1907 (Gieflen 1907), p. 84.

63 Curata da F. V. OTTO, in F. LINDEMANNUS [= LINDEMANN], Corpus grammaticorum latinorum veterum,
Tomus I1I (Lipsiae CIDIDCCCXXXIL).
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- quella apprestata dal Lindsay,® filologo e paleografo inglese attivo tra la fine
dell'Ottocento e gli inizi del Novecento.®

Queste edizioni sono ormai datate e non del tutto prive di difetti: quanto alle prime
due, gia il Lindsay nel 1911 notava che «Arevalo’s edition (in Migne's Patrologia Latina) has a
fair text, but practically no apparatus criticus; Otto’s (in Lindemann’s Grammatici Latini) offers
the variants of a few worthless MSS. to support a very poor text. Since Otto’s, published some
eighty years ago, there have been promises of editions, but no actual edition».*

Con tutto cio, neppure il Lindsay e esente da critiche: e anzi egli stesso, dopo aver
riferito delle ‘tres familiae codicum’ tramite le quali ci e giunta l'opera di Isidoro, ad
‘ammettere’ di aver esaminato, ma non adoperato, una serie di codici (praeterea inspexi, sed
non adhibui hos codices: ...)*” che poi elenca. Le ‘promises of editions” stanno invece trovando
realizzazione, essenzialmente a cura della casa editrice Les Belles Lettres, che ha pubblicato
15 Libri delle Etymologiae. Ad essi dunque, in quanto ‘strumenti di lavoro’ piu recenti,
converra fare riferimento, unitamente all’edizione del XV Libro curata da un’altra casa
editrice. In mancanza, I'edizione di riferimento e quella, gia citata, del Lindsay, secondo lo
schema che segue:

- Libro I: ed. Lindsay;

- Libro II: P. K. MARSHALL, Isidore of Seville. Etymologies. Book II (Paris 20122);

- Libro IIl: G. GASPAROTTO, J.-Y. GUILLAUMIN, Isidore de Séville. Etymologies. Livre III
(Paris 2009);

- Libro IV: ed. Lindsay;

64 W. M. LINDSAY, Isidori Hispalensis episcopi Etymologiarum sive Originum libri XX (Oxonii 1911).
65 La fama del Lindsay e I'importanza dei suoi lavori consente che se ne accenni solamente. La relativa
voce dell’Enciclopedia italiana di scienze, lettere ed arti, Vol. XXI (Roma 1951), p. 181, recita: «Filologo
inglese, nato a Pitterweern in Scozia il 12 febbraio 1858, professore di latino a Oxford, a St Andrews e
dal 1910 a Cambridge». Apprendo poi dalla II Appendice (1949) di detta Enciclopedia che il Lindsay e
morto a Saint Andrews il 21.I1.1937 (dato non riportato dal volume originariamente consultato,
ristampa fotolitica del relativo volume pubblicato nel 1934).
%6 W. M. LINDSAY, The Editing of Isidore Etymologiae, in The Classical Quarterly, Vol. 5, No. 1 (Cambridge
1911), p. 42.
67 W. M. LINDSAY, Isidori Hispalensis Episcopi Etymologiarum, cit., p. IX.
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- Libro V: V. YARZA URQUIOLA, F. ]J. ANDRES SANTOS, Isidoro de Sevilla. Etimologias.
Libro V (Paris 2013);

- Libro VI: C. C. GOMEZ, Isidoro de Sevilla. Etimologias. Libro VI (Paris 2012);

- Libro VII: J.-Y. GUILLAUMIN, PIERRE MONAT, Isidore de Séville. Etymologies. Livre VII
(Paris 2012);

- Libro VIII: ed. Lindsay;

- Libro IX: M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies. Livre IX (Paris 1984);

- Libro X: ed. Lindsay;

- Libro XI: F. GAST], Isidoro di Siviglia. Etimologie. Libro X1 (Paris 2010);

- Libro XII: ]. ANDRE, Isidore de Séville. Etymologies. Livre XII (Paris 1986);

- Libro XIII: G. GASPAROTTO, Isidoro di Siviglia. Etimologie. Libro XIII (Paris 2004);

- Libro XIV: O. SPEVAK, Isidore de Séville. Etymologies. Livre XIV (Paris 2011);

- Libro XV: J.-Y. GUILLAUMIN; P. MONAT, Isidore de Séville. Etymologies. Livre XV
(Besangon 2004);

- Libro XVI: J. FEANS LANDEIRA, Isidoro de Sevilla. Etimologias. Libro XV1I (Paris 2011);

- Libro XVII: JACQUES ANDRE, Isidore de Séville. Etymologies. Livre XVII, Les Belles
Lettres (Paris 1981);

- Libro XVIII: J. CANTOLLORCA, Isidoro de Sevilla. Etimologias. Libro X VIII (Paris 2007);

- Libro XIX: M. RODRIGUEZ-PANTO]JA, Isidoro de Sevilla. Etimologias. Libro XIX (Paris
2012?);

- Libro XX: J.-Y. GUILLAUMIN, Isidore de Séville. Etymologies. Livre XX (Paris 2010).

Per quanto riguarda la sigla codicum delle Etymologiae, conviene esporla sin d’ora:
essa € universalmente accolta ed anche in questo lavoro se ne fara riferimento. Traggo

informazioni e annotazioni dall'edizione Lindsay.

o — Francica sive integra

A = Ambrosianus L 99 sup., saec. viii%
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B = Bernensis 101, saec. ixi-x';

C = Leidensis Voss. lat. F. 74, saec. ix'-x;

D = Basileensis F. III. 15, saec. viii®;

E = Parisiensis lat. 13028, saec. viii®

F = Weilburgensis, Gymn. bibl. 3, saec. ix;

G =Sangallensis primus (231-232), saec. ix'-x};

H = Harleianus (Mus. Brit., Harl. lat. 2686), saec. ix/;
I = Bruxellensis II. 4856, saec. viii;

Bern. = Bernensis 263, saec. ix};

Bern. extr. = Bern. 611, saec. viii';

Bern. frag. = Bern. AA 90 (23), saec. viii};

Col. = Coloniensis 83", saec. viii';

Eins. frag. = Einsidl. 365 (42), saec. viii';

Harl. extr. = Harleianus lat. 3034, saec. viii';

Mon. = Monacensis 6250, saec. ix°;

Monac. frag. = Monac. 29051, saec. viii';

Reg = Coll. Reginae, Oxonii, 320, saec. ix};

Rem = Remensis 426, saec. ix};

Sang. extr. = Sangallensis 913, saec. viii*-ix/;

Trin. = Coll. S. Trinitatis, Cantabrigiae, 368, anno 833;

Voss. 82 = Leidensis Voss. lat. F. 82, saec. ix'.

B — Italica sive contracta

K =Karolinus, olim Bobiensis nunc Wolfenbuettelanus (474 = Weissenburg. 64), saec. viiii;
L = Vat. lat. 5763, eodem tempore ex eodem exemplari in eodem scriptorio cum K scriptus;
M = Cavensis 23, Casini, intra annos 778-797 scriptus;

N = Carolsruhensis (Aug. LVII), saec. viii;

O =Sangallensis alter (233), saec. ix°;
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P = Sangallensis tertius (235), eodem fere tempore in eodem scriptorio ortus;
Par. extr. = Pavisiensis (lat. 7530), saec. viii®

Phill. = Berolinensis (Phillippsianus 1831), saec. viii®-ix°.

Y — Hispanica sive interpolata

T = Toletanus, qui dicitur, nunc Matritensis (Tol. 15. 8), saec. viii® an ix;

U = Escorialensis primus (T. olim Q, II. 24), ex exemplari anno 743 (vel 733) facto
descriptus;

V = Escorialensis alter (&. I. 14) antiquior est;

W = Escorialensis tertius (P. I. 7), “Adefonsi principis liber, i.e. Adefonsi II' (795-843), nisi
quidem est Adefonsi III' (866-910);

X =Sangallensis quartus (237), saec. ix'-x;

Ovet. extr, = Codex Ovetensis, qui dicitur, Escorialensis R. II. 18), in parte ea quae

minusculis litteris ante annum 779 scripta est.

A queste tre ‘classiche’ famiglie se ne e aggiunta da tempo una quarta, c.d. ‘extra-

hispanica’, individuata dal Porzig.®®

68 W. PORZIG, Die Rezensionen der Etymologiae des Isidorus von Sevilla, in Hermes 72 (Berlin 1937), pp. 129-
170.
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CAPITOLOII: IL DIRITTONELLE ETYMOLOGIAE

. LIBER I: DE GRAMMATICA — (3. LIBER II: DE RHETORICA ET DIALECTICA — Y. LIBER
III: DE MATHEMATICA — d. LIBER IV: DE MEDICINA — ¢. LIBER V: DE LEGIBUS. DE
TEMPORIBUS — (. LIBER VI: DE SANCTIS SCRIPTURIS — 1. LIBER VII: DE DEO,
ANGELIS ET SANCTIS — 6. LIBER VIII: DE ECCLESIA ET SECTIS — . LIBER IX: DE
LINGUIS GENTIUM — . LIBER X: DE VOCABULIS — A. LIBER XI: DE HOMINE ET
PORTENTIS — W LIBER XII: DE ANIMALIBUS — v. LIBER XIIIl: DE MUNDO ET PARTIBUS
— &. LIBER XIV: DE TERRA — 0. LIBER XV: DE AEDIFICIIS ET AGRIS — Tt. LIBER XVI: DE
LAPIDIBUS ET METALLIS — Q. LIBER XVII: DE REBUS RUSTICIS — ¢. LIBER XVIIL: DE
BELLO ET LUDIS — . LIBER XIX: DE NAVIBUS, AEDIFICIIS ET VESTIBUS — v. LIBER XX:
DE PENU ET INSTRUMENTIS DOMESTICIS ET RUSTICIS.

In tale capitolo viene riportato quanto di giuridicamente rilevante e presente nelle
Etymologiae: e cosi possibile comprendere quanto effettivamente sia presente il diritto nel
pensiero di Isidoro. Sebbene il presente lavoro riguardi I'analisi dello status libertatis nella
sua intera produzione letteraria, vengono qui in rilievo solamente passi tratti dalle
Etymologiae: esse infatti, avendo carattere generale, si prestano come ‘opera-guida’, mentre
le altre opere hanno carattere ‘speciale’.

L’individuazione di tale ‘materiale’ implica naturalmente delle scelte: il confine tra
giuridicamente rilevante e irrilevante, fra diritto e non-diritto, e talvolta difficile da
delimitare con precisione. In particolare, se sono stati selezionati — com’e ovvio — quei
passi nei quali sono trattati istituti giuridici, ¢ sembrato opportuno riprodurre anche quelli
ove vengono illustrate realta affini, come il ‘diritto augurale’, la ‘gestione del territorio” etc.
E sembrato opportuno citare anche quelli contenenti categorie, espressioni o vocaboli
tipicamente giuridici, se pure utilizzati con altro significato. Sono presenti infine brevi
passaggi che, estranei al mondo del diritto, servono tuttavia di premessa ad altri piu

significativi, per introdurre i quali una nota non sarebbe bastata.



La traduzione dei testi & mia. E dato acquisito da tempo che sia meglio, ove
possibile, rendere «non la parola con la parola, ma il senso con il senso»,! come pure pare
opportuno tornare ad una traduzione c.d. ‘letterale’ ove esso sia dubbio, quando non
oscuro.” Anche la ricerca pitt recente ha sottolineato che nel tradurre i testi dell’antichita
entrano in relazione sistemi linguistici diversi,® il che ha autorizzato mutamenti lessicali

anche significativi.*

. LIBER I: DE GRAMMATICA

1. De disciplina et arte 1. Sulla scienza e sull’arte®

[2] Ars wvero dicta est, quod artis
praeceptis regulisque consistat. Alii dicunt a
Graecis hoc tractum esse vocabulum &mo Trg
apetne, id est a wvirtute, quam scientiam

vocaverunt.

3. De litteris communibus
[5] Hebraeorum litteras a Lege coepisse

per Moysen.

[2] L’arte, invece, si chiama [cosi]
poiché poggia su norme e regole ‘artae’
{rigorose}. Altri dicono che tale parola sia
stata derivata dai Greci ‘dmo ¢ dpetnc’,

cioe dalla “virtus’, che chiamarono ‘scientia’.

3. Sulle lettere comuni®
[5] Le lettere dell’alfabeto ebraico
trovarono la propria origine nella Legge,

per opera di Mose.

! Hier., Ep. LVIL5: «non verbum e verbo, sed sensum exprimere de sensu».

2 Come del resto lo stesso S. Girolamo ammette doversi fare per la Bibbia, nella quale ‘ogni parola e
mistero” («absque Scripturis Sanctis, ubi et verborum ordo mysterium est»): Ep. LVIL5.

3 Cfr. M. BETTINY, Vertere. Un’antropologia della traduzione nella cultura antica (Torino 2012).

4 A volteun singolare e meglio reso al plurale (e viceversa), come pure sono stati oggetto di ‘revisione’ i
tempi dei verbi. Talora si e addirittura reso un aggettivo con un avverbio (ad es. Etym. 11.21.34, «revocate

mentis ad spectaculum expugnatae miserae civitatis...»:

sottomessa...»).

«ricordate la scena della citta, miseramente

5 11 testo e eguale ad Etym. 1.5.2 (il caput V ¢ intitolato De grammatica).
¢ Cfr. sullo stesso tema Etym. 1.23.1, infra, ed Etym. 1.24.1 (non riportato in quanto riguarda i segni
militari, cosi come evidente gia dalla rubrica del caput 24, ' De notis militaribus’).

30



[8] Quinque autem esse apud Graecos
mysticas litteras. Prima 7Y, quae humanam
vitam significat, de qua nunc diximus. Secunda
O, quae mortem [significat]. Nam iudices
eandem litteram © adponebant ad eorum

nomina, quos supplicio afficiebant.

7. De nomine
[1] [...] Species propriorum nominum
quattuor [sunt]: praenomen, nomen, cognomen,
agnomen. Praenomen dictum eo, quod nomini

praeponitur, ut ‘Lucius’, ‘Quintus’.

[2] Nomen vocatum, quia notat genus,

ut ‘Cornelius’. Cornelii enim omnes in eo
genere. Cognomen, quia nomini coniungitur, ut
‘Scipio’. Agnomen vero quasi accedens nomen,
ut ‘Metellus Creticus’, quia Cretam subegit.
Extrinsecus enim venit agnomen ab aliqua
ratione. Cognomentum autem vulgo dictum eo,

quod nomini cognitionis causa superadiciatur,

sive quod cum nomine est.

[8] Ancora, presso i Greci vi erano
cinque lettere mistiche. La prima era la Y,
che indica la vita umana, della quale
abbiamo ora parlato. La seconda e la ©, che
indica la  morte. Infatti i giudici
contrassegnavano con tale lettera i nomi di

coloro cui infliggevano la pena capitale’.

7. Sul nome
[1] [...] Le specie dei nomi propri son
’{ 4 { 4 ’ 4
quattro: ‘praenomen’, ‘nomen’, ‘cognomen’,
‘agnomen’. 1l ‘praenomen’ si chiama cosi
perché viene posto ‘dinanzi al nomen’, come
‘Lucio’” o ‘Quinto’.

[2] T ‘nomen’ si chiama cosi perché
‘notat  genus’” {indica la stirpe}, come
‘Cornelio’. I Corneli, difatti, son tutti della
stessa stirpe. Il ‘cognomen’, invece, perché ‘si
congiunge col mnomen’, come ‘Scipione’.
L”agnomen’ invece, per cosi dire, ‘accedens
nomen’ {s'aggiunge al nome}, come ‘Metello
Cretico’, [che fu chiamato cosi] poiché
sottomise Creta. Difatti 'agnomen ha origine
da una qualche ragione esterna. Il
, P . .
cognomentum’, poi, vien chiamato cosi dal

volgo perché si aggiunge al nomen, per

7 Cfr. infra Etym. 1.27.19, Etym. 11.4.2, Etym. V.20.1, Etym. V.27.3 ed Etym. VI1.19.82.
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[3] Appellativa nomina inde vocantur,

quia communia sunt et in multorum
significatione consistunt. Haec in viginti octo
species dividuntur, ex quibus corporalia dicta,
quia vel videntur vel tanguntur, ut ‘caelum’,
‘terra’.

[4] Incorporalia, quia carent corpus;
unde nec videri nec tangi possunt, ut ‘veritas’,
‘tustitia’.

[23] Gentis

a gente veniunt, ut

‘Graecus’, ‘Romanus’.

[24] Patriae a patria descendunt, ut

‘Atheniensis’, ‘Thebanus’. Loci a loco, ut

‘suburbanus’.

[32] [...] Accusativus, quia per eum

aliqguem  accusamus, —ut  “accuso  hunc

magistrum”.

8. De pronomine
[3] Possessiva vocantur eo, quod aliquid
nos possidere ostendunt. Nam dum dico ‘meus’,

‘tuus’, definio aliquid meum esse, vel tuum.

consentirne la conoscenza, o perché si trova
’ ; J
cum nomine’ {col nomeny.

[3] I “nomina appellativa’ si chiamano
cosi perché sono comuni e possono essere
intesi in diversi sensi. Ve ne sono 28 tipi, tra
i quali i ‘corporalia’,

detti cosl perché

[riguardano cose che] si vedono o si

toccano, come ‘cielo’, ‘terra’.
[4]

cosi] poiché sono privi di corporeita, e

Gli ‘“incorporalia’ [si chiamano
dunque non si possono né vedere né
toccare, come ‘verita’, ‘giustizia’.

[23] I ‘[nomina] gentis’ provengono
dalla ‘gens” {popolo}, come ‘Greco’,
‘Romano’.

[24] I ‘[nomina] patriae’ provengono
dalla patria, come ‘Ateniese’, ‘Tebano’. I
‘[nomina)] loci’ [traggono origine] dal luogo,
come ‘suburbano’.

[32] [...] [l caso] ‘accusativus’ [si
chiama cosi] poiché tramite esso ‘accusamus’

{accusiamo} qualcuno, come “accuso questo

maestro”.

8. Sul pronome

[B] I ‘[pronomi] possessiva’ si

chiamano [cosl] poiché mostrano il nostro
‘possidere’

qualcosa. Infatti quando dico
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23. De notis iuridicis

[1] Quaedam autem litterae in libris
iuris verborum suorum notae sunt, quo scriptio
celeris breviorque fiat. Scribebatur enim verbi
gratia per B et F ‘bonum factum’, per S et C
‘senatus consultum’, per R et P ‘respublica’, per
P et R ‘populus Romanus’, per D et T
‘dumtaxat’, per supinam W litteram ‘mulier’,
per P secundum naturam ‘pupillus’, per 9 verso
capite ‘pupilla’, per unum K ‘caput’, per duo
KK iuncta ‘calumniae causa’, per 1 et E ‘tudex

esto’, per D et M “dolum malum’.

[2] Cuius generis plurimas consimiles
notas in libris antiquis invenimus. Has iuris
notas novicii imperatores a codicibus legum
abolendas sanxerunt, quia multos per haec
callidi ingenio ignorantes decipiebant, atque ita
iusserunt scribendas in legibus litteras, ut
nullos errores, nullas ambages afferant, sed

sequenda et vitanda aperte demonstrarent.

‘mio” [o] ‘tud’, indico che qualcosa € mio o

tuo.
23. Sulle notae giuridiche
[1] Certe altre lettere si trovano nei
libri di diritto come notae  {segni
convenzionali] di espressioni tipiche, per

rendere piu scorrevole e breve lo scritto.
Per esempio, si scrivevano B ed F per
‘bonum  factum’, S e C per ‘senatus
consultum’, R e P per ‘respublica’, P ed R per
‘populus Romanus’, D e T per ‘dumtaxat’
{almeno}, una W capovolta per ‘mulier
{donna}, una P normale per ‘pupillus’, una 4
rovesciata per ‘pupilla’, una sola K per
‘caput’, due unite — KK - per ‘calumniae
causa’ {maliziosamente}, I ed E per ‘iudex
esto’ {sia giudice}, D e M per ‘dolum malum’.

2] libri

moltissime notae simili a queste. Gli ultimi

Nei antichi troviamo

imperatori hanno stabilito che fossero

eliminate dalle raccolte di leggi imperiali
queste notae giuridiche, dal momento che

molti, sleali, tramite esse raggiravano gli

sprovveduti, e cosi hanno ordinato di
utilizzare modi di scrivere che non
provocassero  errori o incertezze, ma

indicassero chiaramente a cosa attenersi e
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27. De orthographia
[5] ‘Aequus’, quod est iustus, per AE
dipthonga scribendum. ‘Exsul’ addito S debet

scribi, quia exsul dicitur qui extra solum est.

[8] ‘Foedus” quod est pactum, cum O et
E dipthonga scribendum.
[9]1 ‘Gnatus’, quod est filius, per G

scribendum, quia facit generatus.

[18] ‘Ora’ finium per O. ‘Onus’, si de
onere venit, O sola scribendum; si de honore,

cum H aspiratione.

[19] ‘Poena’, quod est supplicium, per

OE.

31. De differentiis
[1] Differentia est species definitionis,
quam scriptores artium de eodem et de altero
nominant. Haec enim duo quadam inter se
coniecta  differentia

communione  confusa,

secernuntur, per quam quid sit utrumque

cosa evitare.

27. Sull’'orthographia
[5] ‘Aequus’, cioe ‘equo’, va scritto
col dittongo AE. ‘Exsul’” va scritto con la S,
poiché l'exsul e colui che si trova ‘extra
solum’ {fuori dal territorio}.
[8] ‘Foedus’, cioe ‘patto’, si scrive con
il dittongo, OE.

[9]. ‘Gnatus’, cioe figlio, va scritto con

la G, poiché rappresenta colui che e
‘generatus’.
[18] ‘Ora’, [come indicazione] dei

confini, [si scrive] con la O. ‘Onus’, nel
senso di ‘onere’, va scritto con la sola O; nel
senso di ‘honor’, con la H aspirata.

‘Poena’,

[19] cioe ‘supplicium’® si

scrive con [il dittongo] OE.

31. Sulle differentiae
[1P° La ‘differentia’ e un tipo di
definizione, che gli scrittori di [queste] arti
chiamano ‘dell'una e dell'altra’. Infatti
queste due [cose], confuse tra loro per aver

qualche cosa in comune, vengono distinte

8 Cfr. supra, Etym. 1.3.8, ed infra Etym. 11.4.2, Etym. V.20.1, Etym. V.27.3 ed Etym. V1.19.82.

0 Cfr. infra, Etym. 11.29.7.
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cognoscitur; ut cum quaeritur quid inter regem
sit et tyrannum, adiecta differentia, quid
uterque sit definitur, ut “rex modestus et

temperatus, tyrannus vero crudelis”.

39. De metris

[18]  Epithalamia  sunt  carmina

nubentium, quae decantantur ab scholasticis in

honorem sponsi et sponsae.

ponendo una differenza, attraverso la quale
s'intende che cosa sia l'una e l'altra, come
quando si chiede che [distinzione] vi sia tra
un re e un tiranno: si possono definire
entrambi ponendo una differenza, come “il
re ¢ moderato e temperato, il tiranno,

invece, e crudele”.

39. Sui versi

[18] Gli epitalami sono poesie

nuziali, che gli scolastici declamano in onore

dello sponsus {sposo} e della sponsa {sposa}.

ﬁ. LIBER II: DE RHETORICA ET DIALECTICA

4. De tribus generibus causarum
[2] Iudiciale, in quo de ipsius personae
facto aut poenae aut praemii sententia datur.
Dictum autem iudiciale eo, quod iudicet
hominem, et sententia sua ostendat utrum

laudabilis praemio dignus sit, aut certe reus

condemnari liberarique supplicio.

4. Sui tre generi di causae
[2] (Il genere] giudiziario e quello

nel quale si giunge ad una sententia

{decisione} di preemium {premio} o di pena

{condanna} con riferimento ad un’azione

compiuta dalla persona stessa. D’altra

parte, vien detto [genere] giudiziario poiché
[si] giudica un uomo, e la sua sententia
mostra se sia lodevole e degno di un
premium, oppure [dichiarato]

se, reus

{colpevole} senz’ombra di dubbio, vada

condannato e liberato [dalla colpa] per

35



5. De gemino statu causarum

[1] Status apud Rhetores dicitur ea res,
in qua causa consistit, id est constitutio. Graeci
autem statum a contentione otaow dicunt.
Latini autem non solum a pugna, per quam
expugnent propositionem adversarii, sed quod
in eo pars utraque consistat. Fit autem ex

intentione et depulsione.

[2] Status autem causarum sunt duo:
rationalis et legalis. De rationali oriuntur
coniectura, finis, qualitas, translatio. De fine
iudicialis et negotialis. De iudiciali absoluta et

adsumptiva. De adsumptiva concessio, remotio

mezzo di una pena'.

5. Del duplice status delle causae

[1] T retori chiamano ‘status” il
fondamento di una causa, cioe la constitutio.
I Greci invece chiamano lo status col nome
di ‘otaonv’ {ribellione}, a causa del [fatto
che con esso si indica un] conflitto. I Latini,
ancora, [usano il termine ‘status’] non solo
[per via del]la discussione, tramite la quale
della

demoliscono argomenti

gli
controparte, ma [anche] poiché ognuna
delle due parti in tale [status] rimane ferma
nella [propria] posizione. [Esso] € composto
da ‘“intentio” {accusa} e ‘depulsio’ {difesa}.

[2] Ancora, gli status delle causae son
due: quello razionale e quello legale. Da
coniectura

razionale derivano la

il finis

quello
{supposizione}, {definizione} la

qualitas {qualita} e la translatio''. Dal finis

10 Cfr. Etym. 1.3.8, Etym. 1.27.19, Etym. V.20.1, Etym. V.27.3 ed Etym. VI.19.82. Sono l'unico, sembra, ad
aver dato questa interpretazione al passo: A. V. CANALE, Isidoro. Etimologie o origini_1 (Torino 2006), p.
187) traduce: «...ovvero se, qualora riconosciuto sicuramente colpevole, debba essere condannato al
supplizio o dispensato da esso»; conformi anche S. A. BARNEY et alii, The Etymologies of Isidore of Seville
(New York 2006), p. 69): «...or whether a person surely charged with a crime may be condemned or freed from
punishment»; J. OROZ RETA et alii, San Isidoro de Sevilla. Etimologias (Madrid 20092): «...o, por el contrario, si,
considerado reo, debe condendrsele al castigo o absolvérsele» e P. K. MARSHALL, Isidore of Seville. Etymologies,
cit., p. 26), lo segue, rendendo con «...or whether the defendant should be condemned or acquitted». Tuttavia,
la mia interpretazione mi pare meglio armonizzarsi col pensiero isidoriano, secondo il quale la pena
libera dal peccatum, consentendo di espiare le proprie colpe. Cfr. ad es. sent. 1.27.7: «quibusdam ad
purgationem temporalis proficit poena» («alcuni sono purificati tramite la pena terrena»).

11 Cioe l'attribuzione della colpa ad altri.
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criminis, relatio criminis, conpensatio.

De  concessione

[3]

deprecatio. Coniecturalis status est cum factum,

purgatio et

quod alio obicitur, ab alio pernegatur.
Definitivus status est, cum id, quod obicitur,
non hoc esse contenditur, sed quid illud sit
adhibitis definitionibus adprobatur. Qualitas
est, dum qualis res sit quaeritur; et quia de vi et
genere negotii controversia agitur, constitutio

generalis appellatur.

[4] Translatio est cum causa ex eo
pendet, quod non aut is agere videtur, quem
oportet, aut non apud quos, quo tempore, qua

lege, quo crimine, qua poena oporteat.

derivano [lo status] iudicialis e quello

negotialis. Dal iudicialis hanno origine [lo
status di causa] absoluta ed adsumptiva.
Dall'adsumptiva provengono la concessio
{ammissione di colpa}, la remotio criminis
della

{esclusione responsabilita}’?,  la

conpensatio {risarcimento}.
[3]

purgatio {giustificazione} e la deprecatio®. Si

Dalla concessio ha origine la

ha status coniecturalis quando il fatto illecito,
sostenuto da wuna parte, viene negato
risolutamente dall’altra. Si ha uno status
definitivus quando non e contestata 'accusa
[in sé], ma si dimostra la sua [reale] essenza
sia tramite le definizioni impiegate. Si ha
qualitas nel momento in cui s'indaga ‘qualis
res sit’ {di qual natura sia la cosa}: e poiché
la controversia tratta della natura e del
genere della vicenda, si parla di constitutio
generalis.

[4] Si ha ‘translatio’ quando la causa
resta in sospeso poiché non sembra
conveniente o che agisca colui [che ha

agito], o che si agisca presso quei [giudici],

12 Cfr. A. BELLODI ANSALONI, Scienza giuridica e retorica forense, p. 186; F. PROCCHI, ‘Medium quiddam
tenere’. Tra retorica e diritto: considerazioni a margine di Plin. Ep. 4.9, in Studi in onore di Remo Martini 111

(Milano 2009), pp. 237-252, spec. p. 186.

13 Cjoe la richiesta di perdono dopo aver confessato una colpa.
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Translativa constitutio, quod actio translationis

et commutationis indigere videtur.

[5] Iudicialis est, in qua aequi et recti
natura et praemia aut poenae ratio quaeritur.
Negotialis est, in qua quid iuris ex civili more et
aequitate sit consideratur. Adsumptiva est, quae
ipsa ex se nihil dat firmi ad recusationem, foris

autem aliquid defensionis adsumit.

[6] Concessio est, cum reus non id, quod
factum est, defendit, sed ut ignoscatur postulat.
Quod nos ad poenitentes probabimus pertinere.
Remotio criminis est cum id crimen, quod
infertur ab se et ab sua culpa, vi et potestate in

alium reus demovere conatur.

[7] Relatio criminis est, cum ideo iure

o non sono opportuni il tempo, la legge,

Iimputazione, la pena. La constitutio
traslativa [si chiama cosi] poiché si ritiene
che Tlactio debba essere trasferita o
modificata.

[5] La [constitutio] iudicialis € quella
nella quale si prendono in esame la natura
dell'equo e dell'onesto, nonché i premi o la
ratio della pena. La [constitutio] negotialis e
quella nella quale viene considerato quale
sia il diritto [da applicare] in base ai mores
civili e in base all'aequitas. La [constitutio]
adsumptiva € quella che di per sé non
contiene alcun argomento convincente
contro la recusatio {replica della difesa}, e
allora si assume un qualche elemento di
difesa dal di fuori.

[6] La concessio si ha quando il
colpevole non giustifica il fatto commesso,
ma un’istanza

presenta essere

per
perdonato. Abbiamo esperienza che cio e
tipico di coloro che si pentono. Si ha remotio
criminis quando il convenuto tenta di far
ricadere su un altro, [allontanandolo] da sé
e dalla propria responsabilita, con la forza e
lautorita, quello stesso crimen che [gli]

viene addebitato.

[7] Si ha relatio criminis quando si
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factum dicitur, quod aliquis ante iniuria
lacessitus sit. Conparatio est, cum aliud aliquod
alterius factum honestum aut utile contenditur,
quod ut fieret, illud, quod arquitur, dicitur esse

CONMIisSsum.

[8] Purgatio est, cum factum quidem
conceditur, sed culpa removetur. Haec partes
habet tres: inprudentiam, casum, necessitatem.
Deprecatio est, cum et peccasse et consultu
peccasse reus confitetur, et tamen ut ignoscatur

postulat. Quod genus perraro potest accidere.

[9] Item ex legali statu haec oriuntur, id
est scriptum et voluntas, leges contrariae,
ambiguitas, collectio sive ratiocinatio et definitio
legalis. Scriptum et voluntas est, quando verba
ipsa videntur cum sententia scriptoris dissidere.
Legis contrariae status est, quando inter se duae
leges aut  plures discrepare  noscuntur.
Ambiguitas est, cum id, quod scriptum est, duas
aut plures res significare videtur. Collectio vel
ratiocinatio est, quando ex eo, quod scriptum

est, aliud quoque, quod mnon scriptum est,

sostiene [che] il fatto [¢ stato compiuto] a
buon diritto per la ragione che qualcuno
precedentemente e stato provocato con

un’iniuria  {un’offesa}. Si da conparatio

{paragone} quando un fatto viene
paragonato con un altro fatto, onesto od
utile, comesso da altri [e] si dice che quello
imputato e stato compiuto affinché si
realizzasse [il secondo].

[8] Si ha purgatio quando si ammette
ma se ne elimina la

un certo fatto,

responsabilita. Essa consta di tre parti:
Vinprudentia, il casus {evento fortuito} e la
necessitas. Si da deprecatio quando il reus
confessa di aver deliberatamente commesso
un peccatum, e tuttavia chiede di essere
perdonato. Esso ricorre molto raramente.

[9] Similmente, dallo status legalis
nascono questi [altri] status, vale a dire
scriptum e voluntas, leges contrariae {leggi
dannose}, ambiguitas, collectio {riflessione} o
ratiocinatio {ragionamento} e definitio legalis.
[Lo status di] scritto e volonta si ha quando
le parole stesse sembrano divergere dal
pensiero del [loro] autore. Si ha status di lex
contraria quando si riconosce che due o piu
leges sono in disaccordo tra loro. Si parla di

ambiguitas quando ci0 che e scriptum
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invenitur. Definitio legalis est, cum vis quasi in
definitiva constitutione, in quo posita sit,

quaeritur.

[10] Status ergo tam rationales quam
legales a quibusdam certius decem et octo
connumerati  sunt.  Ceterum  secundum
Rhetoricos Tullii decem et novem reperiuntur
propterea, quia translationem inter rationales
principaliter adfixit status. Inde se ipse etiam
Cicero reprehendens translationem legalibus

statubus adplicavit.

9. De Syllogismis rhetoricis

[7] Ratiocinatio est oratio, qua id, de
quo est quaestio, conprobatur. Ratiocinationis
modi sunt duo. Primus enthymema, qui est

inperfectus syllogismus atque rhetoricus.

[10] Convincibile est, quod evidenti
ratione convincitur, sicut fecit Cicero pro
Milone: “Eius igitur mortis sedetis ultores,

cuius vitam si putetis per vos restitui posse,

14 Cic., De mventione 1, 8.

sembra indicare due o piu cose. Si realizza
collectio o ratiocinatio quando da cio che e
scriptum emerge qualcos’altro che invece
non lo e. Si ha definitio legalis quando si
cerca su cosa sia fondato il significato, come
nella constitutio definitiva.

[10] Qualcuno dunque ha calcolato
con sicurezza che gli status, sia rationales che
legales, siano diciotto. Del resto, secondo gli
scritti  di  retorica di Cicerone, se ne
rinvengono diciannove, principalmente per
il motivo che annovero la translatio tra gli
status rationales.’* In seguito lo stesso
Cicerone, correggendosi, inserl la translatio

tra gli status legales.

9. Sui syllogismi retorici

[71 La ‘ratiocinatio’ e il discorso
tramite il quale si prova cio di cui e
questione. Ce ne sono di due tipi. Il primo e
I'enthymema, che € un sillogismo imperfetto
e retorico.

[10] [L’enthymema] convincibile € cio
che si prova in base ad una ragione

evidente, cosi come fece Cicerone nella Pro

Milone: «dunque sedete come vendicatori
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nolitis”.

[11] Ostentabile est, quod certa rei
demonstratione constringit, sicut Cicero in
Catilina: «Hic tamen wvivit, immo etiam in
senatum venit». Sententiale est, quod sententia
adducit, ut

generalis apud  Terentium:

“Obsequium amicos, veritas odium parit”.

[13] Collectivum est, cum in unum quae
argumentata sunt colliguntur, sicut ait Cicero
pro Milone: “Quem igitur cum gratia noluit,
hunc voluit cum aliquorum querella, quem iure,
quem loco, quem tempore non est ausus: hunc
iniuria, alieno tempore, cum periculo capitis

non dubitavit occidere”.

15 Cic., Mil. 79.

16 Cic., Cat. 1.2.

17 Ter., Andr. LXVIIIS.
18 Cic., Mil. XLI.

della morte di colui a cui, se [anche]
riteneste di poterlo fare, non restituireste la
vita»!s.

[11] [L’enthymema) ostentabile & quello
che tramite la rigorosa prova di qualcosa
vincola strettamente [ad una conclusione],
come fece Cicerone nelle Catilinarie: «Egli
invece vive; anzi, viene persino in
senatol»'®. [L'enthymema] sententiale e quello
che porta con sé un enunciato generale,
scritti di  Terenzio: «La

come negli

condiscendenza genera amici, la verita
odio»'.

[13] [L’enthymema] collettivo e quello
nel quale i ragionamenti sostenuti sono
riuniti in uno solo, cosi come fa Cicerone
nella pro Milone: «Dunque non volle
ucciderlo col favore [di tutti], [ma] lo volle
per le lamentele di alcuni non volle
ucciderlo quando sarebbe stato giusto, a
suo tempo e luogo, [ma] non esitdo ad
nel momento

ucciderlo  ingiustamente,

sbagliato e rischiando la vita»®.
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10. De lege

[1] Lex est constitutio populi, quam
maiores natu cum plebibus sancierunt. Nam
quod rex vel imperator edicit, constitutio vel
edictum vocatur. Institutio aequitatis duplex
est, nunc in legibus, nunc in moribus. Inter
legem autem et mores hoc interest, quod lex
scripta est, mos vero est vetustate probata
consuetudo, sive lex non scripta. Nam lex a

legendo vocata, quia scripta est.

[2] Mos autem longa consuetudo est, de
moribus tracta tantundem. Consuetudo autem
est ius quoddam moribus institutum, quod pro
lege suscipitur, cum deficit lex; nec differt
scriptura an ratione consistat, quando et legem

ratio conmendat.

[3] Porro si ratione lex consistat, lex erit

omne iam quod ratione constiterit, dumtaxat

quod religioni congruat, quod disciplinae

19 Cfr. infra, Etym. V.3.2-4 ed Etym. IX.4.5-6.
20 Cfr. infra, Etym. V.3.2.
21 Cfr. infra, Etym. V.3.3.
22 Cfr. infra, Etym. V.3.4.

10. Sulla legge"’

[1]*° La legge e constitutio {comando}
del popolo, che i piti anziani sancirono con
la plebe. Infatti cio che il re o un imperatore
stabilisce si chiama ‘constitutio’ o ‘edictum’.
Il fondamento dell'xquitas e duplice: ora
nelle leggi, ora nei mores. Tra leggi e mores
vi e questa [differenza], che la legge e
scritta, mentre il ‘mos’ € una consuetudine
giudicata buona per l'origine antica, oppure
[e una] legge non scritta. Difatti la legge ha
preso il proprio nome da ‘leggendo’, poiché
e scritta.

2] I ‘mos’, poi, e una lunga
consuetudine, che pure deriva dai mores. La
e una sorta di

consuetudine, del resto,

diritto costruito sui mores, assunto come

legge quando quest'ultima manchi; né fa

differenza che trovi fondamento nella

scrittura o nella ragione, dal momento che

anche la ragione da valore alla legge.

[3]* Inoltre, poiché la legge si

afferma con la ragione, sara legge anche

tutto ci0 che trova fondamento nella
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conveniat, quod saluti proficiat. Vocata autem

consuetudo, quia in communi est usu.

[4] Omnis autem lex aut permittit
aliquid, ut “vir fortis petat praemium”: aut
vetat, ut “sacrarum virginum nuptias nulli
petere liceat”: aut punit, ut “qui caedem fecerit,

capite plectatur”.

[5] Factae sunt autem leges, ut earum
metu humana coherceatur audacia, tutaque sit
inter inprobos innocentia, et in ipsis inprobis
formidato supplicio refrenetur nocendi facultas.
Legis enim praemio aut poena vita moderatur

humana.

[6] Erit autem lex honesta, iusta,
possibilis, secundum naturam, secundum
consuetudinem  patriae, loco  temporique

conveniens, necessaria, utilis, manifesta quoque,
ne aliquid per obscuritatem in captionem
contineat, nullo privato commodo, sed pro

communi civium utilitate conscripta.

ragione, nei limiti di cio che e conforme alla
religione, che e in accordo con la morale,
che giova alla salvezza. E chiamata poi
consuetudo poiché consiste in un ‘communis
usus’.

[4] E ancora, ogni legge o consente
qualcosa, come “l'uomo valoroso esiga una
ricompensa”: o vieta, come “a nessuno sia
consentito chiedere in sposa una delle
vergini consacrate”: o punisce, come “colui
che abbia commesso omicidio, subisca la
pena capitale”.

[5] Oltre a cio, le leggi sono state
fatte per moderare la temerarieta degli
uomini tramite il timore di esse, tutelare
l'onesta tra i malvagi, e frenare in questi
ultimi la capacita di compiere il male con la

paura di una pena. La vita dell'uomo infatti

viene  disciplinata  tramite = pene e
ricompense.

[6] Per finire, la legge sara onesta,
giusta, realizzabile, secondo natura,

conforme alla consuetudine della patria,

conveniente per luogo e per tempo,
necessaria, utile e comprensibilissima,
affinché nessuno tragga in inganno

servendosi della [sua] ambiguita, [ed e]

scritta non per un interesse privato, ma per
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11. De sententia
[1] Sententia est dictum inpersonale, ut:
«Obsequium amicos, veritas odium parit». Huic
si persona fuerit adiecta, crian erit, ita: “offendit
Achilles  Agamemnonem  vera  dicendo”,
“Metrophanes promeruit gratiam Mithridatis

obsequendo”.

[2] Nam inter crian et sententiam hoc
interest, quod sententia sine persona profertur;
crian sine persona numquam dicitur. Unde si
sententiae persona adiciatur, fit crian; si

detrahatur, fit sententia.

12. De catasceva et anasceva

3]

inconveniens et mendacium. Inconvenientis

Anascevae  prima  divisio est

species sunt, quod inhonestum est et quod

inutile. Item inhonestum tractatur aut in dictis

la comune utilita dei cittadini.

11. Sulla sententia®
[1] La sententia € una massima
impersonale, come: «La deferenza genera
amici, la sincerita odio»**. Se ad essa si
[determinata]

aggiunge una persona, si

ottiene una chria, come: “Achille offese
Agamennone dicendo il vero”, “Metrofane
ottenne il favore di Mitridate
compiacendolo”.

[2] Infatti tra la chria e la sententia vi e
questa [differenza], che la sententia viene
riferimento ad una

pronunciata senza

persona, mentre la chria non e mai
pronunciata senza tale riferimento. Percio,
se alla sententin aggiungiamo una persona
otteniamo una chria; se la togliamo, si ha

una sententia.

12. Sulla catasceva e sull’anasceva

3]

catasceva e quella tra lo sconveniente e il

Una prima distinzione della

falso. Sono specie dello sconveniente

I'inhonestus e linutilis. Parimenti, si

23 11 testo citato e eguale ad Etym. 11.21.14, riportato infra.

24 Ter., Andr. LXVIII.
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aut in factis. In dictis, ut si qui indecora et non
respondentia auctoritati dixisse dicatur; velut si
aliqui infamet Catonem illum Censorium,
iuventutem illum ad nequitiam et luxuriam

cohortatum.

[4] In factis, ut si qui abhorrens aliquid a
sanctimonia et nomine suo fecisse dicatur; ut est

fabula  de Veneris.

adulterio  Martis et
Mendacium tres habet species: incredibile, quod
factum non esse credatur, ut adolescentem, qui
de Siculo litore ingredientes Africam classes

viderit.

[5] Inpossibile est ut Clodius insidias
Miloni fecerit et idem occisus sit a Milone.
Contrarium est; nam si insidias fecit, occidit.
Occisus est; non fecit insidias. Haec distributio
in contrarium reformata catascevae prode erit.
Ut gradus omnes constituamus, honestum,
utile, verisimile, possibile, consentaneum, vel ex

diverso inhonestum, inutile, parum verisimile,

considera l'inhonestus o nelle cose dette o

nelle cose fatte. Nelle cose dette, come
quando si dice che qualcuno ha detto cose
sconvenienti e non adeguate all'auctoritas;
come se qualcuno incolpasse il noto Catone
il Censore di aver spinto la gioventu
all'illegalita ed alla depravazione.

[4] Nelle cose fatte, come quando si
dice che qualcuno ha fatto qualcosa di
inappropriato relativamente alla santita e
per il proprio nome; cosi come nella favola
sulladultierio di Marte e Venere. Il falso
prevede tre specie: l'incredibile, cido che non
si puo credere, come l'adolescente che dalla
spiaggia siciliana vide la flotta approdare in
Africa.

[5] Si ha I'impossibile come nel caso
di Clodio, che tramo contro Milone e poi fu
ucciso da questi. Il contrario [di questo]
costituisce [la terza specie]: infatti, se avesse
tramato, avrebbe ucciso; [ma] fu ucciso,
[dunque] non tramo. Questa divisione,

volta al contrario, giovera® alla catasceva.

Poniamo come differenti varieta, in tutto,

25 Interpreto cosi l'espressione ‘prode erit’, aiutandomi con la lectio di altri manoscritti: ‘proderit’ per
WXC2IDBqfHY?AKM; “proderet’ per C! (siregistra ancheun “perderet’ in Y?, ma non mi sembra confacersi
col testo): cfr. P. K. MARSHALL, Isidore of Seville. Etymologies, cit., p. 57. Condivido tale lettura, dal
momento che “prode’ mi risulta poter essere (solamente) I'imperativo presente II pers. sing. del verbo
prodo... ére III.
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<inpossibile>, contrarium. Oportebit tamen
principia sic ordinare, ut aut credendum esse
veterum auctoritati, aut fabulis fidem non

habendam esse dicamus.

18. De colo, commate, et periodis

[2] Comma est iuncturae finitio, utputa:
«etsi wvereor, iudices», ecce unum comma;
sequitur et aliud comma: «ne turpe sit pro
fortissimo viro dicere», et factum est colon, id
est membrum, quod intellectum sensui praestat;
sed adhuc pendet oratio, sicque deinde ex
pluribus membris fit periodus, id est extrema
sententiae clausula ita: “veterem iudiciorum

morem requirunt”.

21. De figuris verborum et sententiarum

[4] Climax est gradatio, cum ab eo, quo

26 Cic., Mil. 1.

I'honestus, 1utile, il verosimile, il possibile,

il coerente, o allopposto linhonestus,
l'inutile, il poco credibile, I'impossibile, il
contrario. Sara tuttavia opportuno ordinare
i principi cosi da decidere se si debba dar
credito all'auctoritas degli antichi, o se si
debba dire che non si deve prestar fede alle

favole.

18. Sul colon, sul comma e sui periodi

[2] I comma e la delimitazione di
una combinazione [di parole], come:
«sebbene io tema, o giudici»*®, ecco: questo
€ un comma; ne segue poi un altro: «che non
sia vergognoso parlare in difesa di un
uomo molto valoroso», e si ottiene un colon,
cioe una parte che mostra di essere dotata
di significato; ma il discorso e ancora
sospeso, e cosi da[ll'unione di] pitt parti
deriva un periodo, cioe la chiusura finale di
una  sententia,  come esempio:

per

“reclamano l'antica usanza dei tribunali”.

21. Sulle figure proprie
delle parole e delle sententiae

[4] 11 ‘climax’ e una gradazione, [e
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sensus superior terminatur, inferior incipit, ac
dehinc quasi per gradus dicendi ordo servatur,
ut est illud Africani: «ex innocentia nascitur
ex honore

dignitas, ex dignitate honor,

imperium, ex imperio libertas».

[14] Sententia est dictum inpersonale,
ut: «Obsequium amicos, veritas odium parit».
Huic si persona fuerit adiecta, crian erit, ita:
Achilles vera

“offendit

Agamemnonem
dicendo”, “Metrophanes promeruit gratiam
Mithridatis obsequendo”. Nam inter crian et
sententiam hoc interest, quod sententia sine
persona profertur; crian sine persona numaquam

dicitur. Unde si sententiae persona adiciatur, fit

crian; si detrahatur, fit sententia.

sussiste] quando la frase precedente

termina col significato col quale inizia la
successiva, e quindi l'ordine del discorso
viene condotto quasi per gradini, come in
quel famoso passo dell’ Africano:
«dall'innocenza ha origine la dignita, dalla
dignita l'onore, dallonore limperium,
dall'imperium la liberta»?.

[14]® La sententia e una massima
impersonale, come: «La deferenza genera
amici, la sincerita odio»?. Se ad essa si
[determinata]

aggiunge una persona, si

ottiene wuna chria, come: “Achille offese

Agamennone dicendo il vero”, “Metrofane
ottenne il favore di Mitridate
compiacendolo”. Infatti tra la chria e la
sententin vi € questa [differenza], che la
sententia viene

pronunciata senza

riferimento ad una persona, mentre la chria

non ¢ mai pronunciata senza tale
riferimento.  Percio, se alla sententia

aggiungiamo una persona otteniamo una

chria; se la togliamo, si ha una sententia.

27 Isidoro cita quel frammento di Publio Cornelio Scipione Emiliano Minore che H. MALCOVATI,
Oratorum Romanorum fragmenta liberae rei publicae, I — Textus (Torino 1976), p. 134, n. 32 qualifica come
“incertae sedis’. Tuttavia, va sottolineato come la studiosa indichi come (unica) fonte di tale frammento
proprio Etym. 11.21.4.

28 Etym. 11.21.14 é eguale ad Etym. 11.11.1-2, riportato supra.

29 Ter., Andr. LXVIII.
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[28]  Coenonosis  autem  dicitur

conmunicatio consilii  cum iudicibus aut
adversariis, ut si dicas: “Vos consulo, iudices,
aut vos, adversarii, quid me facere convenerit,

aut quid vos facturi fuissetis”.

[30] Epitrope, id est permissio, cum

aligua  ipsis  iudicibus aut  adversariis

permittimus aestimanda, ut Calous in
Vaticinio: «Perfrica frontem, et dic te digniorem

qui praetor fieres quam Catonem».

[34] Metathesis est, quae mittit animos
iudicum in res praeteritas aut futuras, hoc
modo: «Revocate mentis ad spectaculum
expugnatae miserae civitatis, et videre v0s
credite incendia, caedes, rapinas, direptiones,
liberorum  corporum  iniurias, captivitates
matronarum, trucidationes senum». In futurum
autem anticipatio eorum, quae dicturus est
adversarius, ut Tullius pro Milone, cum mittit
animos iudicum in eum reipublicae statum,
<qui> futurus est, etiamsi occiso Milone

Clodius viveret.

[28] Vien detta ‘coenonosis’ invece la
condivisione di una deliberazione con i
giudici o con le controparti come quando
dici: “Interpello voi, o giudici, oppure voi, o
adversarii, [per sapere] che cosa mi sarebbe
convenuto fare, o [per sapere] che cosa
avreste fatto voi”.

[30] L’epitrope, cioe la concessione,
[si realizza] quando concediamo agli stessi
giudici od alle controparti di giudicare
qualcosa, come Calvo nel Vaticinio:
«stropicciati il viso, e di’ di essere piu
meritevole di Catone di diventare pretore».

[34] La metatesi consiste nel
rivolgere l'attenzione dei giudici su cose del
passato o del futuro, in questo modo:
“Ricordate la scena della citta miseramente
sottomessa, e raffiguratevi gli incendi, le
stragi, le rapine, i saccheggi, le offese sui
corpi dei figli, le donne prigioniere, i vecchi
massacrati”. Quando riguarda cose del
futuro, invece, si ha anticipazione di quelle
cose che sta per dire l'avversario, come [fa]
Cicerone quando, nella Pro Milone, attira
l'attenzione dei giudici su quale sarebbe la
situazione della repubblica se fosse stato

ucciso Milone e fosse vivo Clodio.
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24. De definitione philosophiae
[6] Iustitia, qua recte iudicando sua

cuique distribuunt.

26. De categoriis Aristotelis
[7] Relatio est, quae refertur ad aliquid.
Cum enim dicitur filius, demonstratur et pater.
Huaec relativa simul incipiunt. Namque servus
ac dominus uno tempore exordium nominis
sumunt, nec aliquando invenitur dominus prior
servo, nec servus domino. Alterum enim alteri

praeesse non potest.

28. De syllogismis dialecticis

[2] Formulae categoricorum, id est
praedicativorum syllogismorum, sunt tres.

[3] Primae formulae modi sunt novem.
Primus modus est, qui conducit, id est, qui
colligit ex universalibus dedicativis dedicativum
“Ommne iustum

universale directim, ut:

honestum: omne honestum bonum: omne igitur

24. Sulla definizione di filosofia
[6] Tramite la giustizia si giudica
correttamente e a ciascuno si da quel che gli

spetta.’

26. Delle categorie di Aristotele

[7* La ‘relatio” e ci0 che viene

ricondotto a qualcosa [d’altro]. Infatti,
quando si parla di un figlio si indica anche
[Tesistenza di] un padre. Queste relazioni
nascono insieme. Per esempio, lo schiavo e
chiamarsi  cosi

il padrone iniziano a

contemporaneamente, né mai e dato
ritrovare un padrone prima dello schiavo, o
uno schiavo prima del padrone. Infatti

nessuno dei due puo preesistere all’altro.

28. Dei sillogismi dialettici
(2] dei

categorici, cioe predicativi, sono tre.

Le formule [sillogismi]

[3] I modi della prima formula sono

nove. Il primo e quello che conduce, cioe

che deduce, dalle [proposizioni]

affermative universali direttamente

un’universale affermativa, come: “tutto cio

30 Cfr. D. L.1.10pr. (Ulpianus libro primo reqularum): «lustitia est constans et perpetua voluntas ius suum

cuique tribuendi».
3t Cfr. infra, Etym. 11.29.14.
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iustum bonum”.

[4] Secundus modus est, qui conducit ex

universalibus  dedicativis et  abdicativis
abdicativoum wuniversale directim, ut: “Omne
iustum honestum: nullum honestum turpe:

nullum igitur iustum turpe”.

[5] Tertius modus est, qui conducit ex
dedicativis particulari et universali dedicativum
particulare directim, ut: “Quoddam iustum
honestum: ommne honestum utile: quoddam

igitur iustum utile”.

[6] Quartus modus est, qui conducit ex
particulari dedicativa et universali abdicativa
directim, ut:

abdicativum  particulare

“Quoddam  iustum  honestum:  nullum
honestum turpe: quoddam igitur iustum non est

turpe”.

[7] Quintus modus est, qui conducit ex

universalibus dedicativis particulare
dedicativum per reflexionem, ut: “Omne iustum

honestum: ommne honestum bonum: quoddam

che e giusto & onesto, tutto cid che e onesto
e buono: dunque tutto cid che ¢ giusto e
buono”.

[4] I secondo modo & quello che
conduce dalle affermative universali e dalle
negative universali direttamente ad una
negativa universale, come: “tutto cio che e
giusto e onesto, nulla di cio che e onesto e
vergognoso: dunque nulla di cio che e
giusto e vergognoso”.

[5]

conduce da un’affermativa particolare e da

I terzo modo e quello che

una un’affermativa universale direttamente
ad un’affermativa particolare, come: “cio
che e giusto e onesto, [e] tutto ci0 che e
onesto e utile: dunque ci0 che e giusto e
utile”.

[6] I quarto modo e quello che
conduce da un’affermativa particolare e da
una negativa universale direttamente ad

una negativa particolare, come: “cio che e

giusto & onesto, nulla di cio che e onesto e

('D/

vergognoso: dunque cid che e giusto non
vergognoso”.

[7] I quinto modo e quello che
conduce dalle affermative universali ad
un’affermativa  particolare per inversione

dei termini, come: “tutto cio che e giusto e
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igitur bonum iustum”.

[8] Sextus modus est, qui conducit ex
universali dedicativa et universali abdicativa
abdicativum universale per reflexionem, ut:
“Omne iustum honestum: nullum honestum

turpe: nullum igitur turpe iustum”.

[9] Septimus modus est, qui conducit ex
particulari et universali dedicativo dedicativum
particulare per reflexionem, ut: “Quoddam
omne honestum utile:

iustum honestum:

quoddam igitur utile iustum”.

[10] Octavus modus est, qui conducit ex

universalibus  abdicativa et  dedicativa
particulare abdicativum per reflexionem, ut:
“Nullum turpe honestum: omne honestum

iustum: quoddam igitur turpe non est iustum”.

[11] Nonus modus est, qui conducit ex
universali abdicativa et particulari dedicativa
abdicativum particulare per reflexionem, ut:
“Nullum turpe honestum: quoddam honestum

iustum: quoddam igitur iustum non est turpe”.

onesto, tutto ci0 che €& onesto € buono:
dunque cio che e buono e giusto”.
[8]

conduce da un’affermativa universale e da

I sesto modo e quello che

una negativa universale ad una negativa
universale per inversione dei termini, come:
“tutto cio che e giusto e onesto, nulla di cio
che e onesto e vergognoso: dunque nulla di
cio che e vergognoso e giusto”.

[9] II settimo modo e quello che
conduce da un’affermativa particolare e da
ad

un’affermativa universale

un’affermativa particolare per inversione
dei termini, come: “ci0 che e giusto e
onesto, tutto ci® che € onesto ¢ utile:
dunque cio che e utile e giusto”.

[10] L’ottavo modo e quello che
conduce da una negativa universale e da
un’affermativa universale ad una negativa
particolare, come: “nulla di cio che e
vergognoso e onesto, tutto cio che e onesto
e giusto: dunque quel che e vergognoso
non e giusto”.

[11] I nono modo e quello che
conduce da una negativa universale e da
un’affermativa particolare ad una negativa
inversione  dei

particolare termini,

per

come: “nulla di cid che e vergognoso e
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[12] Formulae secundae modi sunt
quattuor. Primus modus est, qui conducit ex
universalibus  dedicativa et  abdicativa
abdicativoum wuniversale directim, ut: “Omne
iustum honestum: nullum turpe honestum:

nullum igitur turpe iustum”.

[13] Secundus modus est, qui conducit

ex universalibus abdicativa et dedicativa
abdicativoum universale directim, ut: “Nullum
turpe honestum: ommne iustum honestum:

nullum igitur turpe iustum”.

[14] Tertius modus est, qui conducit ex
particulari dedicativa et universali abdicativa
abdicativum particulare directim, ut: ‘Quoddam
iustum honestum: nullum turpe honestum:

quoddam igitur iustum non est turpe’.

[15] Quartus modus est, qui conducit ex
particulari abdicativa et universali dedicativa
directim, ut:

abdicativum  particulare

“Quoddam iustum non est turpe: omne malum

onesto, ci0 che e onesto e giusto: dunque
cio che e giusto non e vergognoso”.

[12] T modi della seconda formula
sono quattro. Il primo modo e quello che
conduce da un’affermativa universale e da
una negativa universale ad una negativa
universale direttamente, come: “tutto cio
che e giusto e onesto, nulla di cid che e
vergognoso e onesto: dunque nulla di cio
che e vergognoso e giusto”.

[13] I secondo modo e quello che
conduce da una negativa universale e da
un’affermativa universale direttamente ad
una negativa universale, come: “nulla di cio
che e vergognoso € onesto, tutto cio che e
giusto e onesto: dunque nulla di cio che e
vergognoso e giusto”.

[14] 1 terzo modo e quello che
conduce da un’affermativa particolare e da
una negativa universale direttamente ad
una negativa particolare, come: “ci0 che e
nulla di cio che e

giusto e onesto,

('D/

vergognoso € onesto: dunque quel che
giusto non e vergognoso”.

[15] I quarto modo & quello che
conduce da una negativa particolare e da
direttamente ad

un’affermativa universale

una negativa particolare, come: “ci0 che e
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turpe: quoddam igitur iustum non est malum”.

[16] Formulae tertiae modi sunt sex.
Primus modus est, qui conducit ex dedicativis
universalibus dedicativum particulare tam
directim quam reflexim, ut: “Omne iustum
honestum: ommne honestum iustum: omne
iustum bonum: quoddam igitur honestum

bonum, quoddam bonum honestum”.

[17] Secundus modus est, qui conducit

ex dedicativis particulari et universali

dedicativum ex particulari directim, ut:
“Quoddam iustum honestum: ommne iustum

bonum: quoddam igitur honestum bonum”.

[18] Tertius modus est, qui conducit ex
dedicativis universali et particulari dedicativum
particulare directim, wut: “Omne iustum
honestum: quoddam iustum bonum: quoddam

igitur honestum bonum”.

[19] Quartus modus est, qui conducit ex
universali dedicativa et particulari abdicativa
abdicativum particulare directim, ut: “Omne
iustum honestum: nullum iustum malum:

quoddam igitur honestum non est malum”.

('D/

giusto non e vergognoso, tutto cid che

('D/

malvagio e vergognoso: dunque cid che
giusto non ¢ malvagio”.

[16] T modi della terza formula sono
sei. Il primo modo & quello che conduce da
ad un’affermativa

affermative universali

particolare  sia  direttamente che per
inversione, come: “tutto cio che e giusto e
onesto, tutto cio che e onesto e giusto, tutto
cio che e giusto e buono: dunque cio che e
onesto e buono, cio che e buono ¢ onesto”.
[17] I secondo modo e quello che
conduce da un’affermativaa particolare e

da un’affermativa universale direttamente

ad un’affermativa particolare, come: “cio
che e giusto e onesto, tutto cio che e giusto
e buono: dunque cio che e onesto e buono”.
[18] I terzo modo e quello che
conduce da un’affermativa universale e da
un’affermativa particolare ad
un’affermativa particolare, come: “tutto cio
che e giusto e onesto, ci0 che e giusto e
buono: dunque cio che é onesto e buono”.
[19] I quarto modo e quello che
conduce da un’affermativa e da una
negativa universale direttamente ad una
negativa particolare, come: “tutto quel che e

giusto e onesto, nulla di cid che e giusto e
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[20] Quintus modus est, qui conducit ex
dedicativa particulari et abdicativa universali
abdicatioum particulare  directim, ut:
“Quoddam iustum honestum: nullum iustum
malum: quoddam igitur iustum non est

malum”.

[21] Sextus modus est, qui conducit ex
dedicativa universali et abdicativa particulari
abdicativum particulare directim, ut: “Omne
iustum honestum: quoddam iustum non est
malum: quoddam igitur honestum non est

malum”.

29. De divisione definitionum
ex Marii Victorini libro abbreviata
[7] Sexta species definitionis est, quam
Graeci cata diaphoran, nos per differentiam
dicimus. Scriptores vero artium de eodem et de
altero nominant, ut cum quaeritur quid intersit
inter regem et tyrannum, adiecta differentia,

quid uterque sit definitur; id est, rex est

32 Cfr. supra, Etym. 1.31.1.
33 In caratteri greci: ‘kata dtagopay’.

malvagio, dunque cio0 che e onesto non e
malvagio”.

[20] I quindo modo & quello che
conduce direttamente da un’affermativa
particolare e da una negativa universale ad
una negativa particolare, come: “cio che e
giusto € onesto, nulla di cio che e giusto e
malvagio, dunque ci0 che e giusto non e
malvagio”.

[21] II sesto modo e quello che
conduce da un’affermativa universale e da
una negativa particolare direttamente ad
una negativa particolare, come: “tutto cio
che e giusto e onesto, cio che e giusto non e

malvagio: dunque cid che e onesto non e

malvagio”.

29. Della distinzione delle definizioni
compendiata dal libro di Mario Vittorino
[7]> La sesta specie di definizione e
quella che i Greci chiamano ‘cata
diaphoran’, e noi ‘per differenza’. Invece,
gli scrittori di [queste] arti [la] chiamano
‘dell'uno e dell'altro’, come quando si

chiede che [distinzione] vi sia tra un re ed
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modestus et temperans, tyrannus vero inpius et

inmitis.

[13] Duodecima species definitionis est,
quam Graeci cata epenon, id est, per laudem, ut
Tullius pro Cluentio: “Lex est mens et animus
et consilium et sententia civitatis”. Et aliter:
“Pax est tranquilla libertas”. Fit et per
vituperationem, quam Graeci psogon vocant, ut:
“Servitus est postremum malorum omnium,

non modo bello, sed morte quoque repellenda”.

[14] Tertiadecima species definitionis
est, quam Graeci cata ton pros ti, Latini ad
aliquid vocant, ut est illud: “Pater est, cui est

filius”; “Dominus est, cui est servus”.

30. De topicis

[3] A partibus est arqumentum, cum is,

3 In caratteri greci: ‘kata énawov’.
3 In caratteri greci: “ipdyov’.
36 In caratteri greci: ‘katd 0 ™PEOC TU.

un tiranno, [e] si definiscono entrambi
ponendo una differenza, cioe che il re e
moderato e mite, mentre il tiranno e
malvagio e crudele.

[13] La dodicesima specie di
definizione ¢ quella che i Greci chiamano
‘cata epenon™, cioe tramite lode, come
Cicerone nella pro Cluentio: «La legge ¢ la
mente, lo spirito, la decisione e il modo di
pensare di una citta». E altrove: «La pace e
una serena liberta». Questa

specie di
definizione si costruisce anche mediante
rimprovero, che i Greci chiamano “psogon’,
come per esempio: «La schiavitu e il
maggiore di tutti i mali, da respingere non
solo con la guerra, ma anche con la morte».

[14] La tredicesima specie di
definizione ¢ quella che i Greci chiamano
‘cata ton pros ti”%, i Latini chiamano ad
aliquid {in relazione a qualcuno}, come per
esempio: “padre e colui che ha un figlio”,

“padrone e colui che ha uno schiavo”.

30. Sui topici

[3] Un argomento ‘a partibus’ {dalle
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qui se defendit, aut negat factum, aut factum

esse iure defendit.

[5]

quodammodo ex rebus aliis tracta noscuntur.

Effecta arqumenta sunt, quae
Sunt autem numero quattuordecim; id est,
primum a coniugatis argumentum est, cum
declinatur a nomine et fit verbum, ut Cicero
Verrem dicit ‘everrisse’ provinciam; vel nomen
a verbo, cum ‘latrocinari’ dicitur latro. Nomen
a mnomine;, Terentius:

est “Interceptio est

amentium, haud amantium”.

[14] Item argqumenta quae ducuntur
extrinsecus, quae Graeci atechnos, id est artis
est  testimonium.

expertes  vocant,  ut

Testimonium vero constat re.

[15] Haec dividitur quinque modis: id
est, primo ex persona, secundo ex naturae
auctoritate, tertio ex temporibus auctoritatum,

quarto ex dictis factisque maiorum, quinto ex

parti} si ha quando colui che si difende o
nega il fatto, o sostiene di averlo compiuto
a buon diritto.

[5] Gli ‘effetti’ sono argomenti che si
riconoscono in qualche modo essere tratti

da altri. Ancora, essi sono quattordici;

segnatamente, il primo e l'argomento per
affinita, [e si ha] quando si deriva una
parola da un nome e si realizza un verbo,
come [fa] Cicerone [quando] dice che Verre
‘everrit’ {ripuli} la provincia; o [si trae] un
nome da un verbo, [come] quando si dice
che latro ‘latrocinatur’ {il predone preda}. Il
nome da un [altro] nome, [come nel verso
di] Terenzio: «Il rapimento, pitt che da
amanti, ¢ da dementi»®.

[14] Parimenti [vi sono] argomenti
che si dicono estrinseci, che i Greci
chiamano ‘atechnos™®, cioe privi di arte,
come la testimonianza. La testimonianza si
fonda su un fatto.

[15] Essa si divide in cinque modi:
vale a dire, il primo da una persona, il
secondo dall’autorita della natura, il terzo

dai tempi delle autorita, il quarto dalle

37 Ter., Andr. CCXVII, il quale pero scrive inceptio {impresa} anzi che interceptio {rapimento}.

38 In caratteri greci: ‘dtéxvovc’.
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tormentis. Tertius ergo superior modus, qui est
ex temporibus, in octo species derivatur. Prima
ingenio, secunda opibus, tertia aetate, quarta
fortuna, quinta arte, sexta usu, septima
necessitate, octava concursione fortuitorum.
Testimonium omne est, quod ab aliqua externa
re sumitur ad faciendam fidem. Persona non
qualiscumque est quae testimonii pondus habet
ad faciendam fidem, sed morum probitate debet

esse laudabilis.

[16] Naturae auctoritas est quae maxime
virtute consistit. Testimonia multa sunt quae
adferant auctoritatem: id est ingenium, opes,
aetas, fortuna, ars, usus, necessitas et concursio
rerum fortuitarum. A dictis factisque maiorum
petitur fides, cum priscorum dicta factaque
memorantur. A tormentis fides praebetur, post

quae nemo creditur velle mentiri.

[17] Ea vero quae tractantur in tempore,
quia suis nominibus plana sunt, definitionem

non indigent. Memoriae quoque condendum est

parole e dai fatti degli antenati, il quinto
dalle torture. Il terzo modo di cui sopra,
quello derivato dai tempi, si divide in otto
specie. La prima e l'ingegno, la seconda e
costituita dalle ricchezze, la terza e l'eta, la
quarta e la fortuna, la quinta e larte, la
sesta e l'esperienza, la settima e la necessita,
I'ottava la concomitanza dei casi fortuiti. La
testimonianza e tutto cio che viene assunto
da fonte esterna

una qualche

per

persuadere. Non qualunque persona e
idonea a rendere una testimonianza, ma
solo quella che sia degna per probita di
costumi.

[16] L’auctoritas della natura e quella
che possiede la massima forza. Vi sono
molte  testimonianze che  conferiscono
auctoritas: vale a dire I'ingegno, le ricchezze,
leta, la fortuna, larte, l'esperienza, la
necessita e la concomitanza di casi fortuiti.
Si cerca di ottenere una prova dai detti e dai
fatti degli antenati quando si ricordano le
loro parole e azioni. La prova viene fornita
[anche] dalle torture, sotto le quali si ritiene

che nessuno voglia mentire.

[17] Quelle [testimonianze] che
invece derivano dai tempi, poiché si
capiscono gia dal loro nome, non
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topica  oratoribus,  dialecticis, poetis et

iurisperitis communiter quidem argumenta
praestare; sed quando aliquid specialiter
probant, ad rhetores, poetas, iurisperitosque
pertinent; quando vero generaliter disputant, ad

philosophos attinere manifestum est.

abbisognano di una definizione. Si deve
anche ricordare che i topici forniscono
argomenti senza dubbio sia agli oratori che
ai dialettici, ai poeti e ai giurisperiti ma
quando provano qualcosa di particolare,

riguardano i retori, i poeti e i giurisperiti;

mentre quando trattano qualcosa di
generale, evidentemente, riguardano i
filosofi.

Y- LIBER III: DE MATHEMATICA

70. De nominibus stellarum;
quibus ex causis nomina acceperunt
[40] Nam sicut genus humanum ad
varios actus nascendi necessitate premerentur,
cur aut laudem mereantur boni aut mali lequm

percipiant ultionem?.

70. Sui nomi delle stelle,
[e] sui motivi per i quali li assunsero
[40] Infatti se il genere umano
viene spinto ad azioni diverse per fatalita di
nascita, perché i buoni sono degni di lode,
mentre i malvagi sperimentano la vendetta

delle leggi?.

O. LIBERIV: DE MEDICINA

7. De chronicis morbis
[6] Ipse est et morbus comitialis, id est
maior et divinus, quo caduci tenentur. Cui
homo wvalens concidat

tanta wvis est ut

3 Cfr. supra, Etym. 11.10.4.

7. Sulle malattie croniche
[6] La stessa [epilessia] e [detta]
anche ‘morbo del comizio’, cioé maggiore e

divino, che colpisce gli epilettici. La forza di
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spumetque.

[7] Comitialis autem dictus, quod apud

gentiles cum  comitiorum die cuiquam
accidisset, comitia dimittebantur. Erat autem
apud Romanos comitiorum dies sollennis in

kalendis lanuarii.

tale malattia € cosl grande che [anche] un
uomo vigoroso cade al suolo e sbava.

[7] D’altra parte, si chiama ‘[morbo]
del comizio’ perché presso i pagani quando
qualcuno veniva colto da epilessia durante i
comizi, questi venivano sciolti Presso i

Romani il giorno solenne dei comizi erano

le calende di gennaio.

€. LIBER V: DE LEGIBUS. DE TEMPORIBUS

1. De auctoribus legum
[1] Moyses gentis Hebraeae primus
omnium divinas leges sacris litteris explicavit.
Foroneus rex Graecis primus leges iudiciaque
constituit.
[2] Mercurius Trimegistus primus leges
Aegyptiis  tradidit.  Solon

primus  leges

Atheniensibus  dedit.  Lycurqus  primus
Lacedaemoniis iura ex Apollinis auctoritate
confinxit.

[3]

successit in regno, primus leges Romanis edidit.

Numa Pompilius, qui Romulo
Deinde cum populus seditiosos magistratus
ferre non posset, Decemuviros legibus scribendis
creavit, qui leges ex libris Solonis in Latinum
duodecim  tabulis

sermonem translatas

exposuerunt.

1. Sugli autori delle leggi

[1] Fu Mose, di stirpe ebraica, il
primo fra tutti ad esporre le leggi divine,
tramite le Sacre Scritture. Il re Foroneo fu il
primo a dare ai Greci leggi e tribunali.

[2] Ermete Trismegisto fu il primo a
dare leggi agli Egiziani. Solone fu il primo a
darle agli Ateniesi. Licurgo fu il primo ad
elaborare delle norme, n virtu
dell'auctoritas concessagli da Apollo.

[3] Numa Pompilio, che successe a
Romolo nel regno, fu il primo a creare delle
leggi per i Romani; in seguito, non potendo
il popolo tollerare magistrati di parte, creo i
decemviri legibus scribendis, che riportarono

in dodici tavole le leggi tratte dai libri di

Solone.
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[4] Fuerunt autem hi: Appius Claudius,
Genucius, Veterius, Iulius, Manlius, Sulpicius,
Sextius, Curatius, Romilius, Postumius. Hi

Decemuiri legqum conscribendarum electi sunt.

[5] Leges autem redigere in libris primus
consul Pompeius instituere voluit, sed non
Deinde

perseveravit — obtrectatorum  metu.

Caesar coepit id facere, sed ante interfectus est.

[6] Paulatim autem antiquae leges
vetustate atque incuria exoleverunt, quarum
iam usus est, notitia tamen

etsi nullus

necessaria videtur.
Caesare

Novae a Constantino

[7]
coeperunt et reliquis succedentibus, erantque
permixtae et inordinatae. Postea Theodosius
minor Augustus ad similitudinem Gregoriani et
Hermogeniani codicem factum constitutionuma
Constantini temporibus sub proprio cuiusque

imperatoris titulo disposuit, quem a suo nomine

Theodosianum vocavit.

[4] Questi furono Appio Claudio,
Genucio, Veterio, Giulio, Manlio, Sulpicio,
Sestio, Curazio, Romilio, Postumio. Questi
furono istituiti decemviri perché redigessero
le leggi.

[5] II console Pompeo per primo
stabili di organizzare le leggi in libri, ma
non rimase fermo nel [suo] proposito, per
paura di coloro che erano contrari. Inizio
poi a farlo Cesare, ma prima [di realizzare
tale progetto] venne ucciso.

[6] Poco a poco, inoltre, le antiche
leggi caddero in disuso per obsolescenza ed
inosservanza; sebbene queste leggi non
trovino piu applicazione, sembra necessario
darne qualche cenno.

[7] Nuove leggi ebbero origine sotto
il Cesare Costantino e gli altri che gli
succedetteroo ma  erano  confuse e
disordinate. In seguito 1’Augusto Teodosio
minore, analogamente al Codex Gregorianus
ed al’'Hermogenianus, dispose la stesura di
un codice con le costituzioni dall’epoca di
Costantino, ognuna sotto l'indicazione del

suo imperatore, [codice] che dal proprio

nome chiamo ‘Theodosianus’.
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2. De legibus divinis et humanis
[1] Omnes autem leges aut divinae sunt,
humanae. Divinae humanae

aut natura,

moribus constant; ideoque hae discrepant,

quoniam aliae aliis gentibus placent.

[2] Fas lex divina est, ius lex humana.

Transire per alienum fas est, ius non est.

3. Quid differunt inter se ius, leges et mores

[1] Ius generale nomen est, lex autem
iuris est species. lus autem dictum, quia
iustum. Omne autem ius legibus et moribus
constat.

[2] Lex est constitutio scripta. Mos est
vetustate probata consuetudo, sive lex non
scripta. Nam lex a legendo vocata, quia scripta

est.

[3] Mos autem longa consuetudo est de
moribus tracta tantundem. Consuetudo autem

est ius quoddam moribus institutum, quod pro

40 Cfr. supra, Etym. 11.10.
41 Cfr. supra, Etym. 11.10.1.
42 Cfr. supra, Etym. 11.10.2.

2. Sulle leggi divinae ed humanae

[1] Tutte le leggi sono o divinae o
humanae. Le divinae si fondano sulla natura,
le humanae sui mores; e percio queste sono in
disaccordo, dal momento che ad altri
popoli paion giuste altre leggi.

[2] 1 ‘fas’ e legge divina, il ‘ius’ e
legge humana. Attraversare una proprieta
altrui e [un comportamento conforme al]

fas, ma non e [conforme al] ius.

3%, Sulla differenza tra ius, leggi e mores
[1] ‘Ius’ e un’espressione generale,
mentre ‘legge’ € una specie di ius. Lo ius,
poi, e detto cosl in quanto iustum. Tutto il
ius, infine, consta di leggi e mores.
[2]*' La ‘legge’ € una disposizione

’ 7

scritta. Il  ‘mos’ €& wuna consuetudine

giudicata buona per l'origine antica, oppure
[e una] legge non scritta. Difatti la legge ha
preso il proprio nome da ‘leggendo’, poiché
e scritta.
[3]** I ‘mos’, poi, € una lunga
consuetudine, che pure deriva dai mores. La

consuetudine, del resto, € una sorta di
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lege suscipitur, cum deficit lex; nec differt
scriptura an ratione consistat, quando et legem

ratio commendet.

[4] Porro si ratione lex constat, lex erit
omne iam quod ratione constiterit, dumtaxat
quod religioni congruat, quod disciplinae
conveniat, quod saluti proficiat. Vocata autem

consuetudo, quia in communi est usu.

4. Quid sit ius naturale
[1] Ius autem naturale est, aut civile, aut
gentium. Ius naturale est commune omnium
nationum, et quod ubique instinctu naturae,
non constitutione aliqua habetur; ut viri et
feminae coniunctio, liberorum successio et
educatio, communis omnium possessio et

omnium una libertas, adquisitio eorum quae

caelo, terra marique capiuntur.

[2] Item depositae rei vel commendatae

4 Cfr. supra, Etym. 11.10.3.

diritto costruito sui mores, assunto come
legge quando quest'ultima manchi; né fa
differenza che trovi fondamento nella
scrittura o nella ragione, dal momento che
anche la ragione da valore alla legge.

[4]* Inoltre, se la legge trova
fondamento nella ragione, sara legge anche
tutto ci0 che trova fondamento nella
ragione, nei limiti di cio che e conforme alla
religione, che e in accordo con la morale,
che giova alla salvezza. E chiamata poi
‘consuetudo’ poiché consiste in un ‘communis

usus’.

4. Che cosa sia il diritto naturale
[1] 1 diritto puo essere naturale, civile
o gentium. 1l diritto naturale € comune a tutti
i popoli, e si trova ovunque non in virtu di
un qualche provvedimento, ma per istinto
come l'unione tra maschio e

di natura;

femmina, la successione ed educazione

della prole, il comune possesso di ogni cosa

ed wuna eguale Ilberta tutti, il

per
conseguimento di quelle cose che stanno in
cielo, in terra e in mare.

[2] Similmente, [sono ius naturale] la
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pecuniae restitutio, violentiae per vim repulsio.
Nam hoc, aut si quid huic simile est, numquam

iniustum, sed naturale aequumaque habetur.

5. Quid sit ius civile
lus civile est quod quisque populus vel
civitas sibi proprium humana divinaque causa

constituit.

6. Quid sit ius gentium

Ius gentium est sedium occupatio,

aedificatio,  munitio,  bella,  captivitates,
servitutes, postliminia, foedera pacis, indutiae,
legatorum mnon violandorum religio, conubia
inter alienigenas prohibita. Et inde ius gentium,

quia eo iure omnes fere gentes utuntur.

7. Quid sit ius militare
[1]1 Ius militare est belli inferendi

sollemnitas, foederis faciendi nexus, signo dato

restituzione della cosa data in custodia o
del denaro affidato [e] il respingimento
della violenza con la forza. Infatti queste e
simili cose non si considerano mai ingiuste,

ma naturales ed eque.

5. Che cosa sia il diritto civile
Il diritto civile e cid che ogni popolo o
civilta stabilisce per sé, per una ragione

humana o divina.

6. Che cosa sia il ius gentium*

Il ius gentium riguarda l'occupazione
delle  abitazioni, la  costruzione, la
fortificazione, le guerre, la prigionia, i vari
tipi di schiavitt, la riacquisizione dei diritti
di cittadinanza, i trattati di pace, la tregua,
Iimmunita degli ambasciatori, il divieto di
matrimonio fra stranieri. Percio [si chiama]

“ius gentium’: poiché se ne servono quasi

tutte le gentes {popoli}.

7. Che cosa sia il diritto militare
[1] 1 diritto militare riguarda la

formalita giuridica della dichiarazione di

4 Su tale tema cfr. S. PULIATTL, [us gentium e disciplina dei rapporti internazionali in Isidoro di Siviglia, in
AA. VV., Ravenna capitale. Uno sguardo ad occidente. Romani e Goti - Isidoro di Siviglia (Santarcangelo di
Romagna 2012), pp. 27-38.
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egressio in hostem vel commissio. Item signo
dato receptio; item flagitii militaris disciplina, si
locus deseratur; item stipendiorum modus,
dignitatum gradus, praemiorum honor, veluti

cum corona vel torques donantur.

decisio, et

[2]

personarum qualitatibus et laboribus iusta

Item  praedae pro

divisio; item principis portio.

8. Quid sit ius publicum

Ius  publicum est in sacris et

sacerdotibus, in magistratibus.

9. Quid sit ius Quiritium

Ius  Quiritium  est

[1]

Romanorum, quo nulli tenentur nisi Quirites,

proprie

id est Romani, tamquam de legitimis

hereditatibus, de cretionibus, de tutelis, de

usucapionibus; quae iura apud nullum alium

guerra, l'impegno di concludere i trattati,
l'avanzare contro il nemico o lattaccare
battaglia al segnale dato; allo stesso modo,
la ritirata al segnale dato, la disciplina
militare del disonore, quando si sia
abbandonata la postazione, come anche la
normativa del servizio militare, i gradi delle
diverse dignita, l'onore dei premi, come
quando vengono concesse una corona o
una collana.

[2] Similmente, la decisione circa il
bottino e la sua giusta divisione a seconda
della qualita delle persone e delle [loro]

azioni; come anche la parte che spetta al

comandante.

8. Che cosa sia il ius publicum
Il ius publicum concerne i riti sacri, i

sacerdoti e le magistrature.

9. Che cosa sia il ius Quiritium

[1] I ius Quiritium e proprio dei
Romani, percid nessuno vi e vincolato se
non i Quiriti, cioe i Romani. [Concerne] per
esempio le eredita legittime, la cretio®, i

diversi tipi di tutela e di usucapione. Tali

45 Laccettazione dell’eredita, che poteva avvenire in vari modi.
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populum  reperiuntur, sed propria sunt

Romanorum et in eosdem solos constituta.

[2] Constat autem ius Quiritium ex

legibus et plebis scitis, constitutionibus

principum et edictis, sive prudentium responsis.

10. Quid sit lex
Lex est constitutio populi, qua maiores

natu simul cum plebibus aliquid sanxerunt.*®

11. Quid scita plebium

Scita  sunt  quae plebes  tantum

constituunt; et vocata scita quod ea plebs sciat,

vel quod sciscitatur et rogatur ut fiat.

12. Quid senatusconsultum

Senatusconsultum, quod tantum

senatores populis consulendo decernunt.

46 Tale passo e eguale ad Etym. 11.10.1.

istituti giuridici non si rinvengono presso
alcun altro popolo, ma sono propri dei
Romani e solo in relazione a questi sono
stati istituiti.

[2]

fondamento nelle leggi e nei plebisciti, nelle

Infatti il ius Quiritium trova
costituzioni dei principi e negli editti, cosi
come nei responsa prudentium {responsi dei

giuristi}.

10. Che cosa sia la lex
La ‘lex’ e una constitutio {decisione}
del con la maiores,

popolo, quale i

unitamente alla plebe, sancirono qualcosa.

11. Che cosa [siano] i plebis scita

Gli ‘“scita’ {decreti} sono ci0 che fu
deciso soltanto dalla plebe; e sono chiamati
‘scita’ poiché la plebe li ‘scit’ {conosce}, o
perché ‘sciscitatur et rogatur’ {si richiede e

propone} la loro approvazione.

12. Che cosa [sia] il senatoconsulto
I senatoconsulto [e] ci0 che viene
avendo di

deciso solamente dai senatori,

mira il bene del popolo.
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13. Quid constitutio et edictum

Constitutio vel edictum, quod rex vel

imperator constituit vel edicit.

14. Quid responsa prudentium

Responsa  sunt  quae  iurisconsulti
respondere dicuntur consulentibus; unde et
responsa Pauli dicta. Fuerunt enim quidam
prudentes et arbitri aequitatis, qui institutiones
civilis  iuris

compositas ediderunt, quibus

dissidentium lites contentionesque sopirent.

15. De legibus consularibus et tribunitiis
[1] Quaedam etiam leges dicuntur ab his
qui condiderunt, ut consulares, tribuniciae,
Iuliae, Corneliae. Nam et sub Octaviano
Caesare suffecti consules Papius et Poppaeus
legem tulerunt, quae a nominibus eorum
appellatur Papia Poppaea, continens patrum

praemia pro suscipiendis liberis.

13. Che cosa [siano] la constitutio e
Vedictum
La ‘constitutio’ e 1"edictum’ [sono] cio
che il re o I'imperatore ‘constituit’ {decide} o

‘edicit’ {emana}.

14. Che cosa [siano]
i responsa dei prudentes

I ‘responsa’ sono cio che si dice i
giuristi ‘respondeant’ {diano in risposta} a
coloro che li consultano; donde traggono
nome anche i responsa di Paolo. Infatti vi
furono  alcuni  prudentes ed  arbitri
dell’zequitas che scrissero e pubblicarono
istituzioni di ius civile, con le quali
ponevano fine alle liti giudiziarie ed alle

controversie delle parti in disaccordo.

15. Sulle leges consulares e tribunitiae
[1] Alcune leggi inoltre prendono
nome da coloro che le scrissero, come le
‘consulares’, le ‘tribuniciae’®, le ‘luliae’, le
‘Corneliae’. Infatti [anche] sotto Ottaviano
Cesare i consoli suffeti Papio e Poppeo
promulgarono una [ex che dai loro nomi

viene chiamata ‘Papia Poppea’, la quale

47 Vi e una differenza col caput XV, che reca ‘tribunitiae’.
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[2] Sub

Falcidius tribunus plebis legem fecit, ne quis

eodem quoque imperatore
plus in extraneis testamento legaret quam ut
quarta pars superesset heredibus. Ex cuius
nomine lex Falcidia nuncupata est. Aquilius
quoque legem condidit, quae hactenus Aquilia

nuncupatur.

16. De lege satura
Satura vero lex est quae de pluribus
simul rebus eloquitur, dicta a copia rerum et
quasi a saturitate; unde et saturas scribere est
poemata varia condere, ut Horatii, Iuvenalis et

Persii. Lex novella.

17. De legibus Rhodiis
Rhodiae leges navalium conmerciorum
sunt, ab insula Rhodo cognominatae, in qua

antiquitus mercatorum usus fuit.

prevede premi per i padri che abbiano
procreato figli.

[2] Sotto lo stesso imperatore, anche
il tribuno della plebe Falcidio fece una lex,
affinché non si legasse con testamento
qualcosa di piu [verso] gli extranei che
superasse la quarta parte per gli eredi. Da
tale nome fu chiamata ‘lex Falcidia’. Anche

Aquilio fece una legge, che fino ad oggi e

stata chiamata “Aquilia’.

16. Sulla lex satura

E ‘lex satura’, invece, quella che tratta
piu cose insieme, {cosl} chiamata dalla gran
quantita di cose e in un certo senso dalla
‘saturitas’ {abbondanza};, da cui [deriva]
anche [il fatto] che scrivere saturae significhi
comporre diversi componimenti poetici,
come quelli di Orazio, Persio e Giovenale.

La lex novella.

17. Sulle leggi Rhodiae

Le Rhodiae  riguardano i

leggi
commerci navali, [e sono cosi] nominate
dall'isola di Rodi, nella quale un tempo vi

fu traffico mercantile.
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18. De privilegiis
Privilegia autem sunt leges privatorum,
quasi privatae leges. Nam privilegium inde

dictum, quod in privato feratur.

19. Quid possit lex
Omnis autem lex aut permittit aliquid,
ut: 'Vir fortis petat praemium,” aut vetat, ut:
‘Sacrarum virginum nuptias nulli petere liceat’,
aut punit, ut: ‘Qui caedem fecerit, capite
plectatur’. Eius enim praemio aut poena vita

moderatur humana.

20. Quare facta est lex
Factae sunt autem leges, ut earum metu
humana coerceatur audacia, tutaque sit inter
improbos innocentia, et in ipsis improbis

formidato supplicio refrenetur nocendi facultas.

18. Sui privilegia
I ‘privilegia’, invece, sono le leggi dei
privati, quasi [a dire] ‘privatae leges’. Infatti
il privilegium si chiama {cosi} poiché viene

rivolto al privato.

19. Che cosa possa la lex*s
Ogni lex o consente qualcosa, come
valoroso richieda

“Tuomo una

“

ricompensa”; oppure vieta, come “a

nessuno sia  consentito  chiedere in

matrimonio  delle  vergini consacrate”;
oppure stabilisce una pena, come “colui che
ha commesso omicidio, subisca la pena
capitale”. Infatti la vita dell'uomo viene
regolata da premi e ricompense previsti

dalla legge.

20. Per qual motivo vien fatta una lex*
Ancora, le leggi sono state fatte per
moderare col timore l'umana baldanza, e
perché linnocenza sia al riparo tra i
malvagi, e nei malvagi stessi la capacita di

compiere il male sia frenata dalla paura di

48 Cfr. Etym. 11.10.4-5. Per I'analisi di tale caput, v. G. VIARENGO, Un confronto tra Modestino e Isidoro sulle
facolta della legge, in AA. VV., Ravenna capitale. Uno sguardo ad occidente. Romani e Goti - Isidoro di Siviglia

(Santarcangelo di Romagna 2012), pp. 117-127.
49 Cfr. Etym. 11.10.5.
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21. Qualis debeat fieri lex
Erit autem lex honesta, iusta, possibilis,
secundum naturam, secundum consuetudinem
patriae, loco temporique conveniens, necessaria,
utilis, manifesta quoque, ne aliquid per
obscuritatem in captionem contineat, nullo

privato commodo, sed pro communi civium

utilitate conscripta.

22. De causis

Pragma Graecum est, quod Latine
dicitur causa, unde et pragmatica negotia
dicuntur, et actor causarum et negotiorum

pragmaticus nuncupatur.

23. De testibus
Testes sunt quibus veritas quaeritur in
iudicio. Hos quisque ante iudicium sibi placitis
alligat, ne cui sit postea liberum aut dissimulare
aut subtrahere se; unde et alligati appellantur.

Item testes dicti quod testamento adhiberi

una pena®.

21. Come debba esser fatta la lex5?
Ancora, la lex sara onesta, giusta,
conforme alle

attuabile, secondo natura,

patrie consuetudini, adeguata alle
circostanze di luogo e di tempo, necessaria,
utile e inequivocabile, affinché nessuno
inganni servendosi della [sua] ambiguita,
composta non per un interesse privato, ma

per il comune vantaggio dei cittadini.

22. Delle causae
‘Pragma’>* e espressione greca che in
latino si dice ‘causa’, dal che deriva che i
negotia si chiamano pragmatica, e lattore
delle causae e dei negotia viene chiamato

‘pragmaticus’ {pratico}.

23. Sui testes
Tramite i ‘testes’ si ricerca la verita in
un giudizio. Ciascuna parte prima della lite
li alligat {lega moralmente} a sé come ritiene
giusto, affinché nessuno sia poi libero di

dissimulare o sottrarsi; donde sono chiamati

50 Cfr. Etym. 1.3.8, Etym. 1.27.19, Etym. 11.4.2, Etym. V.27.3 ed Etym. VI1.19.82.

51 Cfr. Etym. 11.10.6.
52 In caratteri greci: ‘mtpaypua’.
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solent; sicut signatores, quod testamentum

signant.

24. De instrumentis legalibus

Voluntas generale nomen omnium
legalium instrumentorum; quae, quia non vi,

sed voluntate procedit, ideo tale nomen accepit.

[2] Testamentum vocatur quia, mnisi
testator mortuus fuerit, nec confirmari potest
nec sciri quid in eo scriptum sit, quia clausum

et obsignatum est; et inde dictum testamentum,

quia  non  valet nisi  post  testatoris
monumentum, unde et Apostolus:
“Testamentum”, inquit, “in mortuis
confirmatur”.

[3] Testamentum sane in Scripturis
sanctis non hoc solum dicitur, quod non valet

nisi testatoribus mortuis, sed omne pactum et

anche  ‘alligati’  {legati  moralmente}.
Parimenti, i testes sono detti {cosi} poiché
sogliono essere convocati per il testamento;
cosl come i signatores [si chiamano cosi] in

quanto ‘signant’ {tirmano} il testamento.

24. Sugli strumenti giuridici®

“Voluntas’ {volonta} e i nome
generale di tutti gli strumenti giuridici, i
quali si chiamano cosi poiché provengono
non dalla forza, ma dalla volonta.

[2] 11 testamento si chiama [cosi]
perché, finché il testator non e morto, cio
che vi sta scritto non puO essere né
confermato né conosciuto, essendo chiuso e
sigillato; e quindi e detto ‘testamento’,
poiché non ¢é efficace se non dopo il
testatoris ~ monumentum  {funerale  del
testatore}, percio anche l'apostolo dice: «Un
testamento ha valore solamente dopo la
morte».>*

[3] A dire il vero, nelle Sacre scritture
non solamente

viene detto ‘testamento’

questo [tipo di testamento visto ora], che

5 Per un’analisi dei frammenti contenuti in tale caput cfr. R. MARTINI, S. PIETRINI, Cognizioni giuridiche
nel Libro V delle Etymologiae di Isidoro di Siviglia, in AA. VV., Ravenna capitale. Uno sguardo ad occidente.
Romani e Goti - Isidoro di Siviglia (Santarcangelo di Romagna 2012), pp. 57-80.

54 Hebr IX.17.
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placitum testamentum vocabant. Nam Laban et
lacob testamentum fecerunt, quod utique etiam
inter vivos valeret, et in Psalmis legitur:
“Adversum te testamentum disposuerunt”, hoc

est, pactum; et innumerabilia talia.

[4] Tabulae testamenti ideo appellatae
sunt, quia ante chartae et membranarum usum
in dolatis tabulis non solum testamenta, sed
etiam epistolarum adloquia scribebantur, unde

et portitores earum tabellarii vocabantur.

Testamentum iuris civilis est

[5]

quinque testium subscriptione firmatum.

[6] Testamentum iuris praetorii est
septem testium signis signatum; sed illud apud
cives fit, inde civile; istud apud praetores, inde
turis praetorii. Testamentum autem signare
notare est, id est ut notum sit quod scriptum

est.

55 Sal LXXXIIL.6.

non ¢ efficace se non una volta morti i
testatores, ma ogni pactum {patto} e placitum
{precetto}. Infatti Laban e lacob fecero un
testamento, che fosse certamente -efficace
anche mentre erano in vita, e nei Salmi si
legge: «si sono alleati contro di te» cioe
[hanno  concluso] un  ‘pactum’;  ed
innumerevoli altre [cose].

[4] Le tabulae del testamento sono
chiamate {cosi} per la ragione che prima
dell'uso del papiro e della pergamena non
solo i testamenti ma anche i messaggi
erano scritti su tabulae {assi di legno}
spianate; percio coloro che le portavano
erano chiamati “tabellarii’.
civile e

[5] Il testamento di ius

firmatum {convalidato} tramite subscriptio
{sottoscrizione} di cinque testes.

[6] I testamento di ius praetorium e
signatum {sigillato} coi signa {sigilli} di sette
testes: ma [mentre] quello {di ius civile} si fa

[e]

questo si fa presso i

presso i cives {cittadini}, da cio {si

chiama} ‘civile/,
praetores, donde {il nome} ‘di ius praetorium’.

Il testamento, ancora, consiste nel signare

{sigillare} [e] notare {scrivere}, cioe far si che
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[7] Holographum testamentum est manu
auctoris totum conscriptum atque subscriptum;
unde et nomen accepit. Graeci enim olo totum,

grafin litteram dicunt.

[8] Inritum testamentum est, si is qui
testavit capite diminutus est, aut si non rite

factum sit.

[9] Inofficiosum testamentum est, quod
frustra liberis exheredatis sine officio naturalis

pietatis in extraneas personas redactum est.

[10] Ruptum testamentum inde vocatur,
eo quod nascente postumo, neque exheredato
herede instituto,

nominatim, neque

disrumpitur.

[11] Subpressum testamentum est, quod

in  fraude heredum wvel legatariorum seu

libertorum non est palam prolatum; quod si non

latet, tamen si praedictis personis non

proferatur, supprimi tamen videtur.

% In caratteri greci: “0Aov’.
57 In caratteri greci: “ypagny’.
58 Cfr. Etym. V.24.22.

sia reso noto cio che e stato scritto.
[7] 11 testamento olografo e del tutto
iscritto} e

conscriptum ~ {messo

per
subscriptum {firmato} per mano dell’autore.
I Greci, infatti, chiamano il tutto ‘0lo”° e la
scrittura ‘grafin’.

[8] Il testamento e ‘inritum’ {nullo} se
colui che ha testato subi una capitis
deminutio, o se sia stato fatto ‘non rite’ {non
rispettando le formalita}®®.

[9] E ‘testamento inofficiosum’ quello
che fu redatto, dopo aver diseredato i figli
senza motivo, a favore di personae extraneae
{alla famiglia}, in spregio alla pieta naturale
[loro] dovuta.

[10] E ‘testamentum ruptum’, poi,
quello che viene ‘disruptum’ {rotto} al
nascere d'un postumo [che] non [sia stato]
esplicitamente  diseredato, né istituito
erede.

[11] I ‘testamentum subpressum’ e
quello che, in frode agli eredi, ai legatari od
ai liberti, non viene mostrato
pubblicamente; si ritiene che sia tale anche

se, pur non nascosto, non e stato tuttavia
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[12] Nuncupatio est, quam in tabulis
cerisque testator recitat, dicens: “Haec ut in his
tabulis cerisque scripta sunt, ita dico, ita lego;
itaque vos, cives Romani, testimonium mihi
hoc  dicitur

perhibete”, et nuncupatio;

nuncupare est enim palam nominare et

confirmare.

[13] Ius liberorum est coniugum sine
liberis invicem pro loco pignorum hereditatis

alterna conscriptio.

[14] Codicillum, ut veteres aiunt, sine
dubio ab auctore dictum, qui hoc scripturae
genus instituit. Est autem scriptura nullam
indigens sollemnitatem verborum, sed solam

testatoris voluntatem, qualicumque scripturae

significatione  expressam. Cuius beneficio
voluntatibus  defunctorum  constat  esse
subventum  propter  legalium  verborum

difficultatem, aut certe propter necessitatem
adhibendorum sollemnium, ita ut qui scribit
titulum eiusdem scripturae codicillum vocet.
Sicut autem codicillus fit vice testamenti, ita

epistola vice codicillorum.

mostrato alle suddette personae.
[12] Si ha ‘nuncupatio’ quando il

testatore  pronuncia ad alta voce e

pubblicamente ci0 che [e scritto] sulle
tavole di cera, dicendo: “Queste cose, cosi
come furono scritte su queste tavole di cera,
cosi dico, cosi lego: e cosi voi, o cittadini
Romani, rendetemene  testimonianza”:
questa e la ‘nuncupatio’: ‘nuncupare’, infatti,
significa nominare e ‘confirmare palam’
{pubblicamente}.

[13] I ‘ius liberorum” e il reciproco
nominarsi eredi per iscritto che i coniugi
privi  di  figli fanno, al  posto
[dell'indicazione] dei figli [stessi].

[14] I ‘codicillo’, come dicono gli
antichi, € chiamato [cosi] senza dubbio
dall'autore di tale genere di disposizione
testamentaria. Difatti, la legge non richiede
[che sia

alcuna formalita verbale, ma

presente] la sola volonta del testatore,
espressa con qualunque segno scritto. Cio e
chiaramente facilitazione

una per le

disposizioni testamentarie dei defunti a
causa della difficolta dei termini giuridici, o
per lo meno per la necessita di aggiungere
formalita legali, cosi che chi scrive da il

nome di ‘codicillo’ all'intitolazione di tale
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[15] Cretio est certus dierum numerus,
in quo institutus heres aut adit hereditatem, aut
finito tempore cretionis excluditur, nec liberum

illi est ultra capiendae hereditatis.

[16] Cretio autem appellata quasi
decretio, id est decernere wvel constituere, ut
puta: “ille heres esto”: additurque, “cernitoque
infradies tot”. Adeundarum autem hereditatum
centesimus statutus erat dies, quibus non esset

cretio addita.

[17] Fideicommissum dictum, ut fiat
quod a defuncto committitur. Nam fides dicta eo
quod fiat; quod tamen non in directis verbis, sed

precativis exposcitur.

59 Cfr. Etym. VIILIIL.3-4.

disposizione testamentaria. Inoltre, cosi
come un ‘codicillo” viene fatto al posto di
un testamento, cosl una ‘epistola’ {lettera}
[viene fatta] al posto di un codicillo.

[15] La ‘cretio’ € una determinata
quantita di giorni nei quali colui che é stato
istituito erede o adisce leredita, oppure,
terminato l'intervallo di tempo della cretio,
[ne] viene escluso, né puo in seguito
ottenerla.

[16] La ‘cretio’, ancora, e stata
chiamata {cosi} come ({per dire} ‘decretio’
{stabilire} o

cioe decernere

{decidere},

{decisione},

constituere come [quando si
dice]: “quello sia mio erede”, e si aggiunge:
“e dichiari di accettare l'eredita entro tot
giorni”. Del resto, era stato stabilito un
periodo di cento giorni per adire quelle
eredita per le quali non fosse stata prevista
‘cretio’.

[17] 1 ‘fideicommissum’ {viene} detto
{cosi} perché si faccia ci0o che e stato
commissus {disposto} dal defunto. Infatti la
‘fides’ {fiducia} si chiama {cosi} perché
[qualcosa] ‘fiat’ {si compia}®; cio tuttavia

viene sollecitato non tramite parole dirette,
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[18] Pactum dicitur inter partes ex pace

conveniens scriptura, legibus ac moribus
comprobata; et dictum pactum quasi ex pace
factum, ab eo quod est paco, unde et pepigit

foedus.

[19] Placitum quoque similiter ab eo,
quod placeat. Alii dicunt pactum esse quod
volens quisque facit; placitum vero etiam nolens
conpellitur, veluti quando quisque paratus sit in
iudicio ad respondendum; quod nemo potest

dicere pactum, sed placitum.

[20] Mandatum dictum, quod olim in

commisso negotio alter alteri manum dabat.

[21] Ratum vero, quasi rationabile et
rectum, unde et qui pollicetur dicit: “Ratum

esse  profiteor”, hoc est, firmum atque

perpetuum.

ma di preghiera.

[18] Si chiama ‘pactum’ la scrittura
concorde tra le parti che scaturisce dalla
‘pax’ {pace}, confermata dalle leggi e dai
costumi; e {viene} detto ‘pactum’ come {a
dire} ‘ex pace factum’, dal verbo ‘paco’,*® dal
quale [deriva] anche [il vocabolo] ‘pepigit’
{[egli] concluse un patto}.

[19] Similmente, anche il ‘placitum’
viene chiamato cosi poiché ‘placet’ {piace}.
Altri dicono che il ‘pactum’ sia ci0 che
ciascuno fa di propria volonta, mentre il
‘placitum’  costringe anche colui che non
vuole, come quando qualcuno si prepara a

rispondere in giudizio: la qual cosa nessuno

puo dire essere un ‘pactum’, ma un
‘placitum’.

[20] Tl ‘mandatum’ e detto {cosi}
perché un tempo, nellassumere un

impegno con un ‘negotium’, ognuno ‘manum
dabat’ {dava la mano} all’altro.
[21] [Ci0 che e] ‘ratus’ {ratificato},

invece, [é detto cosi] come dire]

[per

‘rationabilis’  {ragionevole} e  ‘rectum’
{onesto}, dal che anche chi fa una promessa

dice: ‘ratum esse profiteor’ {dichiaro essere

60 E dubbio se sia voce di ‘pacere’ (‘accordarsi’) o di ‘pacare’ (‘pacificare’).
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[22] Rite autem esse non recte, sed ex

more. Chirographum. Cautio.

[23] Emptio et wvenditio est rerum
commutatio atque contractus ex convenientia
veniens.

[24] Emptio autem dicta, quod a me tibi

sit; venditio quasi venundatio, id est a nundinis.

[25] Donatio est  cuiuslibet  rei
transactio. Dictam autem dicunt donationem
quasi doni actionem, et dotem quasi do item.
Praecedente enim in nuptiis donatione, dos

sequitur.

[26] Nam antiquus nuptiarum erat
ritus, quo se maritus et uxor invicem emebant,
ne videretur uxor ancilla, sicut habemus in iure.
Inde est quod, praecedente donatione viri,

sequitur dos uxoris.

[27] Donatio usufructuaria ideo dicitur,

ratificato}, il che significa sicuro e duraturo.

[22] “Rite/, inoltre, non significa ‘recte’
{rettamente}, ma ‘ex more’ {secondo il
costume}. ‘Chirographum’.’Cautio’.

23] La  emptio et  venditio

{compravendita} € lo scambio di cose,
nonché il contratto che nasce dall’accordo.

[24] L’emptio poi e stata [cos]]
chiamata in quanto relazione ‘a me tibi" {da
me a te}: la ‘venditio’ [si chiama cosi] come
per dire ‘venundatio’, cioe dalle ‘nundinae’
{giorni di mercato}.

[25] La ‘donatio” {donazione} e la
‘transactio’ {trasferimento} di una cosa
qualunque. Si dice poi che sia detta ‘donatio’
come [a dire] ‘doni actio” {atto del donare}, e
‘dotem” come per [dire] ‘do item’ {do nello
stesso modo}. Infatti durante le nozze la
‘dos”  {dote} = segue una  precedente
donazione.

[26] Infatti con l'antico rito nuziale
marito si

moglie e compravano

reciprocamente, affinché la moglie non
sembrasse una serva, cosi come stabilisce il
diritto. Da ci0 [deriva] che la dote della
moglie segua una precedente donazione del
marito.

La

[27] ‘donatio  usufructuaria’ si
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quia donator ex ea usum fructum adhuc retinet,

servato cui donatum est iure.

[28] Donatio directa ideo nuncupatur,
quia et iure et usu statim transit in alterum, nec

ultra aliquid inde ad ius donatoris retorquetur.

[29] Condiciones proprie testium sunt,
et dictae condiciones a condicendo, quasi
condictiones, quia non ibi testis unus iurat, sed
duo vel plures. Non enim in unius ore, sed in
duorum aut trium testium stat ommne verbum.
Item conditiones®', quod inter se conveniat

sermo testium, quasi condictiones.

[30] Stipulatio est promissio vel sponsio;
unde et promissores stipulatores vocantur.
Dicta autem stipulatio ab stipula. Veteres enim,

quando sibi aliquid promittebant, stipulam

chiama cosi poiché in forza di essa il
donatore trattiene ancora l'usus fructus {uso
dei frutti [della cosa donata]}, fatto salvo il
diritto di colui al quale e stato donato.

[28] La donazione diretta viene
chiamata [cosi] poiché sia per diritto che
per uso [la cosa] passa subito all'altra parte,
né da quel momento qualcosa [di essa]
torna nella sfera giuridica del donatore.

Le {condizioni}

[29] ‘condiciones’

riguardano propriamente i testimoni, e
sono chiamate cosi da ‘condicendo’ {dicendo
insieme}, come [per dire] ‘condiciones’,
poiché in questa situazione non giura un
unico testimone, ma due o piu. Infatti ogni
parola e pronunciata non da un unico
testimone, ma da due o tre. Similmente le

‘condiciones’ [si chiamano cosi], poiché le

dichiarazioni dei testimoni ‘conveniunt’
{concordano} tra loro, quasi [fossero]
‘condictiones’.

[30] La ’‘stipulatio’ € una promissio
{promessa} od una sponsio {impegno}; da
cui anche i ‘promissores’ {garanti} sono

chiamati ‘stipulatores’. Inoltre ‘stipulatio’

1 Nonostante I'edizione critica scelga la lezione ‘condicio’ (p. 47) accolgo quella di ‘conditio’, segnalata
dall’edizione critica stessa per alcuni manoscritti (XCBGfY). Su tale espressione cfr. cap. III, § a3.
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tenentes frangebant, quam iterum iungentes

sponsiones suas agnoscebant; sive  quod
stipulum iuxta Paulum iuridicum firmum

appellaverunt.

[31] Sacramentum est

pignus
sponsionis; vocatum autem sacramentum, quia

violare quod quisque promittit perfidiae est.

25. De rebus
[1] Hereditas est res quae morte alicuius
ad quempiam pervenit, vel legata testamento,
vel possessione retenta. Dicta autem hereditas a
rebus aditis, sive ab aere, quia qui possidet

agrum et censum solvit; inde haeres.

[2] Res sunt quae in nostro iure
consistunt. Iura autem sunt quae a nobis iuste

possidentur nec aliena sunt.

viene da ‘stipula’ {stelo di paglia}. Infatti gli

antichi, quando si promettevano
reciprocamente qualche cosa, tenendo in
mano una pagliuzza, [la] spezzavano,
ammettendo come vere le loro promesse
nel ricongiungerla di nuovo, oppure poiché
secondo Paolo chiamarono ‘stipulum’ la
certezza giuridica®.

[31] Il ‘sacramentum’ e il pignus
{garanzia} di una sponsio; del resto, si
chiama ‘sacramentum’ poiché e una perfidia il

violare quel che si e promesso.

25. Delle cose
[1] L’eredita e la cosa che alla morte
di qualcuno spetta ad altri, o perché lasciata
in eredita con un testamento, o perché
trattenuta in forza del possesso. Inoltre si
da ‘res aditae’ {cose

chiama ‘hereditas’

s

possedute], oppure da ‘aes’ {moneta},
poiché chi possiede un campo paga la
relativa tassa; dal che [si parla] anche di
‘haeres’.

[2] Le cose sono quelle situate nella
nostra sfera giuridica. I diritti invece sono

quelle cose che possediamo a bon diritto e

62 Si parla di “stipulae’, di ‘Pales’ edi ‘palea” anchein Etym. XVII.3.18-19. Cfr. anche, infra, Etym. XV.13.18.

78



[3] Dicta autem res a recte habendo, ius
a iuste possidendo. Hoc enim iure possidetur
quod iuste, hoc iuste quod bene. Quod autem
male possidetur, alienum est. Male autem
possidet qui vel sua male utitur vel aliena
praesumit. Possidet autem iuste qui non

inretitur cupiditate. Qui autem cupiditate

tenetur possessus est, non possessor.

[4] Bona sunt honestorum seu nobilium,
quae proinde bona dicuntur, ut non habeant
turpem usum, sed ea homines ad res bonas

utantur.

[5] Peculium proprie minorum est
personarum sive servorum. Nam peculium est
quod pater vel dominus filium suum vel seroum
pro suo tractare patitur. Peculium autem a
pecudibus dictum, in quibus veterum constabat

universa substantia.

Bonorum est  1us

[6]

P0Ssessionis,

p0ssessio

certo ordine certoque titulo

che non sono di altri.

[3] Ancora, ‘res’ deriva da ‘recte

’f 2 7

habendo’ {possedendo a buon diritto}, ‘ius
da ‘iuste possidendo’ {possedendo a buon
diritto}. Infatti € ‘possessus’ {posseduto} iure
cid che lo ¢ iuste, e iuste cid che lo & bene. E
invece male possessus, [possedere cio che e]
di altri. D’altra parte, possiede male colui
che adopera male la cosa sua, oppure colui
che usurpa quella altrui. Possiede invece
‘iuste’ chi non si fa prendere dalla cupiditas.
Ancora, chi si lascia prendere dalla
cupiditas, piu che possedere, e posseduto.

[4] I bona {beni} sono degli honesti o
dei nobiles, percid si chiamano ‘bona’, dal
momento che non se ne fa un impiego
disonesto, ma gli uomini le usano ‘ad res
bonas’ {per azioni buone}.

[5] I ‘peculium’, propriamente, e [ciO
che ¢] dei minori o dei servi. Infatti il
‘peculium’ & cio che il pater o il dominus
consente che il suo filius o il [suo] servus
utilizzino come proprio. I ‘peculium’,
ancora, € detto [cosi] dai ‘pecudes’ {capi di
bestiame}, nei quali consisteva tutta la
ricchezza degli antichi.

[6] La ‘bonorum possessio’ € il diritto

di possesso, acquisito in base a wuna
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adquisita.

Intestata  hereditas  est

[7]

testamento scripta non est, aut, si scripta sit,

quae

iure tamen nequaquam est edita.

[8] Caduca inde dicitur, quia eius

heredes ceciderunt.

[9] Familia herciscundae est divisio
hereditatis inter heredes. Herciscundae enim

apud veteres divisio nuncupabatur.

[10] Communi dividendo est inter eos
quibus communis res est, quae actio iubet
postulantibus his arbitrum dari, cuius arbitratu

res dividatur.

[11] Finium regundorum actio dicta eo
quod per eam regantur fines utrique, ne
dissipentur, dummodo non angustiore quinque

pedum loco ea controversia sit.

[12] Locatio est res ad usum data cum

definitione mercedis.

[13] Conductio est res in usum accepta

specifica norma ed in virtti di un
determinato titolo.

[7] L’eredita intestata e quella che
non sia stata scritta col testamento, oppure,
ove sia stata scritta, tuttavia non e stata per
niente resa nota correttamente.

[8] Si parla poi di ‘[eredita] caduca’
{vacante} quando gli eredi in essa previsti
‘ceciderunt’ {sono morti}.

9]
divisione dell'eredita tra gli eredi. Infatti

La ‘familia herciscundae’ e la

presso gli antichi [tale] divisione veniva
chiamata ‘herciscundae’.

[10] La ‘[actio] communi dividendo’ si
fa tra coloro che hanno la cosa in comune:
tale azione prescrive che alle parti venga
dato un arbitro, in base al cui parere si
divide la cosa.

[11] La ‘finium requndorum actio” si
chiama cosi poiché attraverso di essa
vengono regolati i ‘fines” {confini} dell'una e
dell’altra parte, affinché non siano incerti,
purché la controversia non riguardi un luogo
pit piccolo di cinque piedi.

[12] La ‘locatio” e la cessione dell'uso
di un bene con la precisa indicazione di un

compenso.

[13] La ‘conductio’ & la presa in
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cum constituta mercede.

[14] Res credita est quae in obligationem

ita deducta est, ut ex tempore, quo

contrahebatur, certum sit eam debere.

[15] Usura est incrementum fenoris, ab

usu aeris crediti nuncupata.

[16] Commodum est id quod nostri iuris
est et ad alterum temporaliter translatum est
cum modo temporis, quamdiu apud eum sit,

unde et commodum dictum est.

[17] Precarium est dum prece creditor
rogatus permittit debitorem in possessione fundi
sibi obligati demorari, et ex eo fructus capere. Et
dictum precarium quia prece aditur, quasi

precadium, R pro D littera commutata.

consegna di una cosa perché se ne faccia
uso, con la fissazione di un corrispettivo.

[14] La ‘res credita’ & quella dedotta in
un’obbligazione in modo tale che si
stabilisce che essa sia dovuta a partire dal
momento nel quale [I'obbligazione] e stata
contratta.

I'aumento

[15] L"usura’ e

dell'interesse del denaro prestato, [cosi]

chiamata dallusus di quanto dato in
prestito.

[16] I ‘commodum’ €& cio che e di
nostra  proprieta ma viene trasferito
provvisoriamente ad un altro con un limite
di tempo, durante il quale [la cosa] rimane
presso di lui, dal che si parla anche di
‘commodum’.

[17]®* Si ha wun ‘precarium’ nel
momento in cui il creditor, su richiesta che il
debitor gli fa nella forma di una prex
{preghiera}, gli consente di continuare a
possedere il fondo a sé vincolato, e
raccoglierne i frutti. E si chiama “precarium’
poiché ‘prece aditur’ {viene ottenuto con una
preghiera}, dire

quasi a ‘precadium’,

63 Per un’analisi di tale passo si rimanda a P. BIAVASCHI, Un esempio del metodo pedagogico isidoriano:
Etym. 5.25.17, in AA. VV., Ravenna capitale. Uno sguardo ad occidente. Romani e Goti - Isidoro di Siviglia
(Santarcangelo di Romagna 2012), pp. 277-296.
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[18] Mutuum appellatum est quia id,
quod a me tibi datur, ex meo tuum fit.
[19]

Depositum est

pignus
commendatum ad tempus, quasi diu positum.
Deponere autem quis videtur, cum aliquid metu
furti, incendii, naufragii, apud alium custodiae

causa deponit.

[20] Interest autem in loquendi usu
inter pignus et arram. Nam pignus est quod
datur propter rem creditam, quae dum redditur,
statim pignus aufertur. Arra vero est, quae
primum pro re bonae fidei contractu empta, ex

parte datur, et postea conpletur.

[21] Est enim arra complenda, non
auferenda; unde qui habet arram non reddit
sicut pignus, sed desiderat plenitudinem; et

dicta arra a re, pro qua traditur. Item inter

mutando la lettera R con la D.

[18] I ‘mutuum’ € chiamato cosi
poiché cio che ti do ‘ex meo tuum fit’ {da mio
diviene tuo}.®*

[19] 11 ‘depositum’ e la garanzia
consegnata per un certo periodo di tempo,
come per dire ‘diu positum’ {collocato per
lungo tempo}. Ancora, si ritiene che
qualcuno compia un deposito quando per
paura di un furto, di un incendio o di un
naufragio deposita presso un altro qualcosa
affinché [quest'ultimo] lo custodisca.

[20] D’altra parte, vi e nell'uso
parlato una differenza tra ‘pignus’ ed ‘arra”:
infatti il primo e cio che viene dato per la
cosa dovuta, [ed e trattenuto] fino al
momento in cui, restituendola, esso viene
immediatamente restituito; I'arra invece e la
parte [del prezzo] che in un primo
momento viene data per la cosa comprata
con un contratto di bona fides [chle si
completa successivamente.

[21] Infatti larra deve essere
completata, non restituita; percid chi ha
I'arra non la restituisce, cosi come [accade

per] il pignus, ma esige il tutto. L”arra’ si

64 Cfr. GaiIl1.90: «mutuum appellatum est, quia quod ita tibi a me datum est, ex meo tuum fit».

82



pignus, fiduciam et hypothecam hoc interest.

[22] Pignus enim est quod propter rem
creditam obligatur, cuius rei possessionem
solam ad tempus consequitur creditor. Ceterum
dominium penes debitorem est.

[23] Fiducia est, cum

res aliqua

sumendae  mutuae pecuniae gratia  vel

mancipatur vel in iure ceditur.
[24]  Hypotheca  est, cum  res
commodatur sine depositione pignoris, pacto vel

cautione sola interveniente.

[25] Momentum dictum a temporis
brevitate, ut quam cito, quam statim salvo
negotio reformetur, nec in ullam moram produci
debeat quod repetitur; sicut nec ullum spatium
est momenti, cuius tam brevis est temporis
punctus, ut in aliguam moram nullo modo

producatur.

[26] Instrumentum est unde aliquid

construimus, ut cultrus, calamus, ascia.

chiama cosl ‘a re’ {dalla cosa} per la quale

[essa] viene consegnata. Similmente, tra
‘pignus’, ‘fiducia’ e ‘hypotheca’ vi e tale
differenza.

[22] 1l “pignus’ dunque ¢ cio che viene
impegnato per la res credita, del quale il
creditor ottiene la sola possessio per un certo
periodo di tempo. Per il resto, il ‘dominium’
spetta al debitor.

[23] Si ha

‘fiducia’ quando, per

ottenere un prestito, viene mancipata
{venduta} una certa cosa o ‘in iure cessa’
{trasmessa tramite un finto processo}.

[24] L”hypotheca’ si realizza quando
la cosa viene prestata senza il deposito di
un pignus, sulla base di un pactum o
solamente di una cautio {garanziaj.

[25] Tl ‘momentum’ si chiama cosi
dalla brevita del periodo di tempo perché il
pit presto possibile si restituisca cio che
viene richiesto, rimanendo in vigore il
negotium, né si deve minimamente ritardare
{la sua restituzione}; cosi come non vi e
spazio alcuno in un momentum, del quale
tanto breve & la durata che non si puo in
alcun modo prolungare.

[26] L“instrumentum’ e cio col quale
come la lama

costruiamo  qualcosa,

83



[27] Instructum, quod

per
instrumentum efficitur, ut baculus, codex,

tabula.

[28] Usus, quem in re instructa utimur,
ut in baculo innitere, in codice legere, in tabula
ludere; sed et ipse fructus agrorum, quia eo

utimuyr, usus vocatur. Haec sunt illa tria.

[29] Ususfructus autem wvocatus quia
solo usu habetur eius fructus, manente apud

alium iure.

[30] Usucapio est adeptio dominii per
continuationem iustae possessionis, vel biennii

aut alicuius temporis.

[31] Mancipatio dicta est quia manu res
capitur. Unde oportet eum, qui mancipio
accipit, comprehendere id ipsum, quod ei

mancipio datur.

[32] Cessio est propriae rei concessio,

sicut est illud: “Cedo iure propinquitatis”.

dell’aratro, il calamo, l'ascia.

[27]1 E ‘instructus’ cid che viene
costruito con uno strumento, come il
bastone, il codice, la tabula {tavoletta

cerata}.

[28] L”usus’ [é cio] che facciamo
utilizzando una cosa costruita, come nel
bastone l'appoggiarsi, nel codex il leggere,
nella tabula il giocare; anche il frutto dei
campi tuttavia, poiché ne godiamo, si
chiama “usus’. Questi ne sono i tre tipi.

[29] L”ususfructus’ invece [e cosl]
chiamato poiché se ne gode il suo fructus
{godimento} col solo wusus, rimanendo in
capo ad altri il ius.

[30] L”usucapio’ e il conseguimento
del dominium {proprieta} attraverso la
continuazione di una iusta possessio, o per
due anni o per un [altro] determinato
periodo di tempo.

[31] La ‘mancipatio’ e detta [cosi]
poiché la res viene ‘manu capta’ {presa con la
mano/potere}. Donde la necessita che colui
che acquisisce con mancipium prenda quella
cosa stessa che con mancipium gli viene
data.

La ‘concessio’

[32] ‘cessio” e la

{concessione} di una cosa propria, cost come
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Cedere enim dicimus quasi concedere, id est,
quae propria sunt; nam aliena restituimus, non
cedimus. Nam cedere proprie dicitur, qui contra
veritatem alteri consentit, ut Cicero: “Cessit”,
inquit, “amplissimi viri auctoritati, vel potius

paruit”.

[33] Interdictum est quod a iudice non
in perpetuum, sed pro reformando momento ad
tempus interim dicitur, salva propositione

actionis eius.

[34] Pretium vocatum eo quod prius
eum damus, ut pro eius vice rem, quam

adpetimus, possidere debeamus.

[35] Commercium dictum a mercibus,
quo mnomine res venales appellamus. Unde
mercatus dicitur coetus multorum hominum,

qui res vendere vel emere solent.

65 Cic., Lig. VIL.22.

in tale passo: “Cedo iure propinquitatis”

{cedo per diritto di parentela}. Infatti
diciamo ‘cedere’ come per dire ‘concedere’,
evidentemente le cose che sono nostre;
infatti {altrui} [le]

quelle  ‘alienda’

‘restituiamo’, non [le] ‘cediamo’.
Propriamente infatti si dice ‘cedere’ colui
che, contro la verita, € d’accordo con altri,
come Cicerone: «Acconsenti» disse «alla
grandissima auctoritas dell'uomo, o meglio
[gli] si sottomise».®>

[33] L”interdictum’ e cio che viene ‘ad
tempus interim dictum’ {disposto in via
provvisoria}®® dal iudex non per sempre, ma
per ripristinare la situazione, rimanendo
salva la proposizione della relativa actio.

[34] 1l ‘pretium’ e chiamato [cosi] per
il fatto che ‘prius eum damus’ {lo diamo per
prima}, perché in cambio di esso dobbiamo
impadronirci di cio che desideriamo.

[35] 1l ‘commercium’ e detto [cosi]
dalle {merci},

‘merces’ nome col quale

chiamiamo le cose in vendita. Dal che
chiamiamo ‘mercatus’ linsieme di coloro

che sono soliti vendere od emere {acquistare}

66 Cfr. mt. PS V.6.1: «Interdicta dicuntur quasi non perpetua sententia, sed ad tempus interim dicta, hoc est a

iudice, momentum priori reddere possessori».
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[36] Integri restitutio est causae vel rei
reparatio.

[37] Causa redintegratur, quae vi
potestatis expleta non est. Res redintegratur,

quae vi potestatis ablata atque extorta est.

26. De criminibus in lege conscriptis
[1] Crimen a carendo nomen, ut furtum,
falsitas et cetera, quae mnon occidunt, sed

infamant.

[2] Facinus dictum a faciendo malum,
quod noceat alteri.
[3] Flagitium a flagitando corruptelam

libidinis, qua noceat sibi.

[4] Haec sunt duo genera ommnium
peccatorum. Vis est virtus potestatis, per quam

causa sive res vel aufertur vel extorquetur.

le cose.

[36] La ‘integri restitutio’ e la
ricostituzione di una causa o di una cosa.
[37] Viene rinnovata quella causa che
non sia stata portata a termine assistita
dalla forza dell'autorita. Viene reintegrata
quella cosa portata via, anzi extorta, con la

forza dell’autorita.

26. Sui crimina previsti dalla lex®”

[1] ‘Crimen’ [viene] da ‘carere nomen’
{non avere nome}: come il furtum, la falsitas
ed altri che non provocano la morte, ma
disonorano.

[2] 1 “facinus’ {misfatto} e detto [cosi]
da ‘facere malum’, che ad altri reca danno.

[3] ‘Flagitium’ {azione turpe} [viene
da] ‘flagitando’ {sollecitando} il vizio della
lussuria, che reca danno a se stessi.

[4] In questi due generi rientrano
tutti i peccati. La ‘vis’ {violenza} e la forza
dell'autorita tramite la quale una causa o
una cosa viene distolta od ottenuta con la

forza.

67 Per l'analisi di questo caput e su alcune specifiche figure ivi descritte cfr. R. MENTXAKA, AlgQunas
consideraciones sobre los crimina, en particular contra el Estado, en las Etimologias de Isidoro (ET. 5,26), in
Tijdschrift voor Rechtsgeschiedenis / Revue d'Histoire du Droit / The Legal History Review LXV (1997),
pp. 397-421; R.MENTXAKA, Delitos contra la moral sexual en la Etimologias de Isidoro, in Labeo XLIV (1998),
pp- 77-85.
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[5] Vis privata est, si quisque ante
iudicium armatis hominibus quemquam a suo

deiecerit vel expugnaverit.

[6] Vis publica est, si quis civem ante
populum vel iudicem vel regem appellantem
necaverit, aut torserit sive verberaverit vel

vinxerit.

[7] Dolus est mentis calliditas, ab eo
quod deludat. Aliud enim agit, et aliud simulat.
Petronius aliter existimat dicens: “Quid est,
iudices, dolus? Nimirum ubi aliquid factum est
quod legi dolet. Habetis dolum, accipite nunc

malum”.

[8] Calumnia est iurgium alienae litis, a

calvendo, id est decipiendo dicta.

Si ha ‘vis {violenza

[5]

privata}

privata’
quando prima di un giudizio
qualcuno ha spossessato dalla sua proprieta
qualcun altro o [lo] ha sopraffatto con
uomini armati.

[6] Si ha ‘vis publica {violenza
pubblica} se qualcuno ha ucciso, torturato,
frustato o incatenato un cittadino che aveva
fatto appello dinanzi al popolo, al giudice o
al re.

[7] I ‘dolo’ e un’astuzia mentale,
[cosi chiamato] per il fatto che esso ‘deludit’
Infatti dolo  chi]

{inganna}. [commette

compie qualcosa, e ne simula un’altra.
Petronio pensa un’altra cosa dicendo: «Che
cos’e, o giudici, il dolo? Senza dubbio [esso
ricorre] quando vien fatto qualcosa che
‘dolet’” {dispiace} alla [ex. Sapete cos'e il
dolus, ora imparate il malum» .

[8] La ‘calumnia’ & la lite giudiziaria
conseguente ad un’accusa infondata, detta
da ‘calvendo’ cioe

[cosi] {ingannando},

‘raggirando’.

% In mancanza dell’individuazione del luogo di tale passo, e quindi dell'impossibilita di analizzarne il
contesto originario e trarne indicazioni utili per linterpretazione, si pu0 anche ipotizzare:
«[poiché]versate in una condizione di dolus, ora ricevete il malum».
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[9] Falsitas appellata a fando aliud quam
verum est.

[10] Iniuria est iniustitia. Hinc est apud
Comicos: “Iniuria’s”; qui audet aliquid contra

ordinem iuris.

[11] Seditio dicitur dissensio civium,
quod seorsum alii ad alios eunt. Nam hi maxime

turbatione rerum et tumultu gaudent.

[12] Sacrilegium proprie est sacrarum
rerum furtum. Postea et in idolorum cultu
haesit hoc nomen.
inlusio alieni

[13] Adulterium est

coniugii,  quod,  quia  alterius  torum

commaculavit, adulterii nomen accepit.
[14] Stuprum. Raptus proprie est
inlicitus coitus, a conrumpendo dictus; unde et

qui ‘rapto potitur,” stupro fruitur.

[15] Homicidii vocabulum conpositum

est ex homine et caede. Qui enim caedem in

[9] La ‘falsitas’” € chiamata [cosi] da
‘fando’ {dicendo}®® cose diverse dalla verita.

[10] L”iniuria’ {offesa} e un’iniustitia
{ingiustizia}. Per questo i Comici [dicono]:
[a]

contraria

‘"

sei un’iniuria’ chi si risolve ad

un’azione all’ordinamento
giuridico.
[11] {rivolta} il

Si chiama ‘seditio’

contrasto tra cittadini, che separatamente si
volgono gli uni contro gli altri. Infatti questi
traggono molto piacere dal disordine e
dalla ribellione.

[12] 11 ‘sacrilegium’ propriamente e il
furtum di cose sacrae. In seguito si applico
tale nome anche al culto degli idoli.

[13] L”adulterium’ e I'inganno di una
unione altrui, il quale, poiché disonoro
l'altrui

giaciglio, ha preso il nome di

‘adulterium’.
[14] “Stuprum’. ‘Raptus’ propriamente

e l'unione illecita, [cosi] detto da

‘conrumpendo’  {corrompendo moralmente};

da cui anche [il fatto che] chi possiede
tramite ‘raptus’, gode di uno stuprum.

[15] 11 vocabolo ‘homicidium’ &

formato da ‘homo’ {uomo} e ‘cadere

69 Su tale verbo cfr. infra, Etym. V.27.26 ed Etym. VI.18.1.
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hominem fecisse conpertus erat, homicidam

veteres appellabant.

[16] Parricidii actio non solum in eum
dabatur qui parentem, id est vel patrem vel
matrem interemisset, sed et in eum qui fratrem
occiderat; et dictum parricidium quasi parentis
caedem.

[17] Internecivum iudicium in eum
dabatur qui falsum testamentum fecerat et ob id
hominem occiderat. Accusatorem eius possessio
bonorum  sequebatur.  Internecivi  autem
significatio est quasi quaedam hominis enectio.
Nam  praepositionem inter pro e ponebant.
“Mare Plautus:

Nuaevius: interbibere”; et

“Interluere mare”: id est, ebibere et eluere.

[18] Furtum est rei alienae clandestina
contrectatio, a furvo, id est fusco vocatum, quia

in obscuro fit. Furtum autem capitale crimen

{uccidere}. Infatti gli antichi chiamavano
‘homicida’ colui del quale si accertava che
avesse compiuto una cadis {uccisione} a
danno di un homo.

[16] L’actio di parricidium veniva data
non solo contro colui che avesse ucciso un
parens, cioe o il pater o la mater, ma anche
verso colui che aveva wucciso il frater
{fratello}, come a dire ‘parentis caedem’.

[17] Si dava ‘iudicium internecivum’
{mortale} contro colui che aveva formato un
falso testamento e che per questo aveva
ucciso un uomo. Al suo accusatore spettava
la ‘possessio bonorum’ {possesso dei beni}.
Del resto, ‘internecivus’ indica quasi una
specie di ‘hominis enectio’ {uccisione di un
uomo}”’. Infatti la preposizione ‘inter’ si
poneva al posto della [lettera] ‘e’. [Dice]
Nevio: ‘Mare interbibere’, e Plauto: ‘Interluere
mare’: [intendendo] cioe ‘ebibere’ {bere fino
all'ultima goccia} ed ‘eluere” {cancellare}.

[18] I ‘furtum’ & il trafugamento
segreto di una ‘res aliena’ {cosa altrui}, [e

viene] da ‘furvus’ {tenebroso}, poiché si

0N TLL (vol. V 2, p. 564), richiamando proprio Isidoro, spiega il vocabolo “enectio” come “actus enecandr’;
‘énéco’, 1 significa ‘uccidere lentamente’, ‘strangolare’, ‘tormentare’. Cfr. inoltre W. MASSEY, Corruptae
latinitatis index (London M.DCC.LV.), p. 24: «Enectio, This appears to me to be a new-coin’d barbarous
Word».
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apud maiores fuit ante poenam quadrupli.

[19] Pervasio est rei alienae manifesta
praesumptio. Furtum autem earum rerum fit,
quae de loco in locum transferri possunt;
pervasio autem et earum quae transferuntur et

earum quae immobilia sunt.

[20] Infitiatio est negatio debitae rei,
cum a creditore deposcitur. Idem et abiuratio, id

est rei creditae abnegatio.

[21] Ambitus iudicium in eum est, qui
largitione honorem capit et ambitu, amissurus

dignitatem, quam munere invadit.

[22] Peculatus iudicium in eos datur qui
fraudem aerario faciunt, pecuniamque publicam
intervertunt. Nam a pecunia peculatum esse
dictum. Non autem sic iudicatur furtum rei
publicae, sicut rei privatae. Nam ille sic

iudicatur ut sacrilegus, quia fur est sacrorum.

compie nell'oscurita. Inoltre il furtum
presso gli antenati costituiva un ‘crimen
capitale’, prima della ‘poena quadrupli’
{condanna al quadruplo del valore}.

[19] La ‘pervasic” e la palese
appropriazione di una ‘res aliena’. Mentre il
‘furtum’ riguarda quelle cose che possono
essere trasportate da luogo a luogo, la
‘pervasio” [concerne] [sia] le mobili [ch]e le
immobili.

[20] La ‘“infitiatio” e la negazione della
cosa dovuta, [espressa] quando il creditore
ne pretende la soddisfazione. Allo stesso
modo [essa si chiama] anche ‘abiuratio’, che
significa ‘negazione del credito’.

[21] I giudizio di ‘ambitus’ {broglio
elettorale} riguarda colui che tramite
corruzione consegue una carica e che a
causa dell“ambitus’ {ambizione} rischia di
perdere la dignitas che ha usurpato tramite
elargizioni.

[22] Il giudizio di ‘peculatus’ si
intenta contro coloro che frodano l'erario e
si appropriano della “pecunia publica’. Infatti
‘peculatus’ viene da ‘pecunia’. Del resto, il
furto di una ‘res publica’ non e giudicato
cosi come [quello] di una ‘res privata’: il

primo infatti e giudicato come il sacrilego,
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[23] Repetundarum accusatur, qui
pecunias a sociis cepit. In hoc iudicio reus si

ante moriatur, in bona eius iudicium redditur.

[24] Incesti iudicium in virgines
sacratas vel propinquas sanguine constitutum
est. Qui enim talibus miscuntur incesti, id est

incasti habentur.

[25] Maiestatis reatu tenentur hi qui
regiam maiestatem laeserunt vel violaverunt,
vel qui rem publicam prodiderunt vel cum
hostibus consenserunt.

[26] Piaculum dictum pro eo quod
expiari potest; commissa sunt enim quae erant

quoquo ordine expianda.

poiché ruba cose sacrae.

23] E accusato di ‘repetundee’
{concussione} colui che abbia preso denaro
dai socii {alleati}. In tale giudizio, se
I'imputato muore prima [della decisione], il
giudizio prosegue contro i suoi beni.

[24] 11 giudizio di ‘incestum’ viene

istituito contro le vergini consacrate o i

consanguinei.”’  Infatti coloro che si
uniscono carnalmente con questi sono
ritenuti ‘incesti’, cioe ‘incasti’ {non puri}.

[25] Rispondono del reatus di

‘maiestas’ coloro che offesero o violarono la
‘regia maiestas’, o coloro che tradirono lo
Stato o complottarono con i nemici.

[26] Il ‘piaculum’ {profanazione} e
detto [cosl] per il fatto che puo ‘expiari’
‘commissa’  {misfatti},

lessere espiato}; i

infatti, sono quelle cose che ‘expianda’ erant

{dovevano essere espiate} punto per

punto’.

71 Traduco cosl 'espressione ‘propinquas sanguine’. Cfr. la spiegazione che ne da lo stesso Isidoro in diff.
1.349: «propinguus sanguine vel affinitate coniunctus» («il ‘propinquus’ € il congiunto per sangue o
affinita»).

72 Traduco cosi l'espressione ‘quoquo ordine/, sulla base degli studi di R. MENTXAKA, Algunas
consideraciones sobre los crimina, cit.,, in particolare pp. 403-404. Il Valastro Canale traduce: «che
dovevano essere espiate in un qualche ordine».
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27. De poenis in legibus constitutis
[1] Dupliciter malum appellatur: unum,
quod homo facit, alterum, quod patitur. Quod
facit, peccatum est; quod patitur, poena. Malum
autem tunc plenum est, cum et praeteritum est

et impendet, ut sit et dolor et metus.

[2] Poena dicta quod puniat. Est autem
epithetum nomen, et sine adiectione non habet
plenum sensum: adicis poena carceris, poena

exilii, poena mortis, et imples sensum.

[3] Supplicium proprie dictum non qui
quoquo modo punitur, sed ita damnatur ut bona
eius consecrentur et in publico redigantur. Nam
dicebantur Et

supplicia supplicamenta.

supplicium  dicitur, de cuius damnatione

delibatur aliquid Deo; unde et supplicare.

27. Sulle peenae stabilite dalle leggi

[1] ‘Malum’ ha due significati: uno
indica cio che I'uvomo compie, I'altro cio che
patisce. 11 male compiuto si chiama
‘peccatum’, quello patito ‘peena’. Si ha un
male pieno, poi, sia nel momento in cui e
passato che quando incombe, in modo che
ne deriva dolore e paura.

[2] La ‘pena’ e detta [cosi] poiché
‘punit’ {punisce}. D’altra parte, € un nome
del genere ‘epithetum’, e senza qualificazioni
il [suo] significato non e completo: aggiungi
‘peena carceris’ {pena del carcere}, ‘peena
exilii’ {pena dell’esilio}, ‘peena mortis {pena
di morte}, e darai un senso compiuto.

[3]

tipo di punizione costituisce ‘supplicium’?,

Propriamente, non qualunque

ma [solamente quello tipico di] chi e
condannato in modo che i suoi beni siano
consacrati e dati al fisco. Infatti i “supplicia’
erano detti ‘supplicamenta’ {supplicazioni}’.
E si chiama ‘supplicium’ a proposito di
quella condanna in virtti della quale si offre

qualcosa a Dio; da cui [deriva] anche

‘supplicare’.

7 Cfr. Etym. 1.3.8, Etym. 1.27.19, Etym. 1L.4.2, Etym. V.20.1 ed Etym. V1.19.82.

74 Cfr. infra, Etym. VI1.19.82.
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[4] Octo genera poenarum in legibus

contineri Tullius scribit: id est damnum,

vincula, verbera, talionem, ignominium,
exilium, servitutem et mortem. His namque

poenis vindicatur omne perpetratum peccatum.

[5] Damnum a diminutione rei vocatum.

[6] Vincula a vinciendo, id est artando

dicta, eo quod constringant atque retineant; vel

quia vi ligant.

[7] Compedes dicti quia continent pedes.

[8] Peducae sunt laquei quibus pedes

inlaqueantur, dictae a pedibus capiendis.

[9]

teneant utraque vestigia, ne progrediantur. Item

Catenae autem, quod capiendo

catenae, quod se capiendo teneant plurimis

nodis.

[4] Cicerone scrive che le leggi
contengono otto tipi di ‘poena’: cioe
‘damnum’  {multa}, ‘vincula’  {catene},
frustate,  ‘talioc” {pena del taglione},

‘ignominia’, esilio, schiavitl, morte. Infatti

qualunque  peccatum  commesso  viene
punito con queste poenae.

[5] 1l ‘damnum’ viene [cosi] chiamato
dalla ‘diminutio” {riduzione} patrimoniale.

[6] 1 ‘vincula’ {catene} sono state
chiamate [cosl] da “vinciendo’ , che significa
‘legando’, poiché stringono saldamente e
immobilizzano, oppure per il fatto che
legano con forza.

[7]1 T ‘compedes’ {ceppi} sono stati
[cosi] chiamati poiché ‘continent pedes’
{cingono i piedi}.

[8] Le ‘peducae’ sono lacci coi quali si
intrappolano i piedi, [cosi] dette da ‘pedes
capere’ {afferrare i piedi}.

[9] Le ‘catenae’ invece [sono state
chiamate cosi] poiché ‘capiendo teneant’
{attraverso l'atto del prendere, costringono}
da entrambe le parti i piedi, affinché
[questi] non camminino. Allo stesso modo,
le ‘catenae’ [sono state chiamate cosi] poiché
se capiendo tenent {trattengono prendendo se

stesse} tramite diversi anelli.

93



[10] Manicae sunt wvincula quibus
manus capiuntur; licet et manicae tunicarum

sunt.

[11] Nervi.
[12] Boia est torques damnatorum, quasi

iugum in bove ex genere vinculorum est.

[13] Carcer, in quo custodiuntur noxii.
Et dictus carcer quod eo homines coerceantur
includanturque, quasi arcer, ab arcendo scilicet.
Locum autem in quo servantur noxii carcerem
dicimus numero tantum singulari; unde vero
emittuntur carceres

quadrigae, vocamus

numero tantum plurali.

[14] Verbera dicta, quia, cum agitantur,
aerem verberant. Hinc flagra et plagae et
flagella, quia cum flatu et strepitu in corpore
sonant. Nam plagae, quasi flagae; sed plagae et
flagra primae positionis sunt, flagella autem per

diminutionem dicta.

[10] Le ‘manicae’ {manette} sono
catene che si applicano alle mani; tuttavia le
maniche sono anche [quelle] degli
indumenti.

[11] I “nervi’ {nerbi}.

[12] La ‘boia’ {gogna} e il giogo dei
condannati, come il giogo dei buoi, che
rientra nel genere ‘vincula’.

[13] Nel ‘carcer’ vengono custoditi i
criminali. E si parla di ‘carcer’ per il fatto
che gli uomini ‘coerceantur’ {sono repressi}
ed ‘includantur’ {imprigionati}, come per
dire ‘arcer’, con palese derivazione da
‘arcendo’ {trattenendo}. Del resto chiamiamo
‘carcer’, soltanto al singolare, il luogo nel
quale vengono custoditi i criminali; invece

{cancelli}, solo al

da

chiamiamo ‘carceres’

plurale, [il luogo] cui escono le

quadrighe.
[14] Le ‘verbera’ {fruste} si chiamano
cosi  poiché mentre

vengono  agitate

‘verberant’ {sferzano} l'aria. Da cio [derivano

‘flagella’
poiché

i vocaboli] {sferze},

‘flagra’

{punizioni}, ‘plagae’ {ferite},
risuonano sul corpo con un suono [simile a
quello] prodotto da uno strumento a fiato e
fragore. Infatti [si parla di] ‘plagae’, quasi [a

dire] ‘flagae’, ma ‘plagae’ e ‘flagae’ sono nomi
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[15] Anguilla est qua coercentur in

scholis pueri, quae vulgo scotica dicitur.

[16] Fustes sunt quibus iuvenes pro
criminibus feriuntur, appellati quod praefixi in

fossis stent; quos palos rustici vocant.

[17] Vectes dicti quod manibus
vectentur, unde ostia saxaque velluntur; sed hi

ad poenas lequm non pertinent.

[18] Virgae sunt summitates frondium
arborumaque, dictae quod virides sint, vel quod
vim habeant arguendi; quae si lenis fuerit, virga
est; si certe nodosa wvel aculeata, scorpio

rectissimo nomine, quia arcuato vulnere in

corpus infigitur.

principali’”, mentre i ‘flagella’ sono un
diminutivo.

[15] Con 1“anguilla’, comunemente
chiamata ‘scotica’, si puniscono i ragazzi a
scuola.

[16]® 1 'fustes' {bastoni} [si chiamano
cosi] poiché 'praefixi stant' {conficcati} in
terra {stanno dritti}; i contadini li chiamano
‘pali’ [e] con essi si percuotono i giovani che
si siano resi colpevoli di qualche misfatto.

[17] T ‘vectes’ {leve} sono chiamati
cosi perché ‘vectentur’ {sono portati} con le
mani e con essi si abbattono le porte e gli
edifici in pietra; questi tuttavia non
riguardano le ‘peenae’” delle leges.

[18] Le ‘virgae’ ({verghe} sono le
sommita delle fronde e degli alberi, [cosi]
dette poiché sono ‘virides’ {di colore verde}
o poiché hanno ‘vis arquendi’ {forza di
persuasione}; esse, se saranno state levigate,
si chiamano ‘virgae’; se sono almeno nodose
o appuntite prendono i nome, invero
appropriato, di ‘scorpio” {scorpione}, a causa

della ferita curva che viene infitta nel corpo.

75 Cfr. Etym. 1.7.7: «[nomina] principalia, quia primam positionem habent, nec aliunde nascuntur» («I [nomi]

principali si chiamano cosi poiché occupano una posizione principale e non derivano da altri»).

76 Cfr. infra, Etym. XX.13.2.
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[19] Ictus proprie flagellorum sunt, ab

agitando vocati.

[20] Ungulae dictae quod effodiant. Haec
et fidiculae, quia his rei in eculeo torquentur, ut

fides inveniatur.

[21] Eculeus autem dictus quod
extendat.
[22] Tormenta wvero, quod torquendo

mentem inveniant.

[23] Est et lautumnum supplicii genus
ad verberandum aptum, inventum a Tarquinio
Superbo ad poenam sceleratorum. Iste enim
prior lautumnas, tormenta, fustes, metalla atque
exilia adinvenit, et ipse prior regibus exilium

meruit.

[24] Talio est similitudo vindictae, ut

77 Cfr. supra, Etym. V.27.14.
78 Cfr. supra, Etym. V.27.20.

[19] Gl ‘ictus’ {colpi} propriamente

sono dei ‘flagella””’, [cosl] chiamati da
‘agitando’ {scuotendo}.

[20] Le ‘ungulae’ {uncini} sono dette
[cosi] poiché perforano {la carne}. Queste
[sono dette] anche ‘fidiculae’ {corde da
tortura} poiché con esse si torturano i
condannati al fine di ‘fides invenire’ {sapere
la verita}.

[21] L”eculeus’ {puledro}, invece, e
detto [cosi] poiché tira {le membra}.

[22] Invece i ‘tormenta’ {strumenti di

tortura}] [sono chiamati cosi] poiché
‘torquendo’ {torturando}’® rivelano il
pensiero.

23] I ‘lautumnum’ e un genere di
supplicium adatto a frustare, escogitato da
Tarquinio il Superbo come pena dei
criminali. Fu questi infatti il primo a
escogitare le ‘lautumna’ {cave di pietra
utilizzate anche come prigioni}, i ‘tormenta’
{torture}, i ‘fustes’ {bastonate}, i ‘metalla’
{miniere} e gli ‘exilia’, e lui stesso per primo
tra i re merito l'exilium.

[24] Il ‘talio’, a somiglianza della
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taliter quis patiatur ut fecit. Hoc enim et natura
et lege est institutum, ut “aedentem similis
vindicta sequatur”. Unde et illud est legis:
“Oculum pro oculo, dentem pro dente”. Talio
autem non solum ad iniuriam referendam, sed
etiam pro beneficio reddendo ponitur. Est enim

communis sermo et iniuriae et beneficentiae.

[25] Ignominium, eo quod desinat habere
honestatis nomen is qui in aliquo crimine
deprehenditur. Dictum est autem ignominium
quasi sine nomine, sicut ignarus sine scientia,

sicut ignobilis sine nobilitate.

[26] Hoc quoque et infamium, quasi sine
bona fama. Fama autem dicta quia fando, id est
loquendo, pervagatur per traduces linguarum et

aurium serpens. Est autem nomen et bonarum

79 Mt V.38.

vendetta, comporta che qualcuno patisca
‘taliter’ {la stessa cosa} che ha commesso.
Esso, dunque, e istituito per natura e per lex
in modo che “chi ha commesso un danno
subisca altrettanto”. Da cui deriva anche la
nota disposizione della lex: «Occhio per
occhio, dente per dente».”” La pena del
“talio’, inoltre, non € stabilita solamente al
fine di restituire l'offesa, ma anche per
ristabilire il beneficio {leso}. Infatti {talio} e
un’espressione adoperata in relazione sia
all'offesa che alla clemenza.

[25] Si parla di ‘ignominium’ per il
fatto che colui che viene sorpreso in un
qualche crimen perde la reputazione di
‘honestas’. D’altra parte si parla di
‘ignominium’ come [per dire] ‘sine nomine’
{privo della reputazione [di honestas]}, cosi
come ‘ignarus’ {ignaro} indica ‘sine scientia’
{privo di sapienza}, cosi come ‘ignobilis
{ignobile} significa ‘sine nobilitate’ {senza
nobilta}.

[26] Questi [e detto] anche
‘infamium’, quasi a dire ’‘sine bona fama’

{senza buona fama}. La ‘fama’ a sua volta e

detta [cosi] poiché ‘fando’, cioe ‘parlando’, si
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rerum et malarum. Nam fama felicitatis
interdum est, ut illud: “illustris fama”, quod
laus est; malarum, ut Vergilius: “Fama, malum

qua non aliud velocius ullum”.

[27] Fama autem nomen certilocum non
habet, quia plurimum mendax est, adiciens
multa vel demutans de veritate: quae tamdiu
vivit, quamdiu non probat. At ubi probaveris,

esse cessat, et exinde res nominatur, non fama.

[28] Exilium dictum quasi extra solum.
Nam exul dicitur qui extra solum est. Unde
postliminium redeuntibus, hoc est de exilio
reducendis, qui sunt eiecti in iniuria, id est
extra limen patriae. Dividitur autem exilium in

relegatis et deportatis.

80 Cfr. supra, Etym. V.26.9.
81 Virg., Aen. IV.174.

diffonde, serpeggiando attraverso i tralci

delle lingue e delle orecchie.’ Inoltre,
indica sia le cose buone che quelle cattive.
Infatti ‘fama’ talora ha accezione positiva,
come nel modo di dire: ‘inlustris fama’
{buona fama}, che e una lode; [talaltra
indica] cose negative, come in quel passo di
Virgilio: «la fama, piu veloce della quale
non esiste alcun male».?!

[27] ‘Fama’ dunque non ha un
significato stabile, poiché il piu delle volte e

ingannevole, ingigantendo o cambiando la

realta: essa sussiste finché non viene
sottoposta a verifiche, ma dove viene
provata, cessa di esistere ed inizia a

chiamarsi ‘res’ {realta}, non ‘fama’.
[28] Si parla di ‘exilium’ come per

dire ‘extra solum’ {fuori dal territorio}.

Infatti vien detto ‘exul’” {esule} chi e ‘extra
Da cui [deriva] il

solum’. [diritto  di]

‘postliminium’  relativo ai ‘redeuntibus’
{coloro che ritornavano}, cioe i ‘de exilio
reducendis’ {coloro che sono da richiamare
dall’esilio}, che furono esiliati nella ‘“iniuria’

{li ove non c’e diritto}, cioe fuori dai confini
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[29] Relegatus est, quem bona sua

sequuntur; deportatus, quem non sequuntur.

[30] Proscriptio exilii procul damnatio,
quasi porro scriptio. Item proscriptus, quia

palam scriptus.

[31] Metallum  est ubi  exules
deportantur ad eruendam venam marmoraque

secanda in crustis.

[32] Servitus a servando vocata. Apud
antiquos enim qui in bello a morte servabantur,
servi  vocabantur. Haec est sola malorum
omnium postrema, quae liberis omni supplicio
gravior est; nam ubi libertas periit, una ibi

perierunt et omnia.

[33] Mortium wvero diversi casus, ex
quibus crux vel patibulum, in quibus homines
adpensi cruciantur vel patiuntur; unde et

nomina habent.

della patria. L”exilium’, inoltre, si divide tra
‘deportati’ e ‘relegati’.

[29] 11 ‘relegatus’ & colui che porta
seco i suoi beni; il ‘deportatus’ colui che non
li porta.

[30] La ‘proscriptio” [e] la condanna
ad un lontano exilium, come per dire ‘porro
scriptio” {scritto lontano}. Allo stesso modo
il ‘proscriptus” [si chiama cosi] in quanto
‘palam scriptus’ {scritto pubblicamente}.

[31] Il “metallum” e il luogo nel quale
gli ‘exules’ sono deportati per abbattere una
vena di metallo o tagliare marmi per farne
rivestimenti da pareti.

[32] La servitu e chiamata [cosi] da
‘servando’ Infatti

{salvando}. presso gli

antichi coloro che in guerra venivano

‘servati’ {risparmiati dalla morte} erano
chiamati ‘servi’. Questo [della servitu], fra
tutti i mali, € I'unico estremo, e per i liberi e
peggiore di ogni supplizio; infatti dove e
morta la liberta, insieme ad essa muoiono
anche tutte le altre cose.

[33] Per di pit, vi sono diversi tipi
[di pena] di morte, tra i quali la ‘crux’
{croce} o il ‘patibulum’ {patibolo}: in essi gli
uomini, sospesi, ‘cruciantur vel patiuntur’

{sono crocifissi o patiscono}, donde tali
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[34] Patibulum enim wvulgo furca
dicitur, quasi ferens caput. Suspensum enim et
stranguilatum ex eo exanimat; sed patibuli
minor poena quam crucis. Nam patibulum
adpensos statim exanimat, crux autem subfixos
diu cruciat; unde et in Evangelio latronibus, ut
morerentur et de ligno ante sabbatum
deponerentur, crura confracta sunt, quia ligno

suspensi cito mori non poterant.

[35] In ipso quoque genere necis differt.
Crudelius est enim in aqua spiritum torquentes
extingui, ignibus uri, frigore et fame necari,
canibus et bestiis exponi. Nam ferro mori aetas
quoque maior optavit. Gladius enim sine

graviore cruciatu compendiosa morte vitam

finire novit.

[36] Culleum est parricidale vasculum
ab occulendo, id est claudendo dictum. Est
autem uter ex corio factus, in quo parricidae

cum simio et gallo et serpente inclusi in mare

nomi.

[34] 11 ‘patibulum’ infatti viene
comunemente chiamato ‘furca’, come a dire
‘ferens caput’ {che porta la testa}. Infatti chi
vi e sospeso o viene strangolato a causa di
ci0 non puod piu respirare; ma la sofferenza
del ‘patibulum’ e inferiore a quella della
‘crux’: infatti il ‘patibulum’ uccide subito
coloro che sono sospesi, mentre la “crux’
tormenta a lungo chi vi e inchiodato. Percio
anche nel Vangelo si narra dei ladroni ai
quali, affinché morissero e fossero deposti
dalla croce sabato, furono

prima di

spezzate le gambe: cosl sospesi, non
avrebbero potuto morire piu rapidamente.

[35] Si fa distinzione anche quanto al
genere stesso di morte. Infatti € un duro
supplizio perdere la vita affogati, arsi dalle
fiamme, uccisi dal freddo o dalla fame [0]
lasciati alla mercé di cani e belve feroci,
tanto che anticamente si preferiva morire
per mezzo della spada, poiché essa sa por
termine alla vita con una morte piu breve,
senza piu intensi dolori.

[36] 1l “‘culleum’ & un piccolo vaso da
parricida, e deriva da ‘occulendo’ {celando},
‘claudendo’  {chiudendo}. Si

cioe tratta,

d’altra parte, di un otre di cuoio, nel quale i
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praecipitantur.  Omnium  autem  istarum

mortium genus animadversio nominatur.

[37] Animadversio enim est, quando
iudex reum punit; et dicitur animadvertere, id
est animum illuc advertere, intendere utique ad

puniendum reum, quia iudex est.

[38] Ideo autem Romani aqua et igni
interdicebant quibusdam dammnatis, quia aer et
aqua cunctis patent et omnibus data sunt, ut illi
non fruerentur quod omnibus per naturam

concessum est.

33. De mensibus
[1] Mensis nomen est Graecum de lunae
nomine tractum. Luna enim mene Graeco
sermone vocatur; unde et apud Hebraeos menses
legitimi non ex solis circulo, sed ex lunae cursu

enumerantur, quod est de nova ad novam.

[8] Maius dictus a Maia matre Mercurii;

82 In caratteri greci: “unvn’.

‘parricidae’, rinchiusi con una scimmia, un
gallo e una serpe sono gettati in mare.
Ancora, tutti questi modi di morire
rientrano nel genere ‘animadversio” {penay}.

[37] Infatti si ha ‘animadversio’
quando un giudice punisce I'imputato; e si
dice ‘animadvertere’ {punire}, cioe ‘animum
illuc advertere’ {volgere la il pensiero}, per
intendere in modo particolare il dovere del
giudice di punire il colpevole.

[38] Per questo motivo, i Romani
negavano lacqua e i fuoco a certi
condannati, poiché essi sono a disposizione
di tutti e a tutti sono offerti; in modo che
quei condannati non godessero di cio che

per natura e stato concesso a tutti.

33. Sui mesi

[1] I nome ‘mensis’ {mese} proviene
da quello greco della [una. Luna infatti in
lingua greca si chiama ‘mene’®?; donde
anche gli Ebrei non computano i mesi legali
basandosi sul moto circolare del sole, ma
sul corso lunare, che va da luna nuova a
luna nuova.

[8] ‘Maius’ {maggio} & detto [cosl] da
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vel a maioribus natu, qui erant principes
reipublicae. Nam hunc mensem maioribus,
minoribus Romani

Sequentem vero

consecraverunt.

[9] Unde et Iunius dicitur. Antea enim
populus in centurias seniorum et iuniorum

divisus erat.

[10] Iulius wvero et Augustus de
honoribus ~ hominum, Iulii et  Augusti
Caesarum, nuncupati sunt. Nam  prius

Quintilis et Sextilis vocabantur: Quintilis, quia
quintus erat a Martio, quem principem anni
testantur esse Romani; Sextilis similiter, quod

sextus.

[12] Kalendas autem, Nonas et Idus
propter festos dies Romani instituerunt; vel
propter officia magistratuum. In his enim
diebus conveniebatur in urbibus.

[14] Nonae a nundinis vocatae.
Nundinae enim sunt publicae conventiones sive

mercimonia.

‘Muaia’, madre di Mercurio; o dai ‘maiores
naty’ {anziani}, che erano i principi dello
Stato. Infatti i Romani consacrarono questo
mese ai ‘maiores’, mentre il seguente ai
‘minores’ {giovani}.

[9] Da cui anche [il mese di] ‘lunius’
{giugno}. Una volta infatti il popolo era
diviso in centuriae di giovani ed anziani.

[10] Invece ‘Iulius’ {luglio} ed
‘Augustus’ f{agosto} furono chiamati [cosi]
dalle cariche di due uomini, i Cesari ‘Iulius’
{Giulio [Cesare]} ed “Augustus’ {[Ottaviano]
Augusto}. Infatti prima erano chiamati
‘Quintilis’ e “Sextilis”: *‘Quintilis’ poiché era il
quinto [partendo] da ‘Martius’ {marzo}, che
i Romani affermavano fosse il primo
dell'anno; ‘Sextilis’, similmente, in quanto
‘sesto’ [mese].

[12] T Romani, inoltre, istituirono le
‘kalenda’, le ‘Nona’ e le ‘Idus’ {idi}, a causa
dei giorni festivi; o a causa dei doveri dei
magistrati. Infatti in questi giorni ci si
riuniva nelle citta.

[14] Le ‘Nona’ sono chiamate [cosi]
da ‘nundine’ {giorni di mercato}. Le
‘nundine’ infatti sono riunioni pubbliche, o

[anche i] commerci.
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36. De annis
[4] Aera singulorum annorum est
constituta a Caesare Augusto, quando primum
censu exagitato Romanum orbem descripsit.

Dicta autem aera ex eo quod omnis orbis aes

reddere professus est reipublicae.

37. De Olympiadibus et lustris et iubileis
[2] Lustrum vero est penteterin, id est
quinquennium, quod quinto anno dicitur condi
propter olympiadas a Romanis; adhuc enim
consules, adhuc aera nondum erat. Est enim
quinquennale tempus. Ideo vero sic vocatum, eo
quod censu per quinquennium in republica

peracto urbs Roma lustrabatur.

[3] Iubileus interpretatur remissionis

annus. Est enim Hebraicus et sermo et
numerus, qui septenis annorum hebdomadibus,
id est, quadraginta novem annis texitur; in quo

clangebantur tubae, et ad omnes revertebatur

83 In caratteri greci: ‘mtevtetnpic’.

36. Sugli anni

[4] L“aera’ {periodo di tempo} di
singoli anni fu istituita da Cesare Augusto,
quando per primo, pretesa una tassa sul
censo, rappresentd il mondo romano. Si
parlo di ‘aera’ poiché

ogni  regione

sSimpegno ad ‘as reddere’ {pagare in

danaro} lo Stato.

37. Sulle Olimpiadi, i lustri e i giubilei

[2] 11 “lustrum’ {lustro} invece e un
‘penteterin’®, cioe un periodo di cinque
anni. Si dice che esso sia stato istituito dai
Romani ogni cinque anni a motivo delle
Olimpiadi: infatti fino a quel momento non
’erano né i consoli né I'aera. E dunque un
periodo di tempo di cinque anni. Percio
senza dubbio fu chiamato cosi per il fatto

che, terminato il census quinquinnale nello

Stato, la citta di Roma veniva ‘lustrata’
{purificata con un rito}.
[3] ‘lubileeus’ ({giubileo} significa

‘anno di remissione dei peccati’. La parola
ed il numero sono infatti di origine ebraica,
componendosi di sette anni a gruppi di

sette, cio¢ quarantanove anni. Durante la
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antiqua  possessio,  debita  absolvebantur,

confirmabantur libertates.

[4] Hunc numerum etiam in diebus
Pentecosten et ipsi celebramus post Domini
resurrectionem, remissa culpa et totius debiti
chirographo evacuato, ab omni nexu liberi
advenientem

suscipientes in nos gratiam

Spiritus sancti.

38. De saeculis et aetatibus

[1]

annum dicunt, quem Hebraei iubileum vocant.

Hunc quidam quinquagesimum

[2] Ob hanc causam et ille Hebraeus, qui
propter uxorem et liberos amans dominum
suum aure pertusa servitio subiugatus, servire
iubetur in saeculum, hoc est usque ad annum

quinquagesimum.

84 Cfr. Ex XXXI.5-6.

sua celebrazione venivano fatte risuonare le
trombe, e tutti recuperavano gli antichi
beni, a tutti venivano rimessi i debiti e si
confermavano le liberta.

[4]

numero nei giorni della Pentecoste, dopo la

Anche noi celebriamo tale
risurrezione del Signore, perdonati i peccati

ed annullata l'obbligazione riguardante

lintero debito, [liberi da ogni impegno,
mentre riceviamo la gratia dello Spirito

Santo che ci raggiunge.

38. Sui secoli e sulle eta

Alcuni dicono che [il secolo]

[1]
consti di un periodo di 50 anni, che gli
Ebrei chiamano ‘giubileo’.

[2] Per tale motivo anche a quel
famoso Ebreo che, a causa della moglie e
dei figli, amando il suo padrone, si fa
perforare un orecchio e si sottomette in

condizione servile, si comanda di servire ‘in

seeculum’, cioe fino al cinquantesimo anno.®*
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C. LIBER VI: DE SANCTIS SCRIPTURIS

8. De generibus opusculorum
[8] Fastorum libri sunt in quibus reges
vel consules scribuntur, a fascibus dicti, id est
potestatibus. Unde et Ovidii libri Fastorum
dicuntur, quia de regibus et consulibus editi

sunt.

[10] Precepta sunt quae aut quid
faciendum aut quid non faciendum sit docent.
Quid faciendum, ut: “Dilige Dominum Deum
tuum?”, et “honora patrem tuum et matrem
“Non

tuam”.  Quid non faciendum, ut:

mechaberis”, “Non furtum facies”.

[11] Similiter et gentilium precepta vel

iubent vel wvetant. Iubent faciendum, ut:
“Nudus ara, sere nudus”. Vetant, ut: “Neve
inter vites corillum sere, neve flagella summa

pete”.

[15] Questio autem est quesitio, cum

8. Sui generi delle piccole opere

[8] I libri dei ‘fasti’ sono quelli nei
quali venivano registrati i re o i consoli,
[cosi] chiamati dai ‘fasces’ {fasci di verghe
con scure}, cioe dalle cariche magistratuali.
Da cio deriva anche il nome dei libri dei
‘Fasti” di Ovidio, poiché trattano di consoli
e re.

[10] I ‘praecepta’ {precetti} sono cio
che dicono cosa si debba e cosa non si
debba fare. Esempi del primo tipo sono
“ama il Signore, tuo Dio”, oppure “Onora
del

tuo padre e tua madre”. Esempi

s

secondo SONoO: non commetterai

adulterio”, “non ruberai”.
[11] Allo stesso modo anche i precetti
dei pagani impongono obblighi o divieti.

Dispongono cosa si debba fare, per

esempio, nel passo «Ara nudo, semina

nudo»®*. Vietano, come nel passo che dice:
«Non piantare il nocciolo tra le viti non
potare le cime dei tralci».®

[15] La invece, e

‘questio’, una

85 Ossia d’estate. La citazione e tratta da Virg., Georg. 1.299, ed e presente anche in Etym. XVIL.2.6.

86 Virg., Georg. 11.299.
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queritur an sit, an quid sit, an quale sit.

13. De librorum vocabulis
[1] Codex multorum librorum est; liber
unius voluminis. Et dictus codex per
translationem a codicibus arborum seu vitium,
caudex, se multitudinem

quasi quod  ex

librorum quasi ramorum contineat.

15. De canonibus evangeliorum

[1] Canones Evangeliorum Ammonius
Alexandriae primus excogitavit, quem postea
Eusebius  Caesariensis  secutus  plenius
conposuit. Qui ideo facti sunt, ut per eos
invenire et scire possimus qui reliquorum

Evangelistarum similia aut propria dixerunt.

16. De canonibus conciliorum

Canon autem grece, latine regula
nuncupatur. Regula autem dicta quod recte
ducit, nec aliquando aliorsum trahit. Alii

dixerunt requlam dictam vel quod regat, vel

‘quesitio’ {ricerca}, [e si configura] quando ci
s'interroga se [qualcosa] esista, che cosa sia,

e quale ne sia la natura.

13. Sulle denominazioni dei libri
[1] Il “codex” {codice} consta di libri; il
‘liber’”  [consta] di un unico ‘volumen’
{volume}. E si parla di ‘codex’ in quanto
metafora dai ‘codices’ {tronchi} degli alberi o
delle viti come per dire ‘caudex’ {tronco
d’albero}, poiché contiene molti libri, quasi

fossero rami.

15. Sui canoni evangelici

[1] Ammonio di Alessandria fu il
primo a concepire i canoni evangelici; su
suo esempio, successivamente essi furono
perfezionati da FEusebio di Cesarea. Essi
furono dunque fatti in modo che per loro
tramite possiamo scoprire e sapere chi degli
altri Evangelisti abbia detto cose simili od

in via esclusiva.

16. Sui canoni delle assemblee

‘Canon’, del resto, e vocabolo greco:
in latino si parla di ‘requla’. Essa e detta
‘recte ducit’ {conduce

[cosi]  perché

rettamente}, e non conduce mai verso altre

106



quod normam recte vivendi prebeat, vel quod

distortum pravumgque quid corrigat.

[12] Concilii vero nomen tractum ex
more romano. Tempore enim, quo causae

agebantur, conveniebant ommnes in unum
communique intentione tractabant. Unde et
concilium a communi intentione dictum, quasi
comcilium. Nam cilia oculorum sunt. Unde et

considium consilium, D in L littera transeunte.

[13] Coetus wvero conventus est vel
congregatio, a coeundo, id est conveniendo in
unum. Unde et conventum est nuncupatum,
sicut conventus coetus vel concilium, a societate

multorum in unum.

direzioni. Altri dissero che la ‘requla’ si
chiama [cosi] o poiché ‘regit’ {regge}], o
poiché fornisce la norma del ‘recte vivere
{vivere onestamente}, o poiché corrigit
{raddrizza} cio che ¢ storto e malvagio.

[12] T vocabolo ‘concilium’ invece
deriva da una consuetudine romana. Infatti
quando venivano celebrati i processi tutti si
in un  unico

riunivano [luogo] e,

comunemente interessati, discutevano.
Donde anche il “concilium’ {concilio} e detto
[cosi] dalla ‘communis intentio” {proposito
comune}, quasi [a dire] ‘comcilium’’. Infatti
le ‘cilia’ {ciglia} sono [proprie] degli occhi.
Ne deriva anche ‘considium’ per [dire]
‘consilium’, [vocabolo ottenuto] sostituendo
alla lettera D 1a L.

[13] ‘Cetus’, invece, indica un
‘conventus’ {convegno} o una ‘congregatio’
{riunione}, [e deriva] da ‘coeundo’, che
significa ‘radunarsi in un unico [luogo]’. Da
cio deriva anche [il vocabolo] ‘conventum’
{convenzione} [che], cosi come ‘conventus’,
‘ceetus’ {riunione} e ‘concilium’, deriva dal

[riJunirsi di molti in un unico [luogo].

87 Lett. “ciglio in comune’, qui probabilmente col significato di ‘comune punto di vista’.
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18. De reliquis festivitatibus
Festivitas dicta a festis diebus, quasi
festiditas, eo quod in eis sola res divina fit.
Quibus contrarii sunt fasti, in quibus ius fatur,
id est dicitur. Solemnitas a sacris dicitur, ita
suscepta ut mutari ob religionem non debeat, ab
solu, id est firmo atque solido nominata [vel ex

eo quod soleat fieri in anno).

19. De officiis
Officiorum plurima genera esse, sed
praecipuum illud quod in sacris divinisque
rebus habetur. Officium autem ab efficiendo
dictum, quasi efficium, propter decorem
sermonis una mutata littera; wvel certe ut
quisque illa agat quae nulli officiant, sed prosint

omnibus.

[24] Offertorium tali ex causa sumsit
vocabulum. Fertum enim dicitur oblatio quae

altari offertur et sacrificatur a pontificibus, a

18. Sulle rimanenti festivita

La ‘festivitas {festivita} e detta [cosi]
da ‘festi dies’ {giorni di festa}, quasi
‘festiditas’, poiché in tali giorni si compiono
unicamente cerimonie religiose. L’opposto
di questi giorni sono quelli ‘fasti’, durante i
quali si esprime il diritto ‘fatur’, cioe viene
esplicitato. La ‘solemnitas’ {formalita legale}
e detta [cosi] dai ‘sacra’ {riti sacri}, i quali, a
causa del sentimento religioso, si ritiene
non possano essere mutati. Tale vocabolo
deriva da ‘solu’, che significa ‘fermo e saldo’
[oppure deriva dal fatto che ‘solet fieri in
anno’ {si celebra lo stesso giorno ogni

anno}].

19. Sugli officia {doveri}
Vi sono diversi generi di officia, ma il

principale e quello che riguarda le res sacrae

e divinae. ‘Officium’, poi, deriva da
‘efficiendo’ {realizzando}, quasi ‘efficium’,
cambiando una lettera per ingentilire
I'espressione; o comunque perché chiunque
ne svolge uno non ‘officit’ {nuoce} a
nessuno, ma giova a tutti.

[24] L”offertorium’ ha tratto la

propria denominazione da tale motivo:

l'offerta sacra che ‘offertur’ {viene offerta}
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quo offertorium nominatur, quasi propter

fertum.

[25] Oblatio vocatur quia offertur.

[26] Dona proprie divina dicuntur,

munera hominum.

[27] Nam munera dicuntur obsequia,
quae pauperes divitibus loco munerum solvunt.
Itaque munus homini datur, donum Deo. Unde
etiam in templis donaria dicimus. Munera
autem vocantur quia manibus vel accipiuntur

vel dantur.

[33] Hostiae apud veteres dicebantur
sacrificia quae fiebant antequam ad hostem

pergerent.

[36] Cerimoniae apud Latinos dicuntur
sacra omnia quae apud Grecos orgia vocantur.
Proprie autem visum est doctoribus a carendo

appellari caerimonias, quasi carimonias; eo quod

8 Cfr. supra, Etym. VI.18.1.

all'altare e viene sacrificato dai sommi
sacerdoti si chiama ‘fertum’, donde si parla
di ‘offertorium’, come a dire ‘propter fertum’
{a causa del fertumy.

[25] L”oblatio” {offerta} si chiama
[cosi] poiché ‘offertur’ {viene offertal.

[26] Propriamente si dicono ‘dona’
{doni} quelli ‘divina’ {che spettano agli dei},
‘munera’ {regali} quelli tipici degli uomini.

[27] Infatti i ‘munera’ sono chiamati
[anche] ‘obsequia’ {servizi}, che i poveri
tributano ai ricchi come favore. E cosi il
‘munus’ viene dato agli uomini, il ‘donum” a
Dio. Da «cio deriva anche che nei
relativamente ai templi si parli di ‘donaria’
{tesoro del tempio}. I ‘munera’, ancora, sono
chiamati [cosl] poiché si prendono o si
danno ‘manibus’ {con le mani}.

[33] Gli antenati chiamavano ‘hostiae’
{vittime sacrificali} quei sacrifici che si
celebravano prima di dirigersi contro il
nemico.
chiamano

[36] Presso i Latini si

‘cerimoniae’ {riti religiosi} tutte quei riti
sacri*®® che presso i Greci si chiamano “orgia’.

Giustamente del resto i maestri ritennero
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ea quae in sacris divinis offeruntur, in suo usu
id carerent homines; quod nomen etiam in usum

est litterarum sanctarum.

[37] Alii  cerimonias proprie in
observationibus Tudaeorum credunt;
abstinentiam  scilicet quarundam  escarum

secundum veterem legem, eo quod observantes

careant his rebus quibus se abstinuerunt.

[38] Sacrificium dictum quasi sacrum
factum, quia prece mistica consecratur in
memoriam pro nobis dominicae passionis; unde
hoc eo iubente corpus Christi et sanguinem

dicimus.

[46] Sicut enim in tribus testibus stat
omne verbum, ita hoc sacramentum confirmat
ternarius numerus nominum divinorum.

[71]  Penitentia  appellata,  quasi
punitentia, eo quod ipse homo in se penitendo
punit quod male admisit. Nam nihil aliud

agunt, quos veraciter penitet, nisi ut id, quod

che le cerimoniae fossero chiamate [cosi] da
‘carendo’ {essendo privi}, come [per dire]
‘carimoniae’, poiché gli uomini ‘carerent’
{non hanno} il diritto di usare quelle cose
che si offrono nei culti divini. Questo
vocabolo viene adoperato anche nelle Sacre
Scritture.

[37] Altri ritengono che le ‘cerimoniae’
propriamente  siano le  ‘observationes’
{regole} dei Giudei; cioe il non consumare
certi cibi previsti dall’antica legge, poiché
gli osservanti ‘careant’ {non sono provvisti
di} queste cose dalle quali si astennero.

[38] 1l “sacrificium’ e detto [cosl] quasi
[per indicare] ‘sacrum factum’ {reso sacro},
poiché, tramite una preghiera mistica, viene
consacrato in memoria della passione del
Signore per noi. Ne deriva [anche] che, su
Suo comando, chiamiamo il sacrificio corpo
e sangue di Cristo.

[46] Infatti, cosi come la deposizione
di tre testimoni conferma quel che e stato
detto, la Trinita di Dio conferma questo
sacramento [del battesimo].

[71] La ‘penitentia’ {penitenza} e
chiamata [cosi] quasi [per dire] ‘punitentia’,
poiché I'uomo

stesso, ‘poenitendo’

{pentendosi}, si ‘punit’ {punisce} il male
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male fecerunt, inpunitum esse non sinant. Eo
quippe modo sibi non parcentibus ille parcit,
altum iudicium nullus

cuius iustumaque

contemtor evadit.

[72] Perfecta est autem penitentia,
preterita deflere et futura non admittere. Haec
secunda in similitudine fontis est, ut si forte

inpugnante diabolo aliquod peccatum inrepserit,

huius satisfactione purgetur.

[73] Satisfactio autem est causas
peccatorum et suggestiones excludere et ultra
peccatum non iterare.

[74] Reconciliatio vero est, quae post
conplementum penitentiae adibetur. Nam sicut
conciliamur Deo, quando primum a gentilitate
convertimur, ita reconciliamur quando post

peccatum penitendo regredimur.

[75] Exomologesis  greco  vocabulo

dicitur, quod latine confessio interpretatur,

89 In caratteri greci, “é¢SopoAoynoic’.

commesso. Infatti, coloro che si pentono
sinceramente non lasciano che rimanga
impunito il male da loro stessi commesso.
Tanto che coloro che non si perdonano
vengono perdonati da Colui il cui alto e
giusto giudizio nessuno, sprezzante, puo
evitare.

[72] Si ha poi una penitentia “perfecta’
col piangere le [colpe] passate e non voler
commetterne di  future.  Quest'ultima
somiglia a una sorgente, in modo che se per
caso, su intervento del diavolo, in qualcuno
si insinua un peccato, ce se ne libera tramite
la sua ‘satisfactio’.

[73] La ’‘satisfactio’, ancora, consiste
nell'allontanare le cause e le suggestioni dei
peccati e non commetterne altri.

[74] La ‘reconciliatio’, invece, e cio che
si compie dopo aver fatto penitentia. Infatti
cosi come ci uniamo a Dio quando per la
prima volta ci convertiamo dal paganesimo,
cosi ci riconciiamo quando dopo il
peccatum, pentendoci, torniamo ad essere in
comunione con Lui.

[75] “Exomologesis®® € vocabolo greco

che in latino si traduce con ‘confessio’, ed ha
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cuius nominis duplex significatio est. Aut enim
in laude intellegitur confessio, sicut est:
“Confiteor tibi Domine Pater caeli et terrae”;
aut dum quisque confitetur sua peccata ab eo

indulgenda, cuius indeficiens est misericordia.

[76] Ex hoc igitur greco vocabulo
exprimitur et frequentatur exomologesis, qua
delictum nostrum Domino confitemur; non
quidem ut ignaro, cuius cognitioni nihil

occultum est; sed confessio est rei scilicet eius

quae ignoratur professa cognitio.

[77] Utile enim sibi ac iucundum
quisquam esse existimaverat rapere, adulterare,
furare; sed ubi haec eternae damnationi obnoxia

esse cognovit, cognitis his, confitetur errorem.

[78] Confessio autem erroris professio
est desinendi: desinendum ergo a peccatis est,
dum confessio est. Confessio autem antecedit,
remissio sequitur. Ceterum extra veniam est qui

peccatum cognoscit nec cognitum confitetur.

due significati. Infatti la ‘confessio” indica o

una lode, cosi come quando si dice:
“Professo confessione di fede in te, o Padre
e Signore del cielo e della terra”, o

un’ammissione di peccata perché siano
perdonati da Colui la cui misericordia non si
esaurisce mai.

[76] Dunque l'exomologesis si esprime
e si ripete frequentemente con tale vocabolo
greco. Con essa confessiamo le nostre colpe
al Signore, non perché non le conosca —
nulla [infatti] e nascosto al Suo sapere — ma
perché la ‘confessio’ consiste appunto nel
dichiarato riconoscimento di cio che non e
noto.

[77] Infatti qualcuno aveva ritenuto
fosse per sé wutile o divertente rapere
{rapire}, adulterare {commettere adulterio} o
furare {rubare}; ma, venuto a sapere che
queste cose sono ‘obnoxia’ {punibili} con
eterna damnatio {condanna eterna}, [ebbene]
sapute queste cose, confessa [la propria]
colpa.

[78] Ancora, la ‘confessio” di un ‘“error’
consiste nella ‘professio” {dichiarazione} di
volerlo abbandonare: dunque quando si fa
abbandonare il

la ‘confessio” si deve

‘peccatum’.  Inoltre, mentre la

[proprio]
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[82] Nam feriae aut legitimae erant apud
eos aut indictae. Indictae autem, quia paupertas
antiqua Romanorum ex conlatione sacrificabat,
aut certe de bonis damnatorum. Unde supplicia
dicuntur supplicationes, quae fiebant de bonis
passorum supplicia. Sacrae enim res de rebus

execrandorum fiebant.

‘confessioc’ e precedente, la ‘remissio’
{remissione dei peccati} e successiva. Del
resto, non gode della ‘venia’ {grazia del
perdono}  chi, conscio del proprio
‘peccatum’, non lo confessa.

[82] Infatti le feriae {giorni festivi} dei
pagani erano o ‘legitimae’ {stabilite dalla
leggel o ‘indictae’ {indette pubblicamente}.
Quelle ‘indictae’ derivavano dal fatto che
per l'antica poverta [tipica] dei Romani si
facevano sacrifici grazie ad un contributo
spontaneo, o quanto meno [utilizzando] i
beni dei condannati. Da cio deriva che si
chiamino ‘supplicia® le ‘supplicationes’
{preghiere pubbliche} che si facevano grazie
subito

ai beni di coloro che avevano

I'estremo supplizio. Le ‘res sacrae’, dunque,

n. LIBER VII: DE DEO, ANGELIS ET SANCTIS

1. De Deo
[8] Sunt enim in huius mundi
ordinatione virtutes multae, ut angeli,

archangeli, principatus et potestates, cunctique

nascevano da quelle degli execrandi
{persone riprovevoli}.
1. Su Dio
[8] Nella gerarchia di questo
universo, infatti, esistono molte milizie,

quali angeli, arcangeli, principati e potesta,

%0 Cfr. Etym. 1.3.8, Etym. 1.27.19, Etym. 11.4.2, Etym. V.20.1 ed Etym. V.27.3.
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caelestis militiae ordines, quorum tamen ille
Dominus est. Omnes enim sub ipso sunt

eiusque dominatui subiacent.

[14] Septimum Adonai, quod generaliter

interpretatur ~ Dominus, quod  dominetur
creaturae cunctae, vel quod creatura omnis
dominatui eius deserviat. Dominus ergo et
Deus, vel quod dominetur omnibus, vel quod

timeatur a cunctis.

2. De Filio Dei

[11] Dominus propter  servientem
creaturam.

[30] Paraclitus, id est advocatus, quia
pro nobis intercedit apud Patrem, sicut de eo
dicit Iohannes: “Advocatum habemus apud

Patrem lesum Christum iustum”.

[31] Paraclitus autem Graecum est,
quod Latine dicitur advocatus. Quod nomen et

Filio et Spiritui sancto adscribitur, iuxta quod

e tutti i differenti ranghi della milizia
celeste, dei quali tuttavia Egli e il Signore.”!
Infatti tutti Gli sono sottoposti e sono
soggetti al Suo potere.

[14] 11 settimo [nome di Dio] e
‘Adonar’, solitamente tradotto con
‘Dominus’, poiché ‘dominatur’ {domina} su
tutte le creature, oppure perché ogni
creatura e soggetta al Suo ‘dominatus’
{potere}. Dio e dunque ‘Dominus’, o perché
‘domina” su tutti o perché da tutti viene

temuto.

2. Sul Figlio di Dio

[11] [Cristo e detto] Signore poiche
tutte le creature lo servono.

[30] E [detto anche] ‘paraclitus’, che
significa ‘avvocato’, poiché intercede per
noi presso il Padre, cosi come dice Giovanni
parlando di Lui: «Abbiamo un avvocato
presso il Padre: Gesu Cristo, il giusto».®

[31]  ‘Paraclitus’, del resto, e

[vocabolo] greco, che in latino si traduce

con ‘advocatus’. Questo termine si utilizza

91 Tale incipit si spiega tenendo a mente il passo immediatamente precedente, Etym. VIL.7, il quale
informa come «il quarto nome di Dio sia ‘Sabaoth’, che in latino si traduce con “exercitus” {degli eserciti}
o ‘virtus’ {delle milizie» («Quartum nomen Dei dicitur Sabaoth, quod vertitur in Latinum exercituum sive
virtutum»).
2] Gov L1
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et Dominus in Evangelio ait: “Rogabo Patrem,

et alium paraclitum dabit vobis”.

[32] Intercessor autem ideo vocatur, quia
pro culpa nostra removenda curam gerit, et pro
abluendis nostris criminibus curam inpendit.

[33] Sponsus, quia descendens de caelo
adhaesit Ecclesiae, ut pace Novi Testamenti

essent duo in carne una.

3. De Spiritu Sancto
[12] Item Paraclitus pro eo quod
consolationem praestet animabus, qui gaudium
temporale amittunt. Alii Paraclitum Latine
oratorem vel advocatum interpretantur. Ipse
enim Spiritus sanctus dicit; ipse docet; per

ipsum datur sermo sapientiae; ab ipso sancta

Scriptura inspirata est.

% Gv XIV.16.
9 ‘TlapaxAntoc’ significa infatti “‘consolatore’.

con riferimento sia al Figlio che allo Spirito
santo, come dice anche il Signore nel
Vangelo: «preghero il Padre, ed Egli vi dara
un altro paraclito».”®

[32] Viene inoltre detto anche
‘intercessore’, poiché ebbe cura di annullare
la nostra culpa e di lavare inostri crimina.

[33] E [chiamato] ‘sponsus’  {sposo}
poiché, discendendo dal cielo, si uni alla
Chiesa, cost che con la pace del Nuovo
patto [con Dio] fossero due in una sola

carne.

3. Sullo Spirito Santo
[12] Allo stesso modo [lo Spirito
santo si chiama] ‘Paraclitus’ poiché consola’*
gli animi che rinunciano alle gioie terrene.
in latino con

Altri traducono ‘Paraclitus’

‘orator’ {‘oratore’} od ‘advocatus’
{‘avvocato’}. Infatti lo stesso Spirito santo
parla, lo stesso insegna, attraverso lo stesso
si da il Verbo divino e lo stesso ha ispirato

le Sacre scritture.
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5. De angelis
[16] Throni autem et dominationes et
principatus et potestates et virtutes, quibus
universam caelestem societatem  Apostolus
conplectitur, ordines angelorum et dignitates
intelleguntur; et pro hac ipsa distributione
officiorum alii throni, alii dominationes, alii

principatus, alii potestates dicuntur, pro certis

dignitatibus quibus invicem distinguntur.

[17]  Virtutes angelicae  quaedam
ministeria perhibentur, per quos signa et
miracula in mundo fiunt;, propter quod et

Virtutes dicuntur.

[18] Potestates sunt, quibus virtutes
adversae subiectae sunt, et inde Potestatum
nomine nuncupantur, quia maligni spiritus
eorum potestate coercentur, ne tantum mundo

noceant quantum cupiunt.

[19] Principatus sunt hi qui angelorum
agminibus praesunt. Qui pro eo, quod subditos

angelos ad explendum ministerium divinum

95 Ef 1.21; Col 1.16.

5. Sugli angeli
[16] Ancora, i throni, le dominazioni,
i principati, le potesta e le virtly, coi quali

I'Apostolo  {Paolo} completa la societa

celeste,”> indicano gli ordini degli angeli e le

dignita;, e in virth di questa stessa

distribuzione di officia alcuni si chiamano
‘throni’, altri ‘dominazioni’, altri “principati’,
altri “potesta’, a seconda di determinate
dignita per le quali si distinguono gli uni
dagli altri.

[17] Si chiamano ‘virtu angeliche’
certi ministri tramite i quali nel mondo
accadono prodigi e miracoli per il qual

motivo vengono detti anche ‘virtutes’

{prodigi}.

[18] Le ‘potestates’ sono

quegli
[angeli] ai quali sono soggette le forze
nemiche, e da cui prendono il nome di

‘potestates’:  infatti spiriti  maligni

gli

vengono domati dalla loro ‘potestas’

{potere}, in modo da non poter danneggiare
il mondo tanto quanto desiderano.

[19] 1 ‘principati’ sono coloro che
presiedono le cosl

truppe  angeliche,

chiamati perché dispongono gli angeli
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disponunt, principatus vocabulum acceperunt.
Nam alii sunt qui administrant, alii qui
adsistunt, sicut et per Danielum dicitur: “Milia
milium ministrabant ei, et decies milies centena

milia adsistebant ei”.

[20] Dominationes sunt ii qui etiam
Virtutibus et Principatibus praeeminent, qui
pro eo, quod ceteris angelorum agminibus

dominantur, Dominationes vocantur.

[21] Throni sunt agmina angelorum, qui
Latino eloquio sedes dicuntur; et vocati Throni
quia illis conditor praesidet, et per eos iudicia

sua disponit.

6. De hominibus
qui quodam praesagio nomina acceperunt
[7]1 Cain possessio interpretatur, unde
etymologiam ipsius exprimens pater eius ait:
“Cain, id est, Possedi hominem per Deum”.
Idem et lamentatio, eo quod pro interfecto Abel

interfectus sit, et poenam sui sceleris dederit.

% Dy VII.10.
97 Gn IV.1.

soggetti al fine di compiere ministero

divino. Infatti va distinto tra coloro che
attendono a un compito e coloro che
assistono, cosi come e detto tramite
Daniele: «mille migliaia Lo servivano, e
diecimila  centinaia di  migliaia Lo
assistevano».’

[20] Sono ‘Dominazioni’ coloro che
sono superiori anche alle Virtu e ai
Principati, e si chiamano cosi per il fatto che
‘dominantur’ {comandano} le rimanenti
schiere di angeli.

[21] I ‘throni” sono le schiere di angeli
che in latino si chiamano ‘sedes” {seggi}, e si
chiamano cosi poiché il Creatore siede
sopra costoro, e per loro tramite organizza i

suoi iudicia {giudizi}.

6. Sugli individui che trassero nome
da un determinato presagio

[7] ‘Caino’ va interpretato nel senso

di ‘possessio’ {possesso}, dal che,

esprimendone l'etimologia, il suo pater dice:
‘Caino, cioe ho un uomo, grazie a Dio™”.

Tale [nome] significa anche ‘lamento’,
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[8] Abel luctus interpretatur, quo

nomine praefigurabatur occidendus.

[18] Ilapheth latitudo. Ex eo enim
populus gentium nascitur; et quia lata est ex
gentibus multitudo credentium, ab eadem

latitudine lapheth dictus est.

[22] Nembroth interpretatur tyrannus.
Iste enim prior arripuit insuetam in populo
tyrannidem, et ipse adgressus est adversus
Deum impietatis aedificare turrem.

[43] Pharao nomen est non hominis, sed
honoris, sicut et apud nos Augusti appellantur

reges, cum propriis nominibus censeantur.

11. De martyribus
Martyres Graeca lingua, Latine testes
dicuntur, unde et testimonia Graece martyria
nuncupantur. Testes autem ideo vocati sunt,
quia propter testimonium Christi passiones
sustinuerunt, et usque ad mortem pro veritate

certaverunt.

poiché uccise Abele e pago la poena del suo
scelus {delitto}.
[8]

questo nome si prevedeva che sarebbe stato

‘Abele’  significa ‘lutto”: con

UCCISO.

[18] ‘lapheth’ [significa] estensione.

Infatti da lui nacque il popolo dei pagani, e
poiché e grande il numero di coloro che
credono e che provengono dai pagani, da
questa ampiezza fu chiamato “lapheth’.

[22] ‘Nembroth’ vuol dire ‘tiranno’.

Costui  infatti primo esercitd una

per

tirannia sconosciuta al popolo, e fu lui a
tentare di ergere contro Dio un’empia torre.

‘Pharao’ non €& un

[43] {Faraone}

nome proprio di persona, ma e [titolo]
onorifico, cosl come anche presso di noi i re

si chiamano ‘Augusti’, mentre vengono

annoverati coi propri nomi.

11. Sui martiri
Coloro che in greco si chiamano

‘martyres’ in latino si denominano ‘testes’

{testimoni}, dal che, inoltre, le

‘testimonianze’ in  greco sono  dette

‘martyria’. 1 testes, ancora, sono chiamati

cosi poiché a causa del loro rendere

“testimonianza’ di Cristo sostennero
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[2] Quod wvero non testes quod Latine

utique  possemus, sed Graece martyres
appellamus, familiarius Ecclesiae auribus hoc
Graecum verbum sonat, sicut multa Graeca

nomina quae pro Latinis utimur.

12. De clericis

[13] Pontifex princeps sacerdotum est,

quasi via sequentium. Ipse et summus sacerdos,
ipse pontifex maximus nuncupatur. Ipse enim
efficit sacerdotes atque levitas; ipse omnes
ordines ecclesiasticos disponit;

ipse  quod

unusquisque facere debeat ostendit.

[14] Antea autem pontifices et reges
erant. Nam maiorum haec erat consuetudo, ut
rex esset etiam sacerdos vel pontifex. Unde et
Romani imperatores pontifices dicebantur.

[17]

Sacerdos autem mnomen habet

conpositum ex Graeco et Latino, quasi sacrum

sofferenze, e lottarono fino alla morte per la

verita.

[2] Tuttavia non [li] chiamiamo
‘testes’ — cosa che potremmo ben fare,
utilizzando il latino - ma ‘martyres’,

utilizzando il greco, perché questa parola
greca suona alle orecchie della Chiesa piu
familiare, cosi come molti [altri] nomi greci

che utilizziamo al posto di quelli latini.

12. Sui chierici
[13] I ‘pontifex’ {pontefice} e il piu
importante tra i sacerdoti quasi a dire la
strada’® di coloro che [lo] seguono. Costui si
[o]

‘pontefice massimo’, poiché ‘efficit’ {crea} i

chiama anche ‘sommo sacerdote’
sacerdoti e i diaconi, dispone tutti gli ordini
ecclesiastici [e] indica che cosa ognuno
debba fare.

[14] Una volta, del resto, i pontefici
erano anche reges. Infatti era costume degli
antenati che il re fosse anche sacerdote o
pontefice. Donde anche gli imperatori
Romani erano chiamati “‘pontifices’.

[17] “Sacerdos’, ancora, € un vocabolo

composto dal greco e dal latino, quasi

%8 Isidoro sembra alludere a una derivazione di “pontifex” da ‘pons” (ponte).
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dans; sicut enim rex a regendo, ita sacerdos a
sacrificando wvocatus est. Consecrat enim et

sanctificat.

[18]  Sacerdotes autem  gentilium
flamines dicebantur. Hi in capite habebant
pilleum, in quo erat brevis virga desuper habens
lanae aliquid. Quod cum per aestum ferre non

possent, filo tantum capita religare coeperunt.

[19] Nam nudis penitus eos capitibus
incedere nefas erat. Unde a filo, quo utebantur,
flamines dicti sunt, quasi filamines. Verum
festis diebus filo deposito pilleum inponebant

pro sacerdotii eminentia.

‘sacrum dans’ {colui che da ci0 che e sacro};
infatti, cosi come ‘re’ € chiamato [cosi] da
cosi  ‘sacerdos’

‘regendo’  {governando},

[proviene] da ‘sacrificando’. Egi infatti
consacra e santifica.

[18] Ancora, i sacerdoti dei pagani si
chiamavano ‘flamines’. Questi portavano sul
capo un pileo, sul quale vi era un

ramoscello con un po” di lana. Non
sopportandolo a causa del caldo, iniziarono
a cingersi il capo soltanto con un filo.

[19] Infatti era nefasto per loro
circolare col capo completamente scoperto.
Furono chiamati ‘flamines’, quasi [per dire]
‘filamines’, dal filo che usavano. Ma nei
giorni di festa, per sottolineare I'eccellenza
del sacerdozio, non wusavano il filo ed

indossavano il pileo.

0. LIBER VIII: DE ECCLESIA ET SECTIS

2. De religione et fide
[3] Tria sunt autem quae in religionis
cultu ad colendum Deum in hominibus
perquiruntur, id est fides, spes, caritas. In fide,

quid credendum; in spe, quid sperandum; in

9 Cfr. Etym. V.24.17.

2. Sulla religione e sulla fides*

[3] Ancora, son tre le cose che si
richiedono agli uomini per onorare Dio nel
rispetto della religione, cioe la ‘fides” {fede},

la ‘spes’ {speranza}, la ‘caritas’ {carita}. La
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caritate, quid sit amandum.

[4] Fides est qua veraciter credimus id
quod nequaquam videre valemus. Nam credere
iam non possumus quod videmus. Proprie
autem nomen fidei inde est dictum, si omnino
fiat quod dictum est aut promissum. Et inde
fides vocata, ab eo quod fit illud quod inter
utrosque placitum est, quasi inter Deum et

hominem; hinc et foedus.

6. De philosophis gentium

Hi sine

[9]

quemquam beatum. Omne peccatum uniforme

negant virtute effici
esse asserunt, dicentes: “Sic ille nocens erit qui
paleas furaverit quam qui aurum; qui mergum
occiderit quam qui equum. Non enim animal

crimen, sed animus facit”.

[14] Cynici ab inmunditia inpudentiae

nuncupati. Contra humanam enim

verecundiam in propatulo coire cum coniugibus
eis mos erat, censentes licitum honestumaque
cum uxore concumbere,

esse palam quia

‘fides’ riguarda ci0 che si deve credere; la
‘spes’ ci0 che si deve sperare; la “caritas’ quel
che si deve amare.

[4] Tramite la ‘fides’ riteniamo vero
quel che non possiamo in alcun modo
vedere. Infatti non possiamo credere quello
che vediamo. Propriamente, del resto, si
parla di ‘fides’ se si realizza completamente
cio che e stato detto o promesso. La ‘fides’,
inoltre, si chiama [cosi] per il fatto che ‘fit’
{si compie} quello che fu stabilito da

entrambe le parti, quasi tra Dio e 'uomo;

da cui [deriva] anche ‘foedus’ {patto}.

6. Dei filosofi dei pagani

[9] Gl stoici ritengono che nessuno
possa essere felice se privo di wvirtus.
Sostengono [anche] che ogni peccatum sia
uniforme, dicendo: “Chi ruba della paglia e
colpevole quanto chi [ruba] dell'oro; chi ha
ucciso uno smergo [sara copevole] quanto
chi [ha ucciso] un cavallo. Infatti e 'anima,

non l'animale, a determinare il crimen”.

[14] I cynici si chiamano [cosi]
dallimmoralita della loro impudenza.
Infatti era loro costume, in spregio

all'umano pudore, copulare in pubblico con

le loro mogli, ritenendo che fosse onesto e
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coniugium iustum est, publice id praedicantes

agendum, ut canes in vicis vel plateis.

7. De poetis

[7] Duo sunt autem genera comicorum,
id est, veteres et novi. Veteres, qui et ioco
ridiculares extiterunt, ut Plautus, Accius,
Terentius. Novi, qui et Satirici, a quibus
generaliter vitia carpuntur, ut Flaccus, Persius,
Iuvenalis vel alii. Hi enim universorum delicta
corripiunt, nec vitabatur eis pessimum quemaque
describere, mnec cuilibet peccata moresque
reprehendere. Unde et nudi pinguntur, eo quod

per eos vitia singula denudentur.

9. De magis
[9]1 Magi sunt qui vulgo malefici ob
facinorum magnitudinem nuncupantur. Hi et
elementa concutiunt, turbant mentes hominum,

ac sine ullo veneni haustu violentia tantum

lecito giacere insieme pubblicamente con la
moglie, poiché il matrimonio e giusto, e
sostengono che «ci0 debba esser fatto
pubblicamente, come [fanno] i cani nei viali

o nelle piazze.

7. Sui poeti
[7] Del resto, vi sono due generi di
comici, cioe i nuovi e gli antichi. Questi
ultimi son coloro che anche per scherzo si
mostrarono ridicoli, come Plauto, Accio,
Terenzio. I nuovi, [detti] anche Satirici, [son
vizi in termini

coloro] che criticano i

generali, come Flacco, Persio, Giovenale ed

altri. Questi infatti denunciano 1 delicta
{errori} di tutti non mancando di
descrivere qualunque pervertito, né di

biasimare i peccata {le colpe} e i mores
{costumi} di ciascuno. Percio [costoro] sono
raffigurati anche nudi: perché per loro
tramite i singoli vitia {difetti} sono messi a

nudo.

9. Sui maghi
[9] I “magi” sono coloro che vengono
chiamati comunemente ‘malefici’ a causa
della grandezza delle [loro] {scelleratezze}.

Questi turbano gli elementi, confondono le
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carminis interimunt.

10. De paganis
[2] Gentiles sunt qui sine lege sunt, et
nondum crediderunt. Dicti autem gentiles, quia

ita sunt ut fuerunt geniti, id est, sicut in carne

descenderunt  sub  peccato, scilicet idolis
servientes et necdum regenerati.
[3] Proinde  gentiles  primitus

nuncupantur: ipsi dicuntur Graece Ethnici.
Ethnici ex Graeco in Latinum interpretantur

gentiles. 'EQvoc enim Graece gens dicitur.

[4] Post fidem autem non debere vocari
gentes sive gentiles eos qui ex gentibus credunt;
sicut post fidem dici iam non potest Iudaeus,
testante Paulo Apostolo et dicente iam
Christianis: “Quoniam cum gentes essetis”, hoc

est, infideles.

menti degli uomini e, senza alcun sorso di
veleno, sono in grado di uccidere anche
solamente attraverso la forza distruttiva di

un carmen {formula magica}.

10. Sui pagani

[2] I ‘gentiles’” {pagani} sono coloro
che, privi della Legge, non sono ancora
giunti alla fede. Del resto, si chiamano
‘gentiles’ poiché sono cosi come quando
furono ‘geniti’ {generati}, cioe cosi come
sprofondarono in una situazione carnale,
dominati dal peccato, servendo gli idoli e
non ancora giunti a nuova vita.

[3] Percid in un primo momento
furono chiamati ‘gentiles’. In greco si
chiamano ‘ethnici’, che in latino si traduce
con ‘gentiles’. Infatti ‘gens’ in greco si dice
“€0voc’.

[4] Ma dopo [essere giunti allla fede
non si devono pit chiamare ‘gentes’ o
‘gentiles’ quelli che, provenendo da una
‘gens’, credono; cosi come dopo [che e
giunto allla fede un Giudeo non puo piu
essere chiamato [in questo modo], come
dice a

attesta l'apostolo Paolo quando

coloro che ormai erano divenuti Christiani:
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11. De diis gentium
[14] Quidam wvero Latini ignorantes
Graece inperite dicunt idolum ex dolo sumpsisse
nomen, quod diabolus creaturae cultum divini

nominis invexit.

[18] Graece wvero diabolus criminator
vocatur, quod vel crimina, in qua ipse inlicit, ad
Deum referat, vel quia electorum innocentiam
criminibus fictis accusat; unde et in Apocalypsi
voce angelica dicitur: “Proiectus est accusator
fratrum nostrorum, qui accusabat illos in

conspectu Dei nostri die ac nocte”.

[19] Satanas in  Latino  sonat
adversarius, sive transgressor. Ipse est enim
adversarius, qui est wveritatis inimicus, et
semper sanctorum virtutibus contraire nititur.
Ipse et transgressor, quia praevaricator effectus

in veritate, qua conditus est, non stetit.

100 [Cor XII.2.
101 Ap XIL.10.

«quando eravate pagani»,'® cioe infedeli.

11. Sugli dei delle nazioni

[14] Ma alcuni Latini, ignorando il
greco, pensano scioccamente che ‘idolum’
provenga da ‘dolus’, poiché il diavolo
introdusse l'uomo all’'adorazione di una
creatura solo apparentemente divina.

[18] Invece in greco il diavolo si
chiama ‘criminator’ {calunniatore}, o perché
riferisce a Dio i crimina nei quali lui stesso
induce [gli uomini], o perché imputa ficta
crimina {colpe non commesse} all'innocenza
degli eletti. Dal che anche nell’ Apocalisse si
dice, per mezzo duna voce d’angelo: «e
stato precipitato l'accusatore dei nostri
fratelli, colui che giorno e notte li accusava

dinanzi a nostro Signore».!"!

[19] ‘Satanas’ in latino significa
‘adversarius’ {avversario}, o ‘transgressor’
{trasgressore}.  Egli  stesso infatti e

I“avversario’ della verita e cerca sempre di
contrapporsi alle virtu dei santi. E [poi]
trasgressore poiché, reso[si] prevaricatore,

non rimase nella verita in cui fu creato.
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[34] lovis fertur a iuvando dictus, et
luppiter quasi iuvans pater, hoc est, omnibus
praestans. Hunc et privato titulo Iovem
Optimum dixerunt, dum fuisset incestus in

suis, inpudicus in extraneis.

[46] Ideo et mercibus praeesse, quia inter

vendentes et ementes sermo fit medius.

[48] Nam bellantes ac dissidentes
interpretum oratione sedantur; unde secundum
Livium legati pacis caduceatores dicuntur.
Sicut enim per fetiales bella indicebantur, ita

pax per caduceatores fiebat.

[34] Si dice che Giove sia stato
chiamato cosi da ‘iuvando’ {giovando}, e
‘luppiter’ come per dire ‘iuvans pater’ {padre
che fa del bene}, cioe che provvede ad ogni
cosa. Lo chiamarono anche con un titolo
particolare, ‘Giove Ottimo’,, anche se fu
incestus {incestuoso} coi propri famigliari e
inpudicus {immorale} con gli estranei.

[46] [Si riteneva che Mercurio] fosse
preposto anche ai commerci, poiché tra
venditori e compratori sinstaura una
trattativa.

[48] Infatti i belligeranti e coloro che
non sono daccordo sono placati tramite
lintervento degli intermediari; da cui
secondo Livio i legati di pace si chiamano
cosi come  si

‘caduceatores’. Infatti

proclamava la guerra tramite i fetiales
{feziali}, cosi si raggiungeva la pace tramite

1 caduceatores.

.. LIBER IX: DE LINGUIS GENTIUM

2. De gentium vocabulis
[1] Gens est multitudo ab uno principio

orta, sive ab alia natione secundum propriam

2. Sui vocaboli relativi alle nazioni
[1] La ‘gens’ e una massa di persone

avente la medesima origine, oppure

collectionem distincta, ut Greciae, Asiae. Hinc | distinta da un’altra natio in base a proprie

et gentilitas dicitur. Gens autem appellata

caratteristiche, come [la gens] della Grecia o
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propter generationes familiarum, id est a

gignendo, sicut natio a nascendo.

[84] Romani a Romuli nomine
nuncupati, qui urbem Romam condidit gentique
et civitati nomen dedit. Hii antea a Saturno
Saturni, a Latino Latini vocati sunt. Nam
Latinus Italiae rex fuit, qui ex suo nomine
Latinos  appellavit, qui postea Romani
nuncupati sunt. Hii et Quirites dicti, quia
Quirinus dictus est Romulus, quod semper
hasta utebatur, quae Sabinorum lingua curis

dicitur.

3. De regnis militiaeque vocabulis
Regnum a regibus dictum. Nam sicut

reges a regendo vocati, ita regnum a regibus.

[2] Regnum universae nationes suis
quaeque temporibus habuerunt, ut Assirii,
Medi, Persi, Egiptii, Greci, quorum vices sors

temporum ita volutavit ut alterum ab altero

[quella] dell'Asia. Da «ci0 si parla di
gentilitas {comunanza di stirpe}. La gens, del
resto, € chiamata [cosi] con riferimento alle
generationes {generazioni} di famiglie, cioe
da ‘gignendo’ {generando}, cosi come ‘natio’
[viene da] ‘nascendo’.

[84] I Romani sono chiamati [cosi] da
‘Romolo’, nome di colui che fondo la citta
di Roma e le diede nome. Costoro prima
erano chiamati ‘Saturni’, da Saturno [e]
‘Latini’, da ‘Latino’. Infatti Latino fu un re

d’Italia, il quale dal suo nome chiamo

‘Latini” quelli che poi furono chiamati
‘Romani’.  Costoro furono detti anche
‘Quirites’ {Quiriti}, poiché Romolo fu
chiamato ‘Quirinus’ in quanto usava

sempre la lancia, che nella lingua dei Sabini

si dice “curis’.

3. Sui regni e sui nomi della milizia
‘Regno’ deriva da ‘reges’ {re}. Infatti,

cosi come i re sono chiamati [cosi] da

‘regendo’  {governando}, cosi  ‘regnum’
[viene] da ‘reges’.
[2] Tutte le nationes {nazioni},

clascuna a suo tempo, costituirono un
regno, come gli Assiri, i Medi, i Persiani, gli

Egizi, i Greci. La sorte sconvolse le loro
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solveretur. Inter omnia autem regna terrarum

duo  regna  ceteris  gloriosa  traduntur:
Assiriorum primum, deinde Romanorum, ut
temporibus, et locis inter se ordinata atque

distincta.

[3] Nam sicut illud prius et hoc
posterius, ita illud in oriente, hoc in occidente
exortum est: denique in illius fine huius initium
confestim fuit. Regna cetera ceterique reges

velut appendices istorum habentur.

[4] Reges a regendo vocati. Sicut enim
sacerdos a sanctificando, ita et rex a regendo.
Non autem regit qui non corrigit. Recte igitur
faciendo  regis  nomen

tenetur, peccando

amittitur. Unde et apud veteres tale erat
proverbium: “Rex eris, si recte facias: si non

facias, non eris”.

[5] Regiae wvirtutes praecipuae duae:
iustitin et pietas. Plus autem in regibus

laudatur pietas; nam iustitia per se severa est.

vicende al punto che essi si distrussero a
vicenda. Inoltre, fra tutti i regni di questo
mondo due sono considerati gloriosi piu
degli altri: quello degli Assiri prima, quello
dei Romani poi, ordinati e distinti tra loro
per tempo e luogo.

[3] Infatti quello [degli Assiri] sorse
prima e questo [dei Romani] dopo, il primo
in oriente, il secondo in occidente; da
ultimo, la fine del primo fu contestuale
all'inizio del secondo. Gli altri re e regni
vengono considerati propaggini di questi.

[4]'2 T re sono chiamati [cosi] da
‘regendo’. Infatti cosl come ‘sacerdos’ [deriva]
da ‘sacrificando’, cosl anche ‘rex” [proviene]
da ‘regendo’. D’altra parte, [propriamente]
non ‘regit’ {dirige} colui che non ‘corrigit’
{rettifica}. E dunque agendo rettamente che
si ottiene il titolo di ‘rex’, [mentre] peccando
viene perso. Percio anche presso gli antichi
vi era tale proverbio: “sarai re, se agirai
rettamente: in caso contrario, non lo sarai”.

[5] Le principali virtt regali sono
due: la “iustitia’ e la ‘pietas’. Ma nei re viene

lodata di piti quest’ultima: infatti la “iustitia’

102 Cfr. F. FERNANDEZ DE BUJAN, 1 potere politico nel pensiero di Isidoro di Siviglia, in AA. VV., Ravenna
capitale. Uno sguardo ad occidente. Romani e Goti - Isidoro di Siviglia (Santarcangelo di Romagna 2012), pp.

1-26.
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[6] Consules appellati a consulendo,
sicut reges a regendo, sicut leges a legendo.
Nam  cum  Romani  requm  superbam
dominationem non ferrent, annua imperia
binosque consules sibi fecerunt. Nam fastum
regium non benivolentia consulentis, sed
superbia dominantis erat. Hinc igitur consules
appellati, vel a consulendo civibus, vel a

regendo cuncta consilio.

[7] Quos tamen ideo mutandos per
annos singulos elegerunt, ut nec insolens diu
maneret, et moderatior cito succurreret. Inde
autem duo pares, quia unus rem civilem, alter
rem militarem administrabant. Regnaverunt

autem annis quadringentis sexaginta septem.

Proconsules erant

[8] suffecti
consulibus, et dicti proconsules eo quod vicem
consulis fungerentur, sicut procurator curatori,

id est actori.

di per sé e severa.

[6] I ‘consules’ {consoli} vengono

chiamati [cosi] da ‘consulendo’

{consultando}, cosi come i re da ‘regendo’,

cosi come ‘leges’ {leggi} da ‘legendo’
{leggendo}. Infatti non tollerando la
superba dominazione dei re, i Romani

crearono per s€¢ un comando della durata di
un anno e due consoli. Infatti la superbia
dei re si manifestava non nel decidere con
benevolenza nel dominare

ma con

superbia. I ‘consoli’ vennero dunque
chiamati [cosi] da cio: o dal [loro] ‘consulere’
{consigliare} i cittadini, o dal ‘governare’
ogni cosa con ‘consilium’ {saggezza}.

[7] Scelsero tuttavia di cambiare ogni
anno i consoli affinché un superbo non

[gli]

piu

rimanesse [al potere] a lungo, e

succedesse in breve tempo uno
moderato. Inoltre, i due avevano eguale
autorita, amministrava le

poiché  uno

questioni civili, laltro quelle militari. [I
consoli], ancora, governarono per 467 anni.
[8] I ‘proconsules’ {proconsoli} erano i
sostituti dei consoli, ed erano chiamati cosi
perché operavano ‘al posto dei consoli’, cosi

come il ‘procurator’ [opera in vece] del

‘curator’, cioe dell’actor {attore}.
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[9] Exconsules autem dicti, quod iam a
consulatu exierint, sive discesserint peracto

VICIS suae anno.

[10] Dictatores quinto anno post reges
expulsos Romani sibi creaverunt, dum gener
Tarquinii ad iniuriam soceri vindicandam
ingentem  adversus  Romam  collegisset
exercitum.

[11] Hii quinquennii temporis imperio
utebantur. Plus enim erant honore quam
consules, qui annuas potestates tenebant. Et
dicti dictatores, quasi principes et praeceptores.

Unde et magistri populi nominabantur. Unde et

edicta dicuntur.

[12] Caesarum nomen a Iulio coepit qui
bello civili commoto primus Romanorum
singularem optinuit principatum. Caesar autem
dictus, quod caeso mortuae matris utero
prolatus eductusque fuerit, wvel quia cum
caesarie natus sit. A quo et imperatores
sequentes Caesares dicti, eo quod comati essent.

Qui enim execto utero eximebantur, Caesones et

[9] Gli ‘exconsules’, ancora, erano
chiamati [cosl] poiché erano gia ‘exitus a
consulatu’ {usciti dal consolato}, terminato
lanno di carica, o perché se ne erano
ritirati.

[10] Cinque anni dopo la cacciata dei
re, i Romani crearono per sé i dittatori,
quando il genero di Tarquinio riuni un
grande esercito contro Roma per vindicare
I'offesa [arrecata] al suocero.

[11] Costoro disponevano
dell'imperium per un periodo di cinque
anni. Infatti avevano un honor maggiore

rispetto a quello dei consoli che
detenevano il potere per un anno. E furono
chiamati  ‘dictatores’ quasi [per dire]
‘principes’ e ‘praeceptores’ {precettori}, donde
erano chiamai anche magistri populi {maestri
del popolo}. Ne deriva anche il vocabolo
‘edicta’ {editti}.

[12] II nome dei Cesari ebbe origine
con Giulio, che fu il primo dei Romani,
provocata la guerra civile, ad ottenere da
solo il principato. Cesare, ancora, fu
chiamato [cosi] poiché fu tratto fuori e
generato dall'utero ‘caesus’ {tagliato} della
madre morta, oppure perché nacque con

una caesaries {folta capigliatura}. A partire
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Caesares appellabantur.

[13] Iulius autem dictus quia ab lulo
Aeneae filio originem duxit, ut confirmat
Virgilius: “lulius, a magno demissum nomen

Tulo”.

[14] Imperatorum autem nomen apud
Romanos eorum tantum prius fuit apud quos
summa rei wmilitaris consisteret, et ideo
imperatores dicti ab imperando exercitui: sed
dum diu duces titulis imperatoriis fungerentur,
senatus censuit ut Augusti Caesaris hoc tantum
nomen esset, eoque is distingueretur a ceteris
gentium regibus;, quod et sequentes Caesares

actenus usurpaverunt.

[15] Solet enim fieri ut primi regis
nomen etiam reliqui possideant, sicut apud

Albanos ex Silvii nomine omnes reges

103 Virg., Aen. 1.288.

da lui anche gli imperatori successivi
furono chiamati Cesari, poiché avevano
una folta chioma. Coloro che infatti
venivano estratti dall'utero erano chiamati
‘Caesones’ e “Caesares’.

[13] Giulio, invece, € detto [cosi]
poiché prese origine da Iulo, il figlio di
Enea, come conferma Virgilio: «II nome
Giulio proviene da quello del grande
Tulo».103

[14] Ancora, presso i Romani il titolo
di ‘imperatore’ in un primo momento era
proprio solamente di coloro che detenevano
il sommo potere militare, e che percio,
dall'azione di ‘imperare’  {comandare}
sull'esercito, furono detti ‘imperatores’: ma
dopo che i comandanti avevano esercitato il
comando a lungo con tale titolo il Senato
decise che questo fosse proprio soltanto di
Cesare Augusto, e che ci0 lo avrebbe
distinto dagli altri re degli altri popoli.
Anche i seguenti Cesari impiegarono
questo titolo fino ad oggi.

[15] Infatti solitamente anche i futuri
[re] hanno il nome del primo re, cosi come

presso gli Albani tutti i re furono chiamati
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Albanorum Silvii appellati sunt; sicut apud
Persas Arsacedae; apud Egiptios Ptolomei; apud
Athenienses Cecropidae.

[16] Augustus ideo apud Romanos
nomen imperii est, eo quod olim augerent
rempublicam  amplificando.  Quod  nomen
primitus senatus Octavio Caesari tradidit, ut
quia auxerat terras, ipso nomine et titulo

consecraretur.

[17] Dum autem idem Octavianus iam
Caesar et Imperator appellaretur vel Augustus,
postea wvero dum ludos expectaret et
pronuntiatum esset illi a populo ut vocaretur et
statim  manu averso

Dominus, vultuque

indecoras adulationes repressit et Domini

appellationem ut homo declinavit, atque
insequenti die omnem populum gravissimo
edicto corripuit, Dominumaque se post haec
appellari ne a liberis quidem suis permisit. Fuit
autem filius Actiae quae nata est de sorore Iulii

Caesaris.

[18] Reges autem ob hanc causam apud

Graecos basilei vocantur, quod tamquam bases

'Silvii', dal nome di Silvio; cosi come in
Persia gli Arsacidi, in Egitto i Tolomei [e]
ad Atene i Cecropidi.

[16] Presso i Romani 'Augusto’ € un
titolo [che esprime] limperium, poiché un
tempo [gli Augusti] accrescevano lo Stato
ampliandone i confini. In un primo tempo il
Senato attribui tale nome ad Ottavio
Cesare, poiché, avendo egli esteso il
territorio, venisse deificato con lo stesso
nome e titolo.

[17] Del resto lo stesso Ottaviano, gia
'Cesare, ed

chiamato ‘imperatore’

'‘Augusto, mentre in  seguito stava
assistendo ai giochi pubblici e gli fu riferito
che sarebbe stato chiamato dal popolo
anche 'Dominus' {Signore} subito con un
gesto del capo e della mano mise a tacere
queste sconvenienti adulazioni e rifiuto, in
quanto uomo, tale titolo; inoltre il giorno
seguente biasimo lintero popolo con un
durissimo editto, e dopo questi [eventi] non
permise nemmeno ai suoi figli di chiamarlo
'Dominus'. Inoltre, [Augusto] fu figlio di
Azia, che nacque dalla sorella di Giulio
Cesare.

[18] Invece, presso i Greci i re son
chiamati  'basilei’

poiché sostengono il
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populum sustinent. Unde et bases coronas
habent. Quanto enim quisque magis preponitur,

tanto amplius pondere laborum gravatur.

[19] Tiranni grece dicuntur. Idem Latine
et reges. Nam apud veteres inter regem et
tirannum nulla discretio erat, ut: “Pars mihi
pacis erit dextram tetigisse tyranni”. Fortes
enim reges tiranni vocabantur. Nam tiro fortis.
De qualibus Dominus loquitur dicens: “Per me

reges regnant et tiranni per me tenent terram”.

[20] Iam postea in usum accidit tirannos
vocari pessimos atque inprobos reges, luxuriosae
dominationis cupiditatem et crudelissimam

dominationem in populis exercentes.

[21] Princeps et dignitatis modo
significatur et ordinis, sicut est illud
Virgilianum: “Princeps ardentem coniecit

lampada Turnus”, pro primus. Dictus autem

104 Virg., Aen. VI1.266; trad. Luca Canali.
105 Pr VIII.15 (ed. Douay).

popolo come se fossero delle 'bases'
{sostegni}. Dal che deriva che anche le basi
hanno delle ‘'coronae'

{cornici}. Infatti,

quanto pit qualcuno e collocato al
comando, tanto pili viene onerato con la
responsabilita delle azioni.

[19] In greco si chiamano 'tiranni'. In
latino questi sono detti anche 'reges'. Infatti
presso gli antichi tra il re e il tiranno non vi
era alcuna differenza, come per esempio:
«mi sara pegno di pace toccare la destra del
re».!” Infatti si chiamavano ‘tiranni' i re
potenti. del resto, 'tiro' [significa] 'forte'. Di
essi parla il Signore quando dice: «per me
regnano i re e per me i tiranni possiedono la
Terra».!%

[20] Dopo, del resto, invalse luso di
chiamare 'tyranni' i re piti crudeli e malvagi,
che

esercitavano verso il popolo una

sfrenata passione di dominio ed una

crudelissima supremazia.

[21] II vocabolo 'principe’ indica sia
un tipo di dignita che di ordine, cosi come
«l

in quel famoso verso di Virgilio:

principe  Turno  scaglio la  torcia
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princeps a capiendi significatione, quod primus

capiat, sicut municeps ab eo quod munia capiat.

[22] Dux dictus eo quod sit ductor
exercitus. Sed non statim, quicumgque principes
vel duces sunt, etiam reges dici possunt. In bello
autem melius ducem nominari quam regem.
Nam hoc nomen exprimit in proelio ducentem.
Unde et Vergilius: “Ducis Evandri”. Sallustius:
“Quo cupidius in ore ducis se quisque bonum”.

Non dixit “in ore consulis”.

[23] Monarcae sunt qui singularem
possident principatum, qualis fuit Alexander
apud Grecos et Iulius apud Romanos. Hinc et
monarcia dicitur. Monos quippe singularitas

greco nomine, arcia principatus est.

[24] Tetrarcae sunt quartam partem

106 Virg., Aen. IX.535.
107 Virg., Aen. X.370.
108 Sall., Hist. IV.7 M.

infuocata»,'’® ove esso significa 'per primo'.

Ancora, il 'principe' e detto [cosi] da
'prendere’, poiché 'primus capit' {prende per
primo}, cosl come il 'municeps' [ detto cosi]
poiché 'munia capit' {assume obblighi}.

[22] 11 'dux' {guida} & detto [cosl] per
il fatto che e il 'ductor' {comandante}
dell’esercito. Ma non e automatico che
chiunque sia principe o 'dux' possa esser
detto anche 're: al contrario, in guerra e

meglio parlare di 'dux' anziché di 're,

poiché tale vocabolo indica colui che
'conduce’ in battaglia. Percio anche Virgilio
[parla] «del duce Evandro».'” [E] Sallustio
dice: «tanto piu desidera apparire agli occhi
del dux chiunque ritiene di essere
valoroso»,'® non “agli occhi del console”.
[23] T 'monarchi’ sono coloro che
possiedono un principato personale, come
fu Alessandro presso i Greci e Giulio presso
i Romani: per questo si parla anche di
'monarchia’. Infatti 'monos' e termine che
indica singolarita, [mentre] 'archia’ significa
'principato’.
[24] 1

'tetrarchi' sono coloro che
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regni tenentes: nam tetra quattuor sunt; qualis

fuit apud Iudeam Philippus.

[25] Patricii inde vocati sunt, pro eo

quod sicut patres filiis, ita provideant
reipublicae.
[26] Praefecti dicti quod praetoria

potestate presint.

[27] Pretores idem qui et prefecti, quasi

prepositores.

[28] Presides vero dicti, qui alicuius loci

tutelam presidialiter tenent.

[29] Tribuni vocati, quod militibus sive

plebibus iura tribuunt.

[38] Servos sane numquam militasse

constat, misi servitute deposita, excepto

Annibalis  tempore, cum post Cannense
proelium in tanta necessitate fuissent Romani,
ut ne liberandorum quidem servorum daretur

facultas.

possiedono la quarta parte di un regno:
infatti ‘'tetra' significa 'quattro’, come fu
Filippo in Giudea.

[25] I ‘patricii® {patrizi}, poi, sono
chiamati [cosi] per il fatto che come i 'patres'

{padri} [verso] i figli cosl provvedono allo

Stato.

[26] I 'prefetti sono chiamati [cosi]
poiché 'presunt' {comandano} col potere
pretorio.

[27] T 'pretori' sono lo stesso che i
prefetti quasi a dire 'praepositores' {posti
innanzi}.

[28] Sono chiamati 'presidi' coloro
che mantengono la difesa di una certa
posizione 'praesidialiter'.!*

[29] I tribuni sono chiamati [cosi]
poiché 'tribuunt' {concedono} ai soldati od
alla plebe quel che gli spetta.

[38] E certo che i servi non prestarono
mai servizio militare se non una volta
terminata la schiavitt, tranne ai tempi di
Annibale, quando i Romani, dopo la

battaglia di Canne, si trovarono in una

situazione di bisogno tale che non vi fu

109 L. QUICHERAT, Addenda Lexicis latinis (Parisiis 1862), p. 223: «PRAESIDIALITER, adv. Cum praesidio et

tutela».
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[39] Desertores vocati eo quod desertis
militaribus officiis evagantur. Hii in alios
numeros militiae nomen dare proibentur, sed si
non magni temporis culpam contraxerint, caesi
numeris suis restituuntur. Sed et qui deserunt

exercitum ad ostes transeuntes et ipsi desertores

vocantur.
[53] Tria sunt militiae genera:
sacramentum, evocatio, coniuratio.

Sacramentum, in quo post electionem iurat
unusquisque miles se non recedere a militia, nisi
post completa stipendia, id est, militiae tempora;
et hii sunt qui habent plenam militiam. Nam

viginti et quinqgue annis tenentur.

[54] Evocatio, dum ad subitum bellum
non solum miles, sed et ceteri evocantur. Unde
etiam consul solebat dicere: "Qui rempublicam

salvam esse vult, me sequatur”.

nemmeno la possibilita di liberare degli
schiavi.

[39] 1 ‘'desertores' {disertori} son

chiamati [cosi] per il fatto che vagano,
desertis {abbandonati} i doveri militari. A
questi & proibito arruolarsi in altri reparti
dell’'esercito, ma se non hanno commesso

un misfatto durevole, dopo esser stati

flagellati vengono ricollocati nei loro

reparti. Ma vengono chiamati 'desertores'
anche coloro che abbandonarono lesercito
passando dalla parte del nemico.

[53] Vi sono tre tipi di milizia:

'sacramentum’ {giuramento}, 'evocatio’

{chiamata alle armi} e 'coniuratio' {alleanza}.

Durante il 'sacramentum’, dopo

l'arruolamento, ciascun soldato giura di

non abbandonare la militia prima di aver
portato a termine lo ‘stipendium', cioe il
periodo di tempo del servizio militare.

Costoro  prestano un servizio militare

pieno,  poiché  sono  vincolati

per
venticinque anni.

[54] Si ha ‘evocatio' quando sono

chiamati una improvvisa

per

battaglia non solo i soldati ma anche gli

guerra

altri [uomini], ragion per cui anche il

console era solito dire: "Mi segua chi
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[55] Coniuratio, quae fit in tumultu,
quando vicinum urbis periculum singulos
iurare non patitur, sed repente colligitur
multitudo et tumultuosa in ira conflatur. Haec

et tumultuatio dicitur.

[64] Agmen dicitur quum exercitus iter

facit, ab agendo vocatum, id est eundo.

4. De civibus
[2] Cives vocati, quod in unum coeuntes
vivant ut vita communis et ornatior fiat et

tutior.

[3] Domus unius familiae habitaculum
est, sicut wurbs wunius populi, sicut orbis
domicilium totius generis humani. Est autem
domus genus, familia, sive coniunctio viri et
uxoris. Incipit autem a duobus et est nomen

grecum. Nam domata Greci tecta dicunt.

[4] Familia est liberi ex liberis legibus

suscepti, a femore. Genus aut a gignendo et

desidera la salvezza dello Stato".

[55] La 'coniuratio' si effettua durante
un attacco improvviso, quando un pericolo
imminente per la citta non consente ai
singoli di prestare giuramento, ma la folla
improvvisamente si raduna e sinfiamma di
una violenza tumultuosa. Questo [tipo di
milizia] si chiama anche 'tumultuatio’

[64] Si parla di 'agmen' {esercito in
movimento} quando lesercito compie un
iter {percorso}; tale nome ha origine da

'agendo’, che significa 'andando'.

4. Sui cives {cittadini}

[2] I ‘cives’ si chiamano [cosi] perché
vivono ‘in unum coeuntes’ {riuniti in un
unico [luogo]}, affinché la vita comune sia
pitt decorosa e piu sicura.

[3] La ‘domus’ {casa} e l'abitazione di
un'unica familia, cosl come 1“urbs’ [e la
sede] di un wunico popolo, cosi come il
mondo [e] la dimora di tutto il genere
umano. Del resto ‘domus’ indica il genus, la
familia, o l'unione del maschio con Ila
femmina. D’altra parte ebbe origine da due
[persone], ed e nomen greco.

[4] La familia e formata da liberi {figli}
da liberi, riconosciuti in

nati [genitori]
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progenerando dictum aut a definitione certorum

prognatorum, ut nationes quae propriis

cognationibus terminatae gentes appellantur.

[5] Populus est humanae multitudinis

<coetus>  iuris  consensu et  concordi
communione sociatus. Populus autem eo distat
a plebibus quod populus universi cives sunt,
connumeratis senioribus civitatis. Plebs autem

reliquum vulgus sine senioribus civitatis.

[6] Populus ergo tota civitas est. Vulgus
vero plebs est. Plebs autem dicta a pluralitate:
maior est enim numerus mMinorum quam
seniorum. Populus vero ovxvoc dicitur, id est
amo moAAov. Unde et populus dictus est. Grece
autem populus laos dicitur a lapidibus. Vulgus
est passim inhabitans multitudo quasi quisque

quo vult.

conformita alle leggi, [e viene] da ‘femore’.

‘Genus’ viene da ‘gignendo’ {generando} e

‘progenerando”  {procreando}, o  dalla
delimitazione data dai 'prognati'
{discendenti} di origine certa, come le

nazioni, che, delimitate da specifici legami
di sangue, vengono chiamate ‘gentes’.

[5] Il popolo e [composto] da molte
persone, cosl riunite tramite un accordo
avente valore giuridico ed una concorde
partecipazione. Il  popolo, inoltre, si
differenzia dalla plebe per il fatto che il
primo comprende tutti i cives, inclusi i
‘seniores civitatis’ {le persone pili importanti
della civitas}, mentre la seconda [consiste]
nel restante ‘vulgus’, senza i ‘seniores
civitatis’.

[6] ‘Popolo’ indica dunque tutta la
‘civitas’, mentre ‘vulgus’ significa ‘plebe’.
Quest'ultima, inoltre, e detta [cosi] da
‘pluralitas’ {pluralita}; infatti e piu grande il
numero dei minores che [quello] dei seniores.
I popolo, invece, vien detto ‘ovxvoc’
{abbondante}, cioe ‘moAvc” {molto}. Anche
per questo si chiama cosi. Inoltre, in greco
popolo si dice ‘“Aadc’, da ‘lapides” {pietre}. 11
‘vulgus’ € una moltitudine che abita qua e

la, quasi [ad indicare] ‘quisque quo vult’
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[7] Tribus dicuntur tamquam curiae et
congregationes distinctae populorum, et vocatae
tribus ab eo quod in principio Romani trifarie
fuerunt a Romulo dispertiti: in senatoribus,
militibus et plebibus. Quae tamen tribus nunc

multiplicatae nomen pristinum retinent.

[8] Senatui nomen aetas dedit, quod
seniores essent. Alii a sinendo dictos accipiunt

senatores. Ipsi enim agendi facultatem dabant.

[9] Senatus consultus a consulendo et
tractando est dictus, quod sic fit ut consuleat et

nocere non possit.

[10] Patres autem, ut Sallustius dicit, a

curae similitudine wvocati sunt. Nam sicut

patres filios suos, ita illi rempublicam alebant.

[11] Patres conscripti, quia dum

Romulus decem curias senatorum elegisset,

{chiunque [sta] dove vuole}.

[7] Sono dette 'tribu' sia le 'curiae'
{adunanze} che le 'congregationes' {riunioni}
di alcuni membri del popolo, e si chiamano
cost per il fatto che, in un primo momento, i
Romani furono divisi da Romolo in tre parti:
'senatores', 'milites' e 'plebes’. Tali tribu, ora
accresciute, mantengono tuttavia il nome
originario.

[8] I nome del 'Senato’ deriva
dall'eta’, poiché era composto dai 'seniores'
{i pit anziani}. Altri dicono che il titolo di
'senatores' deriva da 'sinendo' {permettendo},
poiché costoro consentivano di
intraprendere qualcosa.

[9] Il ‘senatus consultus’ si chiama
[cosi] da ‘consulendo’” {deliberando} e
‘tractando’ {esaminando}, poiché e realizzato
al fine di discutere e non di irrogare
sanzioni.

[10] I patres {senatori} ancora, come
dice Sallustio, sono chiamati [cosi] per via
della della {da essi

somiglianza cura

prestata}. Infatti essi provvedevano allo
Stato cosi come [facevano] i padri coi propri
figli.

[11] I 'patres conscripti' [son detti cosi]

poiché quando Romulo formo le dieci curie
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nomina eorum praesenti populo in tabulas
aureas contulit, atque inde patres conscripti
vocati.

[12] Primi ordinis senatorum dicuntur
inlustres, secundi spectabiles, tertii clarissimi.
lam inferius quartum aliquod genus non est.
Quamuvis autem senatoria quisque origine esset,
usque ad legitimos annos eques Romanus erat;

deinde accipiebat honorem senatoriae dignitatis.

[13] Censores apud veteres Romanos
erant. Est enim mnomen censoris dignitas

iudicialis. Censere enim iudicare est. Item
censores sunt patrimoniorum iudices, a censu

aeris appellati.

[14] Iudices dicti quasi ius dicentes
populo, sive quod iure disceptent. Iure autem
disputare est iuste iudicare. Non est autem

iudex, si non est in eo iustitia.

di senatori registro i loro nomi, in presenza
del popolo, su tavole d'oro, e da allora
furono chiamati 'patres conscripti'.

[12] I primi nell'ordine dei Senatori
sono detti 'inlustres' {illustri}, i secondi [son
detti] ‘spectabiles' ({spettabili}, i terzi [son
detti] 'clarissimi' {chiarissimi}. Non vi € un
ultimo quarto tipo di grado inferiore.
Inoltre, sebbene qualcuno fosse di origine
senatoria, fino agli anni di eta prescritti dalla
legge era un 'eques' {cavaliere} romano; in
seguito assumeva l'honos {onore} della
dignitas [senatorial.

[13] Presso gli antichi Romani vi
erano [anche] i ‘'censores' {censori}. Il
vocabolo 'censor' e proprio di una dignitas
infatti ~ 'censere’

giudiziaria, significa

'giudicare’. Parimenti, i 'censores' sono
coloro che giudicano del patrimonio, [cosi]
chiamati dal 'census aeris' {censimento del
danaro}.

[14] I ‘'iudices' {giudici} sono detti
[cosi] quasi [a dire] "ius dicentes' {coloro che
dicono [qual sia] il diritto} al popolo,
oppure perché 'iure disceptant' {giudicano in
base al diritto}. D’altra parte, 'disputare iure'
secondo  diritto’.

significa  'giudicare

Ancora, non e 'giudice' colui nel quale non

139



[15] Presides rectores provinciae sunt,

dicti quod presunt.

[16] Pretores autem quasi preceptores
civitatis et principes. Idem et questores quasi
quesitores,

eo quod questionibus presunt.

Consilium enim et causa apud eos est.

[17] Proceres sunt principes civitatis,

quasi  procedes, quod ante ommnes honore

praecedant. Unde et capita trabium, quae
eminent extra parietes, proceres dicuntur, eo

quod primo procedant. Hinc ad primores facta

translatio, quod a cetera multitudine prominent.

[18] Tribuni dicti quod plebi vel iura vel
opem tribuunt. Constituti sunt autem sexto
anno post reges exactos. Dum enim plebs a
senatu et consulibus premeretur, tunc ipsa sibi

tribunos quasi proprios iudices et defensores

vi sia 'iustitia’ {giustizia}.

[15] I ‘presides' ({presidi } sono i
governatori di una provincia, [cosl] chiamati
poiché 'presunt' {ne sono a capo}.

[16] I 'pretores’ invece [sono detti cosi]
quasi [a dire] 'preceptores’ {precettori} e
principes della citta. Lo stesso [e a dirsi]
anche per 1 'questores' {questori], come
fossero 'quesitores', per il fatto che dirigono
le questiones.'’ 1l dibattimento e il processo,
infatti, si svolgono presso di loro.

[17] I 'proceres’ {primi cittadini} sono i
principi della citta, quasi 'procedes', poiché
sono innanzi a tutti quanto ad honor. Donde
si chiamano ‘proceres’ anche le sommita
delle travi che sporgono dalle pareti, poiché
'procedunt' {spuntano} per prime. Da qui
proviene la metafora che indica i primi
cittadini, = poiché  costoro  'prominent'
{emergono} dal resto della massa.

[18] I 'tribuni' sono detti [cosi] poiché
'tribuunt' {danno} alla plebe aiuto e
giustizia. Essi furono creati sei anni dopo la
cacciata dei re. Essendo infatti la plebe

oppressa dal Senato e dai consoli essa

110 Sono possibili (almeno) due interpretazioni, cioé a dire che "anche i gquaestores, similmente ai

praetores, sono detti cosi..." oppure — ed & quella che propongono Angelo Valastro Canale e Jose Oroz

Reta et alii — che "allo stesso modo, i praetores sono detti anche quaestores...".
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creavit, qui eorum libertatem tuerentur, et eos
adversus iniuriam nobilitatis defenderent. Unde
et defensores dicti, eo quod plebem sibi
commissam contra insolentiam inproborum

defendant. At contra nunc quidam eversores,

non defensores existunt.

[19] Numerarii vocati sunt, quia

publicum nummum erariis inferunt.

[20] Functi, ab eo quod fungantur officio
et honore aliquo dicti. Hinc et defunctos
mortuos dicimus, qui conpleverunt vitae officia;

nihil enim iam faciunt.

[21] Municipes sunt in eodem municipio
nati, ab officio munerum dicti, eo quod publica
munia accipiunt. Munia enim officia sunt.
Unde et inmunes dicuntur, qui nullum gerunt

officium.

1L Cfr. infra, Etym. X1.2.36.

istitul per se i tribuni come propri giudici e
difensori, i quali avevano cura della loro
liberta e li difendevano contro gli attacchi
della nobilitas. Dal fatto che defendunt
{difendono} la plebe, che si era affidata loro,
contro la prepotenza dei malvagi, furono
detti anche 'defensores'. Tuttavia, oggi alcuni
sono piu 'eversores' {perturbatori} che
defensores.

[19] T 'mumerarii' {ufficiali contabili}
sono chiamati [cosl] poiché versano
all'erario

pubblico}.

il 'publicus nummus {denaro

[20] I 'functi' {funzionari} sono detti

[cosi], per i fatto che 'funguntur'

{adempiono} compiti e doveri. Dal che
chiamiamo 'defuncti' anche i morti, i quali
hanno terminato il dovere della vita ed
ormai non compiono pit nulla.'"

[21] T ‘municipes’ sono [coloro che
sono| nati nel ‘municipium’ stesso, [e sono]
chiamati [cosi] dall'obbligo di prestare i
‘munera’, poiché assumono ‘publica munia’
Infatti i

{doveri di interesse pubblico}.

gli  ‘officia’

dovute}. Percio, ancora, sono detti ‘inmunes’

‘munia’  sono {prestazioni
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[22] Municipales originales cives et in

loco officium gerentes.

[23] Decuriones dicti, quod sint de

ordine curiae. Officium enim curiae
administrant. Unde non est decurio, qui
summam non intulit vel curiam

participavit.

[24] Curiales autem idem et decuriones.
Et dicti curiales, quia civilia munera procurant
et exequuntur.
[25]  Principales,  magistrati et

dumvirales curialium officiorum ordines sunt.

Principales dicti, quod primi sint magistratibus.

[26] Magistrati vero, quod maiores sunt

reliquis officiis. Duumuirales. ..

[27] Tabellio vocatus eo quod sit portitor
tabellarum. Idem exceptor, idem et scriba

publicus, quia ea tantum, quae gestis

publicantur, scribit.

coloro cui non spetta alcun officium
{compito}.
[22] I ‘municipales’ sono [quel]i

cittadini originari che esercitano un officium
nel luogo [d’origine].

[23] T ‘decuriones' {decurioni} sono
detti [cosi] poiché provengono 'de ordine
curiae' {dall'ordine della curia}. Infatti ne
amministrano gli ufficii non e dunque
decurione chi non ha versato la 'summa'
{somma di denaro} o [non] ha partecipato
alla curia {riunione}.

[24] T 'curiales' {curiali}, ancora, sono
la stessa cosa che 1 'decuriones', e son
chiamati cost poiché 'procurant' {curano} e
compiono i doveri civili.

[25]

'Principales'’,  'magistrati' e

‘duumvirales’ sono ordini di funzionari
curiali. I 'principales’ sono detti [cosl] poiché
sono iprimi tra i magistrati.

[26] I 'magistrati’, invece, [son detti

cosl] poiché sono 'maiores’ {piti importanti}

rispetto agli altri funzionari. I
'‘duumovirales'...
[27]. 11 'tabellio' € chiamato [cosi]

poiché trasporta le tabellae {documenti}. Egli
[e chiamato] anche 'exceptor' {cancelliere} e

'scriba publicus', poiché 'scribit' {scrive} solo

142



[28] Burgarii a burgis dicti, quia crebra
per limites abitacula constituta burgos vulgo

vocant.

[29] Collegiati dicuntur, quod ex eorum
collegio custodiisque deputentur, qui facinus
aliqguod commiserunt. Est enim sordidissimum

genus hominum patre incerto progenitum.

[30] Privati sunt extranei ab officiis
publicis. Est enim nomen magistratum habenti
contrarium, et dicti privati quod sint ab officiis

curiae absoluti.

[31] Mercennarii sunt qui serviunt

accepta mercede. Idem et barones graeco
nomine, quod sint fortes in laboribus. Bari enim
dicitur gravis, quod est fortis. Cui contrarius

est levis, id est infirmus.

[32] Publicani appellantur conductores
vectigalium fisci, vel rerum publicarum, sive
qui vectigalia publica exigunt, vel qui per
Unde et

negotia saeculi lucra sectantur.

cognominati sunt.

quelle cose pubblicate tramite atti pubblici.

[28] I 'burgarii' sono detti [cosi] dai
'burgi' {borghi}, poiché si chiamano cosi
[queli numerosi  piccoli  insediamenti
disposti lungo i confini.

[29] T 'collegiati' si chiamano [cosi]
poiché si ritiene che coloro che abbiano
commesso un qualche crimine provengano
da un loro 'collegium' {associazione} e dai
loro rifugi. Si tratta infatti di persone
spregevoli, nate da padre ignoto.

[30] I 'privati' sono coloro che sono
estranei alle pubbliche funzioni. E infatti il
contrario di colui che ha il titolo di
'magistrato’, e si chiama cosl in quanto
'privo’ degli obblighi derivanti dalla curia.

[31] T 'mercennarii' sono coloro che

una volta ricevuta la

Gli

prestano  servizio,

'merces'  {pagamento}. stessi  [si

chiamano] anche, con termine greco,

'barones', poiché sono forti nei lavori. Infatti
'Bapic' significa 'qravis', cioe 'forte'. Il suo
contrario e 'levis', cioe 'debole'.

[32] Si chiamano 'publicani' coloro che
appaltano le imposte del fisco o i beni
pubblici, o coloro che riscuotono le
pubbliche tasse o che inseguono profitti

tramite gli affari della vita mondana.
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[33] Vilicus proprie villae gubernator
est. Unde et a villa vilicus nomen accepit.
Interdum autem wvilicus non gubernationem

villae, sed dispensationem universae domus

Tullio interpretante significat, quod est
universarum  possessionum et  villarum
dispensatorem.

[34] Actores idem et curatores ab agendo

et curando vocati.

[35] Procuratores vero, eo quod vice
curatoris funguntur, quasi propter curatores,

sicut proconsul pro consule.

[36] Coloni sunt cultores advenae dicti a
cultura agri. Sunt enim aliunde venientes atque
alienum agrum locatum colentes, ac debentes
condicionem genitali solo propter agri culturam
sub dominio possessoris, pro eo quod his locatus
est fundus. Coloni autem quattuor modis
dicuntur. Nam coloni aut Romani sunt, aut
coloni Latini, aut coloni auxiliares, aut coloni

ruris privati.

Donde la loro denominazione.

[33] II 'vilicus' propriamente e colui
che amministra una 'villa' {fattoria}. Dal che,
inoltre, il wilicus [tale]

ha preso sua

denominazione. Talvolta, tuttavia, 'vilicus'
non indica l'amministrazione della fattoria,
ma, secondo linterpretazione di Tullius, la
gestione economica di tutta la casa, quindi
il 'vilicus' e l'amministratore di tutte le
proprieta, villae incluse.

[34] Allo stesso modo, ‘actores'
{attori} e 'curatores' {curatori} sono chiamati
[cosi] da 'agendo' e 'curando'.

[35] I ‘'procuratori, invece, [son
chiamati cosi] poiché operano al posto dei
curatori, quasi [a dire] 'propter curatores'
{accanto ai curatori}, cosi come 'proconsul'
{proconsole} [viene da] 'pro consul' {al posto
del console}.
sono i coltivatori

[36] T ‘coloni’

stranieri,  detti  [cosi] dalla ‘cultura’

{coltivazione} del campo. Infatti [costoro]
provengono da un altro luogo, coltivano un
campo altrui che e stato locato, e devono la
[propria] condizione al suolo dove sono
nati, poiché coltivano il campo sotto il
potere di colui che ne é titolare e che lo ha
loro. Ancora, i ‘coloni’

locato sSono
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[37] Inquilini vocati quasi incolentes
aliena. Non enim habent propriam sedem, sed in

terra aliena inhabitant.

[38] Differt autem inter inquilinum et
advenam. Inquilini enim sunt qui emigrant et
non perpetuo permanent. Advenae autem vel
incolae adventicii peribentur, sed permanentes.
Et inde incolae quia iam habitatores sunt, ab

incolendo.

[39] Indigenae sunt inde geniti et in

eodem loco nati, ubi inhabitant.

[40] Incola autem non indigenam sed
advenam indicat.

[41] Peregrini dicti eo quod ignorantur
eorum parentes, a quibus orti existunt. Sunt

enim de longinqua regione.

denominati in quattro modi. Infatti i coloni
sono o Romani, o Latini, o ‘auxiliares’, o0 ‘ruris
privati’ {di un podere privato}.

[37] sono chiamati

Gli “inquilini’

[cosi] quasi [per dire] ‘incolentes aliena’
{coloro che abitano in [terre] altrui}. Infatti
non hanno una propria sedes {dimora}, ma
abitano in ‘terra aliena’ {terra straniera}.

[38] Ancora, vi e differenza tra
‘inquilinus’ e ‘advena’. Infatti gli “inquilini’
sono coloro che cambiano sede, e non

definitivamente.  Invece

gli

considerati

rimangono

‘advenae’, o ‘incolae’,  son

estranei, ma stabili da cui anche si

chiamano ‘incolae’, poiché ormai sono
abitanti, da “incolendo’.

[39] Gli ‘indigenae’ sono coloro che
sono ‘inde geniti’ {nati da quel luogo}, ed
abitano in quello stesso luogo dove sono
nati.

[40] Con ‘incola’, ancora, non si
indica 1"indigena’ ma 1"advena’.

[41] I ‘peregrini’ sono detti [cosi] per
il fatto che ‘parentes eorum ignorantur’ {non
sono noti i loro genitori}, dai quali, una
volta che sono nati, iniziano la [propria]
esistenza. Infatti [costoro] provengono da

un paese lontano.
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[42] Urbani vocabantur qui Romae
abitabant. Qui vero in ceteris locis oppidani.

Nam sola urbs Roma, cetera oppida.

[43] Famuli sunt ex propria servorum
familia orti. Servi autem vocabulum inde
traxerunt, quod hii, qui iure belli possint occidi
a victoribus, cum servabantur, servi fiebant. A

servando scilicet servi appellati.

[44] Ancillae a sustentaculo wvocatae.
Ancon enim grece cubitus dicitur. Unde et

anconem dicimus.

[45] Mancipium est quidquid manu capi
subdique potest, ut homo, equus, ovis. Haec
enim animalia, statim ut nata sunt, mancipium
esse putantur. Nam et ea quae in bestiarum
numero sunt, tunc videntur mancipium esse

quando capi sive domari coeperint.

[46] Ingenui dicti quia in genere habent

libertatem, non in facto sicut liberti. Unde et eos

[42] Erano chiamati ‘urbani’ coloro
che abitavano a Roma. Coloro che invece
abitavano in un altro luogo [si chiamavano]
‘oppidani’: infatti solamente Roma e un’urbs
{citta}, [mentre] le altre [citta sono] oppida.

[43] I ‘famuli” sono [coloro che] sono
nati da una particolare familia di servi. 1
‘servi’, del resto, hanno tratto [la loro]
denominazione dal fatto che questi, che per
diritto di guerra potevano essere uccisi dai
essendo  ‘servati’

vincitori, {risparmiati}

divenivano  servi:  evidentemente  sono
chiamati cosi da “servando’.

[44] Le ancillae sono chiamate [cosi]
da

‘sustentaculum’ {appoggio}. Infatti in

greco ‘cubitus’ {gomito} si dice ‘ancon’.
Percio usiamo anche [la parola] ‘ancon’
{gomito}.

[45] Il “mancipium’ e tutto cio che puo
‘manu capi’ {essere preso con la mano} e
sottomesso, come un uomo, un cavallo, una
pecora. Infatti si ritiene che questi animali
costituiscano ‘mancipia’ gia a partire dalla
nascita. Gli animali selvatici, invece,
costituiscono ‘mancipia’ nel momento in cui
sono catturati o domati.

[46] Gl ingenui sono detti [cosi]

poiché sono [liberi sin dalla nascita ({in
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Greci eugenes vocant, quod sint boni generis.

[47] Libertus autem wvocatus quasi
liberatus. Erat enim prius iugo servitutis
addictus. Libertorum autem filii apud antiquos
libertini appellabantur, quasi de libertis nati.

Nunc vero libertinus aut a liberto factus aut

possessus.

[48] Manumissus dicitur quasi manu
emissus. Apud veteres enim quoties manu
mittebant, alapa percussos circumagebant et
liberos confirmabant. Unde et manumissi dicti,

eo quod manu mitterentur.

[49] Dediticii primum a deditione sunt
nuncupati. Deditio enim dicitur quando se victi
aut vincendi hostes victoribus tradunt. Quibus
haec origo nominis fuit. Dum condam adversus

populum Romanum servi, armis sumptis,

genere}, e non in factum {in virtu di un atto},
cosi come [invece] i [liberti. Per questo
motivo anche i Greci li chiamano ‘eugenes’,
poiché loro caratteristica e il bonum genus
{la buona nascita}.

[47] 1 libertus, ancora, e chiamato
[cosi] quasi [per dire] ‘liberatus’: infatti
prima [di essere liberato] era sottoposto al
giogo della schiavitu. Del resto, i figli dei
liberti presso gli antenati erano chiamati
‘libertini’, quasi [a dire] de libertis nati {nati
dai

liberti}. Ora invece il [libertinus e

qualcuno reso tale da wun [libertus, o
posseduto [dal libertus stesso].

[48] 1l manumissus {affrancato} viene
detto [cosi] quasi [per dire] ‘manu emissus’
{posto in liberta tramite la mano}: infatti
quando gli antichi i manu mittebant
{affrancavano} venivano colpiti con uno
schiaffetto, fatti girare e dichiarati [iberi.
Percio furono chiamati anche ‘manumissi’:
per il fatto che manu mitterentur {erano
liberati mediante I'uso della mano}.

[49] I dediticii in un primo momento
furono definiti [cosi] a partire dalla deditio
{resa}. Infatti si parla di deditio quando i
nemici, vinti o che stiano per esserlo, si

consegnano ai vincitori. L’origine del loro

147



dimicassent, victi se dederunt conpreensique

varia turpitudine affecti sunt.

[50] Ex his quidam postea a dominis
manumissi, propter suppliciorum notas quas
manifeste perpessi sunt, ad dignitatem civium
Romanorum non pervenerunt.

[51] Liberti ante Romam conditam apud
Latinos fiebant numquam per testamentum, sed
per epistolam libertatem sumentes. Inde quia
per testamentum non fiebant, nec ex testamento
aliquid capere nec suos eredes facere poterant.
Cives

Romani postea sub consulibus per

testamenta in urbe Romana effecti sunt.

[52] Dicti autem cives Romani, quia,
effecti, in

Romanorum civium rediguntur. His primum

testamento  liberi numerum

aditus erat in urbe Roma commorari. Ceteris
autem libertis proibebatur ne vel in urbe Roma,

vel infra septimum ab urbe miliarium

commanerent.

nome fu questa: un tempo i servi, prese le

armi, combatterono contro

il popolo
romano; una volta sconfitti se dederunt {si
consegnarono} e, catturati, furono puniti
con diversi [marchi d’Jinfamia.

[50] Alcuni di questi in seguito,
[pur] affrancati dai padroni, a causa degli
evidenti segni dei supplizi patiti non
assursero alla dignitas di cittadini Romani.

[51] Presso i Latini, prima della

fondazione di Roma, i [liberti non

divenivano mai [tali] tramite testamento,
ma conseguivano la liberta ‘per epistolam’
{attraverso una lettera}. Quindi, poiché non
[liberi]  tramite

divenivano testamento,

nemmeno potevano tramite testamento

acquistare qualcosa, né istituire i propri

eredi. In seguito, sotto i consoli, potevano

diventare cittadini Romani tramite
testamento nella citta di Roma.

[52] Inoltre, furono detti cittadini
Romani  poiché, resi liberi tramite

testamento, venivano annoverati [appunto]
tra costoro. Questi in un primo momento
potevano abitare a Roma, mentre agli altri
liberti cio era proibito entro un raggio di

sette miglia.
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5. De adfinitatibus et gradibus

Heredis nomen inposuit census aeris.
Solvet enim tributum auctoris. In hoc enimvero
vocabulo prima successio est hereditatis et

generis, ut sunt filii et nepotes.

Proheres loco heredis

2]

fungitur, quasi pro herede. Est enim aut

est, qui
institutus, aut substitutus.

[3] Pater est, a quo initium nascitur
generis. Itaque is paterfamilias vocitatur. Pater

autem dictus eo quod patratione peracta filium

procreet. Patratio enim est rei veneriae
consummatio. Lucretius: «Et bene patra
patrum».

[4] Genitores autem a gignendo; et

parentes quasi parientes. Idem et creatores.

[5] Crementum enim est semen masculi,

5. Sulle affinita e i gradi di parentela

L"heredis' {erede} trae il proprio

nome dal ‘census aeris' {censimento dei
cittadini in base alle ricchezze}. Infatti egli
paga il tributo del testatore. Senza dubbio
in questo vocabolo si rispecchia la prima
successione relativa alleredita ed alla
filiazione, come sono i figli ed i nipoti.

[2] 1 'proheres’ e colui che funge da
erede, quasi fosse 'pro herede'. Infatti e un
erede o istituito, o sostituto.

[3] Il ‘pater’ e colui dal quale nasce
l'origine della discendenza. Pertanto egli e
chiamato ‘paterfamilias’. 1l “pater’, del resto, e
chiamato cosl per il fatto che, dopo avero
compiuto la ‘patratio’, genera la prole.
Infatti la ‘patratio’ e il compimento dell’atto
sessuale. [Dice] Lucrezio: «I buoni patra dei
padri».!*?

[4] I ‘genitores’ sono detti cosi da
‘gignendo’ di]

{generando}; e [si parla

‘parentes’  {genitori}  quasi dire]

[per
‘parientes’ {generanti}. Lo stesso [si deve
dire per] i ‘creatores’.

[5] Infatti il 'crementum' € il seme

12 Lucr., rer nat. IV.1129, che tuttavia reca 'parta’ e non 'patra’. Quest'ultimo vocabolo non ¢ attestato se
non come imperativo presente Il pers. sing. patro, are, 'eseguire’.
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unde animalium et hominum  corpora

concipiuntur. Hinc creatores parentes dicuntur.

[6] Mater dicitur, quod exinde efficiatur
aliquid. Mater enim quasi materia; nam causa

pater est.

[7]1 Pater familias autem dictus quod
omnibus in familia sua positis servis, tamquam
pater  filits, patria  dilectione  consulit
servorumaque condicionem a filiorum affectu
non discernit, sed quasi unum membrum
amplectit. Hinc enim exortum est nomen patris
familias. Qui autem inique dominantur in
servis hoc se mnomine nequaquam reputent

appellari.

[8] Matremfamilias inde vocari, quia per
quandam iuris sollemnitatem in familiam
transit mariti. Tabulae enim matrimoniales
instrumenta emptionis suae sunt. Alias sicut
matrona est mater primi pueri, id est quasi

mater nati, ita materfamilias illa est quae plures

enixa est. Nam familia ex duobus esse incipit.

maschile, da cui hanno origine i corpi degli
uomini e degli animali. Percio i 'parentes'
{genitori} si chiamano anche 'creatores'.

[6] La ‘mater’ {madre} si chiama cosi
poiché a partire da lei viene creato
qualcuno: essa costituisce quasi la ‘materia’.
Infatti la ‘causa’ e il pater.

[7] 1l “pater familias’, invece, si chiama
cosi perché come il pater verso i filii, egli
provvede a tutti iservi che si trovano nella
sua familia con affetto paterno, e non fa
distinzione, quanto ad esso, tra la
condizione deiservi e quella dei filii, ma [li]
abbraccia [tutti] come se fossero una cosa
sola. Il nome di ‘pater familias’ viene proprio
da cio. Coloro che invece spadroneggiano
iniquamente suiservi non ritengano in
alcun modo di poter farsi chiamare cosi.

[8] La ‘materfamilias’ viene chiamata
[cosi], per il fatto che tramite determinate
formalita giuridiche passa nella familia del
marito. Infatti le tavole matrimoniali sono
gli strumenti della sua compera. Altrimenti,
cosi come la ‘matrona’ e la ‘mater’ di un
primo figlio, cioe quasi ‘mater nati’ {madre
del figlio}, cosi la ‘materfamilias’ e colei che
ha partorito molte persone. Infatti la familia

inizia a sussistere quando vi sono [almeno]
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[9] Avus patris pater est, ab aevo dictus,
id est ab antiquitate. Proavus avi pater est,
quasi prope avum. Abavus proavi pater est, iam

longe ab avo. Atavus abavi pater.

[10] Tritavus atavi pater, quasi tetravus,
id est quartus super avum. Sed tritavus
ultimum cognationis nomen est. Familia enim

oritur a patre, terminatur in tritavo.

[11] Filius et filia a familia dicti sunt;
ipsi enim primi in ordine nascentium existunt.
Unde et Cornelia familia stirpis ipsa omnis a

Cornelio orta.

[12] Familia autem a femore. Femore
enim genus et stirpis ostenditur. Nam familia

pro servis abusive, non proprie dicitur.

[13]  Stirpis ex longa  generis

significatione vocatur. Gnatus dictus quia
generatus. Unde et per G scribitur. Suboles eo
quod substitutio sit generis.

[14] Quadripertitus est autem ordo

due [persone].

[9] L"avus' e il padre del padre, detto
cosi da ‘'aevus', cioe dall'antichita'. 11
'proavus’ e il padre dell'avus', quasi [a dire]
'prope avum' {accanto all'avo}. L"abavus' e il
padre del 'proavus', ormai lontano 'ab avo'
{dall'avo}. L"atavus'e il padre dell"abavus'.

[10] 1 'tritavus' e il padre dell"atavus',
quasi [per dire] 'tetravus', cioe 'quarto al di
sopra dell'avus'. Ma 'tritavus' e l'ultimo
grado di cognazione. Infatti la familia ha
origine dal padre e termina col 'tritavus'.

[11] @I figlio e la figlia sono detti
[cosi] dal termine ‘familia’: essi infatti,
nell'ordine di coloro che nascono, son quelli
che vengono ad esistenza per primi. Percio
anche la familia Cornelia e una stirpe che
deriva interamente da Cornelio.

[12] La parola ‘familia’ viene da
‘femore”: infatti esso indica il genere e il
lignaggio. Dunque si parla di familia in
relazione ai servi in modo inesatto [e] non
molto appropriato.

[13] La ‘'stirpis' {stirpe} si chiama
[cosi] per il fatto che si conosce da molto
tempo la relativa famiglia.
L’ordine dei

[14] fig @
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filiorum, ita: unigenitus, primogenitus, medius,

NnovisSimus.
[15] Quattuor etiam modis filii
appellantur: natura, imitatione, adoptione,

doctrina. Natura, veluti cum dicuntur filii
Abrahae Iudei. Imitatione, ut ipsius Abrahae
fidem imitantes ex gentibus, dicente Evangelio:
“Potens est Deus de lapidibus istis suscitare
filios Abrahae”; veluti sicut eosdem Iudaeos
Dominus filios esse dicit diaboli; a quo non nati,

sed quem fuerant imitati.

[16] Adoptione quoque, quod humana
consuetudine nulli licet nescire, vel sicut nos
Deo non natura, sed adoptione dicimus: “Pater
noster, qui es in caelis”. Doctrina, sicut
Apostolus  filios suos appellat eos quibus

Evangelium praedicavit.

[17] Filii autem ideo in legibus liberi
appellantur, ut isto vocabulo secernantur a

servis; quia sicut servus in potestate est domini,

13 Mt I11.9, Lc II1.8.

quadripartito, in tal modo: ‘unigenito’,
‘primogenito’, ‘cadetto’ ed ‘ultimo’.

[15] Anche i modi coi quali si puo
essere designati figli sono quattro: per
natura, per imitazione, per adozione e per
dottrina. Per natura, come quando i Giudei
sono chiamati figli di Abramo. Per
imitazione, come coloro tra i gentili che
imitarono la fede di Abramo, come dice il
Vangelo: «Dio puo far nascere figli ad
Abramo da queste pietre»'’?; allo stesso
modo di quando il Signore dice che gli
stessi Giudei sono figli del demonio; dal
quale non erano stati generati ma che
avevano imitato.
istituto che

[16] ‘Per adozione’ -

nessuno puo ignorare, trattandosi di una
consuetudine tipicamente umana - cosi
come noi per esempio diciamo a Dio “Padre
nostro, che sei nei cieli”, non per natura ma
Per dottrina, cosi

adozione. come

per
quando I’Apostolo chiama ‘figli suoi’ coloro
ai quali ha predicato il Vangelo.

[17] T figli nelle leggi sono chiamati

anche ‘liberi’, perché con questa espressione

vengono distinti dagli schiavi; poiché come
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sic filius in potestate est patris. Inde etiam filio
fit emancipatio, ut sit liber a patre, sicut fit

servo manumissio, ut sit liberatus a domino.

[18] Item liberi dicti, quia ex libero sunt
matrimonio orti. Nam filii ex libero et ancilla
servilis condicionis sunt. Semper enim qui

nascitur deteriorem parentis statum sumit.

[19]  Naturales autem  dicuntur
ingenuarum concubinarum  filii, quos sola
natura genuit, non honestas coniugii. Idem et

pueri a pube.

[20] Adoptivus filius est, qui aut patre
iusto, aut avo, aut proavo, cuius potestate per
mancipationem  est traditus in alienam
potestatem, qui utriusque fert nomen, ut Fabius

Aemilius, vel Scipio Paulinus.

[21] Gemini sunt non duo tantum simul
nati, sed etiam plures. De geminis autem uno

aborto, alter, qui legitime natus fuerit, vopiscus

lo schiavo e sottoposto alla potestas del
dominus, cost il figlio e nella potestas del
pater. Da ci0o [deriva] anche [che] per il
figlio si procede ad emancipatio per liberarlo
dal pater, cosi come per lo schiavo si
procede a manumissio perché sia liberato dal
dominus.

[18] Parimenti, [i figli] sono chiamati
'liberi'  poiché  provengono da  un
matrimonio libero. Infatti i figli [nati] da un
libero e da una schiava sono di condizione
servile.  Difatti  coloro che nascono
assumono sempre lo status peggiore del
genitore.

[19] Ancora, sono chiamati ‘naturali’

i figi di concubine ingenuae, generati
solamente dalla natura, e non [anche]
dall'onesta dell'unione coniugale. Costoro

[sono chiamati] anche “pueri’, da ‘pube’.

[20] E figlio adottivo colui che e
trasferito nella potestas di altri tramite
mancipatio dal suo pater legittimo, dal nonno
o dal bisnonno, e dei quali porta entrambi i
nomi, come Fabio Emilio' o 'Scipione
Paolino'.

[21] Sono ‘gemelli’ non solo i due
[figli] nati insieme, ma anche [coloro che

siano] piu [di due]. Ma se un gemello viene
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nominatur.

[22] Posthumus vocatur eo quod post
humationem patris nascitur, id est post obitum.
Iste et defuncti nomen accepit. Sic enim lex
voluit, ut qui de defuncto nascitur, defuncti

nomine appelletur.

[23] Nothus dicitur, qui de patre nobili
et de matre ignobili gignitur, sicut ex
concubina. Est autem hoc nomen grecum et in

latinitate deficit.

[24] Huic contrarius spurius, qui de
matre nobili et patre ignobili nascitur. Item
spurius patre incerto, matre vidua genitus,
velut tantum spurii filius;, quia muliebrem
naturam veteres spurium vocabant; velut aro
Tov omopov, hoc est seminis; non patris

nomine.

[25] Eosdem et favonios appellabant,

abortito, laltro, [se] legittimo, si chiama
‘vopisco’.

[22] II ‘postumo’ si chiama cosi
perché nasce ‘post humationem’ {dopo la
sepoltura} del padre, cioe dopo la [sua]
morte. Anche questo [figlio] prende il nome
del defunto. Infatti la legge ha stabilito cosi,
che chi fosse nato da un morto fosse
chiamato col nome del morto [stesso].

[23] Si chiama ‘nothus’ {illegittimo}
colui che viene generato da un padre nobile
ed una madre di umili origini, come per
concubina. Inoltre

esempio una questo

s\

vocabolo e greco e non Cce un
corrispondente in latino.

[24] Il suo opposto e lo ‘spurio’, che
nasce da madre nobile e padre di umili
origini. Parimenti, [si chiama] ‘spurio’ colui
che nasce da padre incerto e madre vedova,
come se fosse figlio solo dello ‘spurium’,
poiché gli antichi chiamavano cosli i genitali
della donna; come a dire ‘d@mo tov omopov’,
cioe ‘dal seme’; non [¢ chiamato] col nome
del padre.'*

[25] Questi erano chiamati anche

114 Sui “filii spurii’ cfr. L. MAGANZANL, Per uno sguardo antropologico del giurista: il rapporto padre figlio nel
mondo romano, articolo in corso di pubblicazione che ho potuto leggere in anteprima per la cortesia

dell’ Autrice.
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quia quaedam animalia favonio spiritu hausto
concipere existimantur. Unde et hi, qui non
sunt de legitimo matrimonio, matrem potius
quam patrem sequuntur. Latine autem spurii

quasi extra puritatem, id est quasi inmundi.

[26] Nepos est, qui ex filio natus est.
Dictus autem nepos quasi natus post. Primum
enim filius nascitur, deinde nepos. Gradus enim
substitutionis est. Hinc et posteritas, quasi
postera aetas. Nepos autem utriusque sexus est.
Nam ut neptis dicamus in iure est propter

discretionem successionis admissum.

6. De agnatis et cognatis
Agnati dicti eo, quod accedant pro natis,
dum desunt filii. Qui ideo prius in gente

agnoscuntur, quia veniunt per virilis sexus

‘favoni’, poiché si ritiene che alcuni animali

concepiscano  un  figlio attraverso la

penetrazione del vento Favonio. Percio
anche questi, che non provengono da un
legittimo matrimonio, seguono la madre e
non il padre. In latino, poi, gli “spurii’ [son
cosi] dire ‘extra

chiamati come

per
puritatem’ {fuori dalla purezza}, cioe come
per dire ‘immondi’.

[26] I 'mepos' {nipote} e il figlio del
figlio. Del resto, si chiama cosi come per
dire 'natus post' {nato dopo}. infatti deve
prima nascere il figlio, e poi il nipote. Egli
costituisce un grado di sostituzione. Da cio
deriva anche il vocabolo 'posteritas', quasi
dire

'postera aetas' {eta posteriore}.

per
'Nepos' e vocabolo adatto ad entrambi i
sessi. Infatti nel linguaggio giuridico e stato

ammesso il termine 'meptis’, per operare

distinzioni quanto alla successione.

6. Sugli agnati e i cognati'®®
Gli 'agnati' sono detti [cosl] per il
fatto che 'accedunt pro natis' {prendono il

posto dei nati}, quando mancano i figli.

115 Ha studiato tale tema J. RUGGIERO, Gli stemmata cognationum: Pauli Sententine ed Etymologiae, in AA.
VV., Ravenna capitale. Uno sguardo ad occidente. Romani e Goti - Isidoro di Siviglin (Santarcangelo di

Romagna 2012), pp. 101-116.
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personas, veluti frater eodem patre natus, vel

fratris filius neposve ex eo; item patruus.

[2] Cognati dicti, quia sunt et ipsi
propinquitate cognationis coniuncti. Qui inde
post agnatos habentur, quia per feminini sexus
personas veniunt, nec sunt agnati, sed alias

naturali iure cognati.

[3] Proximus, propter proximitatem

sanguinis appellatus.

[4] Consanguinei vocati, eo quod ex uno
sanguine, id est ex uno patris semine sati sunt.
Nam semen viri spuma est sanguinis ad instar
aquae in scopulos conlisae, quae spumam
candidam facit, vel sicut vinum nigrum, quod

in calice agitatum spumam albentem reddit.

[5] Fratres dicti, eo quod sint ex eodem

fructu, id est ex eodem semine nati.

[6] Germani vero de eadem genetrice

Costoro percid sono riconosciuti per primi
nel lignaggio, poiché discendono dalla linea
maschile, come un fratello generato dallo
stesso padre, o il figlio o il nipote di un
fratello; cosi come lo zio paterno.

[2] T ‘cognati' sono chiamati [cosi]
poiché anch'essi sono congiunti tramite il
vincolo determinato dalla consanguineita.
Questi quindi vengono in rilievo dopo gli
agnati, poiché discendono dalla linea
femminile, e non sono 'agnati' ma sono
comunque 'cognati' {congiunti} per diritto
naturale.

[3] I 'proximus' {parente prossimo} si
chiama cosi a causa della ‘'proximitas'
{vicinanza} di sangue.

[4] I ‘comsanguinei' sono chiamati
[cosi] poiché sono nati 'ex uno sanguine', cioe
dal seme dello stesso padre. Infatti il seme
maschile e la schiuma del sangue, a
somiglianza dell'acqua che s'infrange sulle
rocce, che produce una schiuma bianca, o
come il vino scuro, che, agitato nei
bicchieri, fa una schiuma biancastra.

[5] I 'fratres' {fratelli} sono chiamati
cosi poiché nati dallo stesso 'fructus'
{frutto}, cioe dallo stesso seme.

[6] I [fratelli] 'germani' invece [sono
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manantes; non, ut multi dicunt, de eodem
germine, qui tantum fratres vocantur. Ergo
fratres ex eodem fructu, germani ex eadem

genetrice manantes.

[7] Uterini vocati, quod sint ex diversis
patribus, et uno utero editi. Nam uterus tantum

mulieris est.

[8] Quattuor autem modis in Scripturis
divinis fratres dici: natura, gente, cognatione,
affectu. Natura, ut Esau et Iacob, Andreas et
Petrus, lacobus et lohannes. Gente, ut omnes
Iudei fratres inter se vocantur in Deuteronomio:
"Si autem emeris fratrem tuum, qui est
hebreus”. Et Apostolus: "Optabam”, inquit,
"ego anathema esse a Christo pro fratribus meis,

qui sunt cognati mei secundum carnem, qui

sunt Israhelitae”.

116 Dt XV.12.
17 Rm IX.3-4.

chiamati cosl] perché 'de eadem genetrice
manantes' {provengono dalla stessa madre},
[e] non, come sostengono molti, dallo stesso
'germen’ {germe}, nel qual caso si parla
soltanto di 'fratres'. Si chiamano dunque
'fratres' coloro che provengono dallo stesso
seme [e] 'germani' quelli che hanno in
comune la genitrice.

[7] T [fratelli] 'uterini' sono chiamati
[cosi] poiché provengono da diversi padri,
ma dallo stesso 'uter' {grembo materno}.
Infatti soltanto la donna ha l'utero.

[8]

insegnano

Ancora, le Sacre Scritture

che si pud essere chiamati
'fratres' in quattro modi: per natura, per
gens, per cognatio e per affectus. Per natura,
come Esau e Giacobbe, Andrea e Pietro,
Giacomo e Giovanni. Per gens, come
quando nel Deuteronomio tutti i Giudei si
chiamano tra loro 'fratelli: «Se del resto
comprerai un tuo fratello ebreo»!®, e
I'Apostolo [Paolo]: «Avrei voluto essere un
anatema di Cristo per i miei fratelli che
sono miei cognati secondo la carne [ed]

Israeliti».!”
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[9]1 Porro cognatione fratres vocantur,
qui sunt de una familia, id est patria; quas
Latini paternitates interpretantur, cum ex una
radice multa generis turba diffunditur. Et in
Genesi dixit Abraham ad Loth: "Non sit rixa
inter me et te et inter pastores tuos et pastores
meos, quia omnes fratres nos sumus”. Et certe
Loth non erat frater Abrahae, sed filius fratris

eius Aram.

[10] Quarto modo affectu fratres dici,
qui in duo scinduntur: spiritale et commune.
Spiritale, quo omnes Christiani fratres vocamur,
ut: "Ecce quam bonum, et quam iucundum
habitare fratres in unum”. In commune, cum et
omnes homines ex uno patre nati pari inter nos
germanitate coniungimur, Scriptura loquente:
"Dicite his qui oderunt vos: Fratres nostri vos

estis”.

[12] Soror autem ut frater. Nam soror

est ex eodem semine dicta, quod sola cum

118 Gn XIIL.8.
119 Sal CXXXIIL.1.
120 [s LXVL5.

[9] Inoltre, sono chiamati 'fratelli' per
cognazione coloro che appartengono alla
stessa famiglia, cioe la patria. I Latini
utilizzano il vocabolo 'paternita’ quando da
un'unica radice si propagano molti gruppi
di persone appartenenti alla stessa stirpe.
Per esempio, nella Genesi Abramo disse a
Lot: «non vi sia inimicizia fra me e te, né tra
i nostri pastori, perché siamo tutti
fratelli»:'"* e certamente Lot non era fratello
di Abramo, ma figlio di suo fratello Aram.

[10] II quarto modo per cui si puo
essere chiamati 'fratelli' e per affetto, del
quale vi sono due tipi: spirituale ed
ordinario. Lo spirituale e quello per il quale
chiamiamo fratelli tutti i cristiani, come per
esempio: «Ecco, che cosa buona e piacevole
e vivere insieme per noi fratelli».'" Quello
comune si ha quando tra noi uniamo
secondo la fratellanza tutti gli uomini nati
dallo stesso padre, come dice la Bibbia:
«Dite a coloro che vi odiano: siete nostri
fratelli».'?

[12] La sorella, del resto, € come il
Infatti [cosi] chiamata

fratello. essa €
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fratribus in sorte agnationis habeatur.

[28] Stemmata dicuntur ramusculi quos

advocati  faciunt in genere, cum  gradus
cognationum partiuntur, ut puta: "ille filius,
ille pater, ille avus, ille agnatus et cognatus” et

ceteri.

[29] Haec consanguinitas dum se

paulatim propaginum ordinibus dirimens usque
ad  ultimum  gradum  subtraxerit, et
propinquitas esse desierit, eam rursus lex
matrimonii vinculo repetit, et quodam modo
revocat fugientem. Ideo autem usque ad sextum
generis gradum consanguinitas constituta est,
ut sicut sex aetatibus mundi generatio et
hominis status finitur, ita propinquitas generis

tot gradibus terminaretur.

perché, venendo dallo stesso ‘semen’ {seme},
soltanto lei viene considerata, unitamente ai
fratelli, nella ‘sors’ {categoria} degli agnati.

[28] Si chiamano 'stemmata’ gli alberi
genealogici che gli avvocati tracciano nella
[rappresentazione di una] stirpe, quando
dividono i differenti gradi di cognazione,
come per esempio: "quello e il figlio, quello
e il padre, quello e l'avo, quello e l'agnato
ed il cognato” etc.

[29] Questa consanguineita
diminuisce poco a poco diramandosi in
diversi gradi di discendenza fino all'ultimo,
ove viene meno la parentela, che la legge
recupera col vincolo del matrimonio e, in
un certo senso, richiama mentre si dilegua.
Percid, ancora, ¢ stato stabilito che la
consanguineita arrivi sino al sesto grado di
parentela, in modo che cosi come la
generazione del mondo e la condizione
umana termina nell’arco di sei eta, cosi la
parentela della stirpe termina entro un pari

numero di gradi.
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7. De coniugiis
Vir sexum significat, non coniugium,

nisi adieceris vir eius.

[2] Maritus vero etiam sine adiectione
coniugem sonat; et a mare maritus, quasi mas.
Est enim nomen primae positionis, quod facit in

diminutione masculus, in derivatione maritus.

[3] Sponsus ab spondendo vocatus. Nam
ante usum tabellarum matrimonii cautiones sibi
invicem emittebant, in quibus spondebant se
invicem consentire in iura matrimonii, et

fideiussores dabant.

[4] Unde admissum est ut sponsum
dicamus virum, ab spondendo, et sponsam
similiter. Ceterum proprie spondere velle est.
Ergo sponsus non quia promittitur, sed quia

spondet et sponsores dat.

[5] Arrabo dicta, quasi arra bona. Quod

7. Sulle unioni'*

'Uomo' indica il genere [maschile],
non il marito, a meno che si completi
dicendo ‘il suo uomo'.

2]

specificazioni, indica il coniuge, e proviene

'Maritus' invece, anche senza
da 'mare', quasi [a dire] 'mas’ {maschio}.
Infatti [mas] e un nome principale:' il
diminutivo e ‘'masculus’ {maschietto} e
'maritus' ne e un derivativo.

[3] Lo 'sponsus' {sposo} si chiama cosi
da 'spondendo' {promettendo solennemente}.
Infatti prima che si usassero i registri
matrimoniali ci si inviava reciprocamente
una garanzia nella quale ci si impegnava al
reciproco  consenso  circa i  diritti
matrimoniali, e prestavano dei garanti.

[4] Da cio si e ammesso [l'uso] di
chiamare 'vir' lo sposo, [sempre] da
'spondendo', e cosl anche per la sposa. Del
resto  propriamente  ‘spondere’  significa
‘“volere’. Lo ‘sposo’ dunque [si chiama cosi]
non perché viene promesso, ma perché
‘spondet’ {si ripromette} e da dei garanti.

[5] L“arrabo’ {garanzia} si chiama

121 Molti passi di tale caput sono stati analizzati da A. CARPIN, Il sacramento del matrimonio nella teologia
medioevale: da Isidoro di Siviglin a Tommaso d’Aquino (Bologna 1991), pp. 29-43.

122 Cfr. Etym. 1.7.7, cit. supra, Etym. V.27.14 nt.
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enim datur pro coniugio, bene datur, quia
coniugium bonum est. Quod wvero causa
fornicationis aut adulterii, malum est, idcirco

arrabo non est.

[6] Dicta autem arra a re, pro qua
traditur. Est autem arra non solum sponsio
coniugalis, sed etiam pro qualibet re promissa,

ut aut reddatur aut conpleatur.

Proci

[7]

precando id est petendo dicti.

nuptiarum  petitores, a

[8] Pronuba dicta, eo quod nubentibus
praeest, quaeque nubentem viro coniungit. Ipsa
est et paranympha. Nam nympha sponsa in
nuptiis; et nympha pro lavationis officio, quod

et ad nomen nubentis adluditur.

[9]1 Coniuges appellati propter iugum,

quod inponitur matrimonio coniungendis. Iugo

cosl quasi [ad indicare] ‘arra bona’ {garanzia
buona}. Infatti ci0 che viene dato per il
matrimonio e dato bene, poiché il
matrimonio e cosa buona. Cio che invece
viene dato per una fornicazione o un
adulterio ¢ dato male, dunque non e un
arrabo.

[6] L”arra’ e detta [cosi] ‘a re’ {dalla
cosaj, a garanzia della quale e consegnata.
Infatti l'arra riguarda non solamente la
promessa di matrimonio, ma anche
qualunque altro affare, [e si da] perché la
cosa sia restituita o la promessa mantenuta.

[7]1 I “proci” sono coloro che aspirano
al matrimonio, detti cosi da ‘precando’, che
significa ‘chiedendo’.

[8] La ‘pronuba’ & detta [cosl] poiché
‘praeest nubentibus’ {assiste le future spose} e
unisce la nubenda con lo sposo. Ella e detta
anche ‘paranympha’: infatti la ‘nympha’ e la
sposa durante il matrimonio, e si chiama
cosi a causa dell’'obbligo di purificarsi,'* il
che indica anche il nome di ‘nubens’ {colei
che si sposaj.

[9] I ‘coniugi’ sono chiamati [cosl] a
causa del che si impone col

‘giogo’

123 “Nympha’ infatti, con linguaggio poetico, significa ‘acqua’.
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enim nubentes subici solent, propter futuram
concordiam, ne separentur. Coniuges autem
verius appellantur a prima disponsationis fide,
quamvis inter eos adhuc ignoretur coniugalis
concubitus; sicut Maria loseph coniux vocatur,
inter quos nec fuerat nec futura erat carnis ulla

commixtio.

[10] Nuptae dictae, quod vultus suos
velent. Translatum nomen a nubibus, quibus
tegitur caelum. Unde et nuptiae dicuntur, quod
ibi velantur.

primum nubentium capita

Obnubere enim cooperire est.

[11] Cuius contraria innuba, hoc est

innupta, quae adhuc vultum suum non velat.

[12] Uxores wvocatae, quasi umnxiores.
Moris enim erat antiquitus ut nubentes puellae
simul venirent ad limen mariti, et postes,
antequam ingrederentur, ornarent laneis vittis
et oleo unguerent. Et inde uxores dictae, quasi

unxiores: quae ideo vetabantur limina calcare,

matrimonio a coloro che stanno per unirsi
in matrimonio. Infatti € usanza che i futuri
sposi passino sotto un giogo, affinché, uniti
dalla futura concordia, non si separino. In
verita, del resto, i coniugi sono chiamati
[cosi] sin dalla prima promessa di
matrimonio, nonostante non si siano ancora
conosciuti carnalmente, cosi come Maria e
detta sposa di Giuseppe senza che tra loro
vi fosse stato, come neppure vi fu poi
alcuna unione carnale.

[10] Le ‘nuptae’ sono dette [cosi]
poiché si velano il volto. Si tratta di un
nome traslato dalle ‘nubes’ {nubi}, che
coprono il cielo. Donde si parla anche di
‘nuptiae’ {nozze}, poiché in quel momento
per la prima volta si vela il capo dei
nubendi. Infatti ‘obnubere’ significa ‘coprire
totalmente’.

[11] Il contrario di ‘sposa” e ‘innuba’,
cioe ‘innupta’ {non sposata}, che non vela
ancora il suo volto.

[12] Le ‘uxores’ {mogli} sono
chiamate [cosl] quasi [a dire] ‘unxiores’
infatti anticamente vi era l'usanza che le
giovani in procinto di sposarsi, non appena
giungevano alla casa del marito, prima di

entrare, ornassero gli stipiti con bende di
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quod illic ianuae et coeant et separentur.

[13] Matrona est quae iam nupsit, et
dicta matrona, quasi mater nati, vel quia iam
mater fieri potest, unde et matrimonium
dictum. Distinguitur autem inter matronam et
matrem, et matrem et matrem familias. Nam
matronae, quia iam in  matrimonium
convenerunt: matres, quia genuerunt: matres
familias, quia per quandam iuris sollemnitatem

in familiam mariti transierunt.

[14] Monogamus dictus, quia uni
tantum nupsit. Mono enim apud Grecos unum

dicitur, gamos nuptiae interpretantur.

[15] Digamus autem et trigamus a
numero uxorum vocatus, quasi duabus, vel

tribus maritus.

[16] Vidua vocata, quod cum viro duo

fuerint, nec circa consortium alterius viri post

lana e li ungessero con lolio. Dal che
furono chiamate ‘uxores’, come [per dire]
‘unxiores’: a loro era vietato calpestare la
soglia, poiché in quel punto le porte sono
unite ma anche separate.

[13] La ‘matrona’ e colei che e gia
sposata, e si chiama cosi come per dire
‘mater nati’ {madre di un [unico] nato},
oppure perché puo gia divenire madre, dal
che deriva anche il vocabolo ‘matrimonium’.
Del resto, vi & distinzione tra ‘mater,
‘matrona’ e ‘mater familias’. Infatti sono
‘matronae’ coloro che si sono gia sposate,
‘matres’” coloro che hanno gia partorito e
coloro che tramite

‘matres  familias’

determinate  formalita  giuridiche sono
entrate a far parte della familia del marito.

[14] I ‘monogamo’ si chiama [cosi]
in quanto sposato un’unica volta. Infatti in
greco ‘uno’ si dice ‘uovoc’, mentre “ydapoc’
indica le nozze.

[15] 11 ‘digamo’ e il ‘trigamo’ invece
sono chiamati [cosi] dal numero delle
mogli, quasi a dire ‘duabus maritus’ {sposato
con due} e ‘tribus maritus’ {sposato con tre}.

[16] La ‘vidua’ {vedova} & chiamata

[cosi] poiché ‘cum viro duo fuerint’ {assieme

mortem coniugis primi adhaeserit. Nam quae | a suo marito ha formato una coppia}, e non
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alteri post mortem prioris viri nupserint, viduae
non dicuntur. Item vidua dicta, quod sola sit,
nec circa consortium viri coniugalia iura

custodiat.

[17] Fratris uxor fratrissa vocatur.

Mariti frater levir dicitur. Duorum inter se

fratrum uxores ianetrices vocantur, quasi

eandem ianuam terentes, vel per eandem
ianuam  iter habentes. Viri soror galos
appellatur.

[18] Sororis vir speciale nomen non

habet, nec uxoris frater.

[19] Matrimonium est nobilium iusta
conventio et condicio.

[20] Coniugium est legitimarum
personarum inter se coeundi et copulandi
nuptiae: coniugium dictum quia coniuncti sunt,
vel a iugo quo in nuptiis copulantur, ne resolvi

aut separari possint.

[21] Conubium autem non a nupta, sed

si e risposata dopo la morte del primo
marito. Infatti coloro che dopo la morte del
primo marito si sono sposate non vengono
chiamate ‘vedove’. Parimenti, la ‘vedova’ si
chiama [cosi] poiché e sola e non osserva i
doveri coniugali che sorgono dal legame
con un uomo.

[17] La moglie del fratello si chiama
‘fratrissa’, il fratello del marito ‘levir’. Le
mogli di due fratelli si chiamano “ianetrices’,
come [per indicare] ‘eandem ianuam terentes’
{coloro che usano lo stesso passaggio},
oppure ‘per eandem ianuam iter habentes’{che
attraversano la stessa porta}. La sorella del
marito si chiama ‘galos’.

[18] II marito della sorella non ha un
nome particolare, cosi come non lo ha il
fratello della moglie.

[19] I ‘matrimonio” e una giusta
unione ed accordo tra persone nobili.

[20] I ‘comiugium’ consiste nelle
nozze tra persone legittime che si legano e
si congiungono carnalmente: si parla di
‘coniugium’ poiché costoro sono ‘coniuncti’
{congiunti}, oppure dal ‘iugum’ {giogo} col
quale sono uniti in nozze, affinché non

possano sciogliere [tale legame] o separarsi.

[21] ‘Conubium’, invece, non deriva
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a nubendo formatum. Dicitur autem conubium,
cum aequales in nuptias coeunt, ut puta cives
Romani, pari utique dignitate. Conubium
autem non est, cum civis Romanus cum Latina
iungitur. Quotiens autem conubium non est,

filii patrem non sequuntur.

[22] Imineus dicitur a quodam Imineo,
qui primus prospere usus est nuptiis, vel aro
T00 Duévoc, quae membrana virginitatis est
claustrum.

[23] Contubernium est ad tempus
coeundi conventio, unde et tabernaculum quod

modo huc, modo illuc praefigitur.

[24] Repudium est quod sub testimonio

testium vel praesenti vel absenti mittitur.

[25] Divortium est quotiens dissoluto

matrimonio alter eorum alteras nuptias

sequitur. Divortium autem dictum a flexu

viarum, hoc est, vias in diversa tendentes.

da ‘nupta’ ma da ‘nubendo’ {unendosi in
matrimonio}. Ancora, si parla di ‘conubium’
quando persone di pari grado si sposano,
come per esempio i cittadini Romani, pari in
ogni caso quanto a dignitas. Non si ha
invece ‘conubium’ quando un cittadino
romano si congiunge con una Latina.
Inoltre, quando non si ha conubium, i figli
non seguono la condizione del padre.

[22] L”imeneo” {nozze} ha tratto il
nome da un certo Imeneo, che fu il primo a
contrarre nozze felici o ‘dmo tov Vuévoc’
{dallimene}, la membrana che protegge la
verginita.

[23] 11 ‘contubernium’ e laccordo di
vivere insieme per un certo periodo di
tempo, da cui anche [l nome] di
‘tabernaculum’ {tenda}, che si fissa ora qui,
ora li.

[24] 1I ‘ripudio” e cio che si comunica,
con lintervendo di testimoni, ad un
presente o ad un assente.

[25] Si ha ‘divorzio’ ogni volta che,
sciolto il matrimonio, uno dei due contrae
un’altra volta nozze. Del resto, il ‘divorzio’
e detto cosi dal fatto che le strade diventano
‘in diversa tendentes’ {che

storte, cioe

prendono direzioni diverse}.
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[26] Frivolum est, cum eo animo

separantur —ut rursum ad se invicem
revertantur. Nam frivolus est velut quassae
mentis et fluxae nec stabilis. Proprie autem

frivola vocantur fictilia vasa inutilia.

[27] Tribus autem ob causis ducitur
uxor: prima est causa prolis, de qua legitur in
Genesi: "Et benedixit eos dicens: crescite et
multiplicamini”. Secunda causa adiutorii, de
qua ibi in Genesi dicitur: "Non est bonum esse
hominem  solum; faciamus ei adiutorium
simile”. Tertia causa incontinentiae, unde dicit

Apostolus, ut: "Qui se non continet, nubat”.

[28] In eligendo marito quattuor spectari

solent: virtus, genus, pulchritudo, sapientia.

[29] Item in eligenda uxore quattuor res
inpellunt hominem ad amorem: pulchritudo,
genus, divitiae, mores. Melius tamen si in ea

mores quam pulchritudo quaeratur. Nunc

124 Gn 1.2.
125 Gn I1.18.
126 TCor VII.O.

[26] Si ha ‘frivolus’ ({leggerezza}
quando ci si separa con lintenzione di
tornare nuovamente insieme. Si dice
‘frivolus’, per esempio, di una mente debole,
fragile e instabile. Propriamente, del resto,
si chiamano ‘frivola” i vasi dargilla
inservibili.

[27] Ancora, si prende moglie per tre
ragioni: la prima e per aver dei figli, sulla
quale si legge nella Genesi: «<E li benedisse
dicendo: crescete e moltiplicatevi».'** La
seconda e per avere un aiuto, come si dice
[sempre] nella Genesi: «Non e bene che
I'uomo sia solo: facciamogli un aiuto che gli
somigli».!® La terza e lintemperanza, dal
che 1'Apostolo [Paolo] dice: «Chi [proprio]
non riesce a dominarsi, che si sposi».'?

[28] Nello scegliere i marito
solitamente si presta attenzione a quattro
cose: il valore, il lignaggio, la bellezza e la
sapienza.

[29] Parimenti nello scegliere la
moglie son quattro le cose che fanno
innamorare gli uomini: la bellezza, il

lignaggio, le ricchezze, la moralita. Sebbene
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autem illae quaeruntur, quas, aut divitiae, aut

forma, non quas probitas morum commendat.

[30] Ideo autem feminae sub viri

potestate consistunt, quia levitate animi
plerumque decipiuntur. Unde et aequum erat
eas viri auctoritate reprimi. Proinde et veteres
voluerunt feminas innuptas, quamvis perfectae
aetatis essent, propter ipsam animi levitatem in

tutela consistere.

quest'ultima sia preferibile alla bellezza,

cercano quelle donne che si

oggl  si
distinguono per ricchezza o bellezza, e non
la bonta dei costumi.

[30] Percio, del resto, le donne sono
poste sotto la potestas del marito: poiché per
leggerezza ~ d’animo  molte  vengono
raggirate. Percio era giusto che esse fossero
controllate dall’autorita del marito. Allo
stesso modo anche gli antichi vollero che le
donne non sposate, sebbene in la con gli
anni, a causa di tale leggerezza d’animo

rimanessero sottoposte a tutela.

K. LIBER X: DE VOCABULIS

A

[2] Actor, ab agendo.

[7] Aequus est secundum naturam
iustus dictus, ab aequitate, hoc est ab eo quod sit
aequalis; unde et aequitas appellata, ab
aequalitate quadam scilicet. Adrogans, eo quod
multum rogetur, et ille fastidiosus sit. Audax

proprie pro adrogante ponitur.

A

[2] 'Actor' {colui che agisce} [viene]
da 'agendo'.

[7] E detto ‘aequus’ colui che & giusto
secondo  natura, [cosi chiamato] da
‘nequitas’, cioe per il fatto che e ‘equalis’
{equilibrato}; percid, naturalmente, anche
"aequitas’ trae il proprio nome in un certo
qual modo da ‘axqualitas’ {eguaglianza}.
L"”adrogans’ {arrogante} [e detto cosi] per il
fatto che ‘rogatur’ {si chiede} molto, e percio
risulta molesto. Appropriatamente si usa il
‘audax’

termine {arrogante} per indicare
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[10] Adulter, violator maritalis pudoris,

eo quod alterius torum polluat.

[14] Aenormis, eo quod normam et
mensuram excedat. Abactor est fur iumentorum
et pecorum, quem vulgo abigeium vocant, ab

abigendo scilicet.

[15] Advena, eo quod aliunde adveniat.
Alienigena, quod alieni generis sit, et non eius
ubi est. Item alienigena, qui ex alia gente

genitus est, et non ex ea ubi est.

[16] Accola, eo quod adveniens terram

colat. Agricola, a colendo agro, sicut silvicola.

[17] Assiduus dicebatur apud antiquos
qui assibus ad aerarium expensum conferendis

erat, et in negotiis quoque publicis frequens;

I'arrogante.

[10] L’adultero, che viola il pudore
maritale, [si chiama cosi] poiché viola
‘alterius torum’ {I'altrui matrimonio}.

[14] ‘Aenormis’ {enorme} [e detto
cosi] poiché eccede la ‘norma’ e la ‘mensura’
{misura}. L”abactor’ ¢ il ladro di giumenti e
di armenti, comunemente detto ‘abigeium’,
senza dubbio da ‘abigendo’ {rubando il
bestiame}.

[15] L”advena’ [si chiama cosi] per il
fatto che ‘aliunde advenit’ {viene da un altro
luogo}. L”alienigena’ [si chiama cosi] poiché
e ‘alieni generis’ {di un altro lignaggio}, e
non di quello del luogo in cui si trova.
Parimenti e ‘alienigena’ chi e ‘ex alia gente
genitus’ {nato da un’altra gens}, e non da
quella del posto in cui si trova.

[16] L"”accola’ [e detto cosl] per il fatto
che ‘adveniens terram colat’ {viene [da un
altro paese e] coltiva la terra}. L"”agricola’
{agricoltore} [¢ detto cosi] per il fatto di
‘agrum colere’ {coltivare il campo}, cosi come
‘silvicola’ {abitante dei boschi} [viene da
‘silvam colere’ {abitare nei boschi}].

[17] Gli antichi chiamavano ‘assiduus’
che contribuire al tesoro

colui doveva

pubblico ‘assibus conferendis’ {versando assi}
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unde et per S, non per D scribendus est.

[18]  Adparitor  nominatus, quod

appareat et videatur et praesto sit ad obsequium.

[20] Adlectus, quod sit palam electus.
Abactus, quod sit ab actu remotus. Adoptivus,

quia est optatus palam in filium.

C
[34] Caelebs, conubii expers, qualia sunt
numina in caelo, quae absque coniugiis sunt. Et

caelebs dictus quasi caelo beatus.

[36] Clemens, misericors, ab eo quod
cluat, id est protegat et tueatur, sicut solet

patronus clientem.

[37] Concors a coniunctione cordis est
appellatus. Nam sicut consors dicitur qui
sortem iungit, ita ille concors dicitur qui corde

iungitur.

ed era impegnato nei pubblici affari; percio
si deve scrivere con la S, non con la D.

[18] L“adparitor’ si chiama [cosi]
poiché ‘apparet’ {si mostra}, si nota, ed e
pronto ad obbedire.

[20] L”adlectus’ {eletto} [si chiama
cosi] poiché e ‘palam electus’ {eletto
pubblicamente}. L”abactus’” [prende nome]
dal fatto di essere stato rimosso ‘ab actu’ {da
un ufficio}. [Il figlio] adottivo [e detto cosi]
poiche e ‘optatus palam in filium’ {scelto

pubblicamente come figlio}.

C
[34] I “caelebs’” {celibe} e colui che non
e sposato, come le divinita ‘in caelo” {celesti},
prive di matrimonio. E si parla di ‘caelebs’
quasi [per dire] ‘caelo beatus’ {benedetto dal
cielo}.
[36] 1

‘clemens’, [cioe] il

‘misericordioso’, [si chiama cosi] poiché
‘cluit’ {purifica}, cioe protegge ed assiste,

cosi come e solito fare il patrono con il

cliens.

[37] 1 “concors’ {concorde} & chiamato
cosi dalla ‘coniunctio cordis’ {unione del
cuore}. Infatti cosi come i ‘consors’

{consorte} e colui che [si] lega [al]la sorte [di
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[39] Consultus est qui consulitur; cui
contrarius est inconsultus, qui non accipit

consilium.

[41] Cautus a cavendo dictus. Callidus,
fraudulentus, quia celare novit, et male peritus.
Callidum autem veteres non pro astuto tantum,

sed etiam pro astute docto ponebant.

[42]  Calumniator, falsi  criminis

accusator; a calvendo, id est frustrando et
decipiendo, dictus.

[44] Conpilator, qui aliena dicta suis
praemiscet, sicut solent pigmentarii in pila
diversa mixta contundere. Hoc scelere quondam
accusabatur ~ Mantuanus  ille

vates, cum

quosdam  versus Homeri transferens suis
permiscuisset et conpilator veterum ab aemulis

diceretur.

[45] Contumax, ab eo quod contemnat.

qualcun altro], cosi si dice ‘concors’ chi
viene unito col cuore.

[39] 1l ‘consultus’ {giurista} [si chiama
cosi poiché] ‘consulitur’ {viene consultato}; il
suo contrario € ‘inconsultus’, ‘colui che non
accetta consigli’.

[41] ‘Cautus’ {cauto} deriva da
‘cavendo’ [essendo cauto]. 1l ‘callidus’ {furbo}
e ingannatore, poiché, esperto nel male,
‘celare novit’ {sa [come] mnascondere [la
verita]}. Invece gli antichi adoperavano [il
‘callidus’ soltanto

vocabolo] non

per
[indicare] l'astuto, ma anche per chi era
astutamente istruito.

[42] 11 “calumniator’ e colui che accusa
di un falso crimen; e detto [cosi] da
‘calvendo’, cioe ‘ingannando’ e ‘raggirando’.

[44] E ‘conpilator’ ({plagiario}, colui
che mescola le parole altrui con le proprie,
cosi come i profumieri che son soliti
pestare in un mortaio diversi ingredienti.
Di questo misfatto venne accusato una
volta [anche] il noto poeta mantovano, che
avendo unito alcuni versi di Omero coi

propri venne chiamato ‘plagiario degli

[autori] antichi” dai rivali.
[45] 11 ‘contumax’ {superbo} [e cosi
‘contemnit’  {e

chiamato] in  quanto
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[46] Contumeliosus, quia velox est et

tumet  verbis iniuriae. Contentiosus ab
intentione vocatus, qui non ratione aliquid, sed

sola pertinacia vindicat.

[49] Carnifex, quod carnem afficiat.
Cruciarius, eo quod sit cruce dignus. Collega a
conligatione societatis et amicitiae conplexu

dictus.

[50] Conplex, quia uno peccato vel
crimine alteri est adplicatus ad malum; ad

bonum vero numquam dicimus conplicem.

[51] Consors, eo quod ad eum pars
pertinet bonorum. Nam sortem veteres pro parte
ponebant. Consors ergo, quod sit communis

sorte, sicut dissors dissimilis sorte.

sprezzante}.
[46] 1l ‘contumeliosus’ {ingiurioso} [ha
tale nome] poiché e veloce [nel rispondere]

e ‘tumet’ {e pieno} di parole offensive. Il

‘contentiosus’  {litigioso}, = chiamato cosl
dall“intentio” {accusa}, non afferma le
proprie ragioni non perché le abbia

davvero ma unicamente per cocciutaggine.
[49] Tl ‘carnefice’ [e cosi chiamato]
poiché ‘carnem afficit’ {tormenta la carne}. Il
DS s .
cruciarius’ [si chiama cosi] in quanto ‘cruce
dignus’ {merita di essere crocifisso}. Il

‘collega’ e detto [cosi] dalla ‘conligatio
societatis’ {vincolo che nasce dalla relazione}
e dal ‘conplexus amicitiae’ {legame di
amicizia}.

[50] Il ‘conplex’ {complice} [ha tale
nome] poiché si e alleato con altri per
compiere un singolo peccato o crimen per
uno scopo malvagio: quando invece lo
scopo € buono, non si puo assolutamente
parlare di ‘conplex’.

[51] 11 “consors’ {consorte} [si chiama
cosi] poiché gli spetta una parte dei beni.
Infatti gli antichi usavano la parola ‘sors’
per indicare una parte. Il consorte dunque
[e tale] ‘communis sorte” {perché condivide la

sorte}, cosi come il ‘dissors’ ha ‘dissimilis
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[52] Colonus a colonia vel ab agro

colendo dictus.

[53] Cognitor a cognoscendo causam
dictus. Curator, quod curam ferat pueris, qui
adhuc eius aetatis sunt ut negotia sua satis
Clientes

administrare non possint. prius

colientes dicebantur, a colendis patronis.

[54] Captivus dicitur quasi capite
deminutus; ingenuitatis enim fortuna ab eo
excidit, unde et ab iuris peritis capite deminutus
dicitur.

[61] Confusus a confessione sceleris

appellatus. Inde et confusio.

[63] Conciliatrix  ob  societatem

flagitiosae  consensionis dicta, eo quod
intercurrat alienumque nundinet corpus. Hanc

etiam et lenonem vocant.

[64] Circumforanus, qui advocationum

sors’ {una sorte diversa}.

[52] 11 ‘colonus’” & detto [cosi] dalla

‘colonia’, oppure dal fatto di colere
{coltivare} un campo.
[53] 11 ‘cognitor’ {rappresentante

processuale} e [cosl] chiamato dal fatto che
‘cognoscit’ {conosce [i termini del]jla causa. Il
‘curator’ {curatore} [ha tale nome] poiché
‘cura” i fanciulli, i quali, per eta, non sono
ancora in grado di gestire abbastanza
[bene] i loro affari. I ‘clientes” in un primo
momento si chiamavano ‘colientes’, dal loro
‘colere’ {ossequiare} i patroni.

[54] Si dice ‘captivus’ {prigioniero}
quasi [per dire] ‘capite deminutus’: infatti
costui ha perso la liberta, donde viene detto
anche “capite deminutus’ dai giurisperiti.

[61] Tl ‘confuso’ si chiama [cosi]
poiché ha reso ‘confessio” {confessione} di un
proprio misfatto, dal che deriva anche
‘confusio’ {confusione}.

[63] 1T nome di ‘conciliatrix’
{mezzana} fa riferimento alla relazione nata
da una scellerata ‘consensio” {intesa}, poiché
ella si offre come intermediaria nel
mercimonio di un’altra persona. Per questo
motivo si chiama anche ‘lenona’.

[64] I “circumforanus’ e colui che a
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causa circum fora et conventus vagatur.

D
[65] Dominus per derivationem dictus,

quod domui praesit.

[67] Dispensator vocatur, cui creditur
administratio pecuniarum. Et ideo dispensator
quia  prius dabant non

qui pecuniam

numerabant eam, sed adpendebant.

[73] Degener, aut ignobilis, aut quod sit
inpari genere, aut si dum sit genere optimo

natus, inhoneste tamen vivit.

[75] Depretiatus, ab eo quod sit vilis nec

aliquo pretio dignus.

[76] Dolosus, insidiosus vel malignus,
ab eo quod deludat. Ut enim decipiat, occultam

malitiam blandis sermonibus ornat.

[80] Damnatus et damnabilis: quorum

prior iam addictus est, sequens potest addici.

causa della trattazione delle cause vaga
‘circum fora et conventus’ {attorno ai fori e ai

distretti giuridici}.

D
[65] 1l ‘dominus’ {signore} e chiamato
[cosi] per derivazione, poiché ‘domui praesit’
{e a capo della casa}.
[67] L’amministratore e colui al quale
viene affidata la gestione del denaro, e si
chiama

‘dispensator’ questo motivo,

per
poiché una volta coloro che davano il
denaro non lo contavano, ma lo
‘adpendebant’ {pesavano}.

[73] 11 ‘degenere’, o ‘ignobile’, [e
detto cosi] o perché non e dello stesso
‘genere’ o perché, pur essendo di ottima
famiglia, vive in modo “non nobile’.

[75] 11 ‘depretiatus’ {disprezzato} [ha
tale nome] poiché e spregevole e non ha
alcun ‘pretium’ {valore}.

[76] 1l ‘dolosus’ {sleale}, insidioso e
malvagio, [si chiama cosl] poiché ‘deludit’
{inganna}. Infatti per ingannare abbellisce
la [sua] malizia, occultandola con parole
affabili.

{condannato} e

[80] ‘Damnatus’

‘damnabilis’ {riprovevole}: il primo e gia
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E

[83] Exsors, quia extra sortem est.

[84] Exul, quia extra solum suum est;
quasi trans solum missus, aut extra solum
vagus. Nam exulare dicuntur, qui extra solum

eunt.

[85] Extorris, quia extra terram suam
est; quasi exterris. Sed proprie extorris, cum vi
expulsus et cum terrore solo patrio eiectus; et

extorris, ex terra sua pulsus.

[86] Extorris, extra terram, aut extra

terminos suos, quia exterretur.

[87] Exterminator, non ille qui vulgo
dicitur dpavioOnvai, sed qui deicit et expellit a
terminis civitatis. Exterminatus, ab eo quod sit

extra terminos suos eiectus.

stato condannato, il secondo puo esserlo.

E

[83] L”exsors” {escluso} [ha tale
nome] poiché e ‘extra sortem’ {fuori dalla
categoria}.

[84] L”exul” {esule} [si chiama cosi]
poiché e ‘extra solum suum’ {fuori dalla sua
terra}, quasi ‘espulso dalla terra’, o ‘errante
fuori dalla patria’. Infatti si parla di ‘exulare’
con riferimento a coloro che ‘extra solum
eunt’ {escono dalla [loro] terra}.

[85] L”extorris’ {cacciato} [ha tale
nome| in quanto ‘extra terram suam’ {fuori
dalla sua terra}; quasi ‘exterris’. Ma
propriamente 1”extorris’ e colui che e stato
espulso dal suolo patrio con la forza o con
‘terror’ {minacce}; inoltre ‘extorris’ [deriva]
da ‘ex terra sua pulsus’ {cacciato dalla sua
terra}.

[86] L”extorris’, colui che e ‘extra
terram’ {fuori dalla patria}, o ‘extra terminos
suos’” {fuori dai suoi confini}, [¢ tale] in

quanto ‘exterritus’ {e stato intimorito}.

[87] L”exterminator’ {sterminatore},
non € colui che comunemente viene
chiamato ‘apavioOnval’ {essere

sterminato}, ma chi caccia ed espelle ‘extra
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[88] Egens et egenus, sine gente et sine

genere indigentes.

F
[96] Fenerator, qui pecuniam deponit
apud debitorem, quasi fenoris actor: nam fenus
pecunia est. Fenerator autem Latine dicitur et
qui dat mutuum et qui accipit. Flamines,

pontifices idolorum.

[97] Felix dicitur qui felicitatem dat,
felix, qui accipit: et felix, per quem datur

felicitas, ut felix tempus, felix locus.
[98] Fidelis, pro eo quod fit ab eo id quod

dicit vel promittit bonum.

[106] Fur a furvo dictus est, id est a

fusco. Nam noctis utitur tempore.

terminos’ {fuori dai confini} della citta. Lo
‘sterminato’ [si chiama cosi] in quanto e

stato cacciato fuori dai propri ‘termini’

{confini}.
[88] L”egens” {povero} e 1‘egenus’
{misero}, sono {entrambi} ‘bisognosi: [il

primo e] “privo di gens” {privo di famiglia} e

[ii secondo] ‘privo di genus” {privo di

lignaggio}.

F

[96] 11 ‘fenerator’ {usuraio} e colui che
consegna danaro al ‘debitor’, quasi [a dire]
‘fenoris actor’ {che presta}; infatti ‘fenus’
significa ‘denaro’. Ancora, in latino si dice
‘fenerator” sia colui che da a mutuo, sia colui
che riceve. I ‘flamines’ sono i pontefici degli
idoli.

[97] E ‘felix’ colui che da ‘felicitas’
{prosperita}, colui che [la] riceve e colui
attraverso il quale viene data, come quando
si dice: “tempo felice’ [o] ‘luogo felice’.

[98] 1l ‘fidelis’ {fedele} [ha tale nome]
per il fatto che ‘fit ab eo id quod dicit’ {fa
quello che dice}, o perché promette cio che
e buono.

[106] Il ‘fur’ {ladro} viene chiamato

[cosi] da ‘furvus’ {scuro}, cioeé da fuscus
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[108] Furcifer dicebatur olim qui ob levi
delicto cogebatur ad hominis ignominiam,
magis quam supplicii causa, furcam circa viam
ferre, praedicans peccatum suum, et monere

ceteros ne qui simile peccarent.

[111] Fugitivus nemo recte dicitur nisi
qui dominum fugit. Nam si parvulus puer a
nutrice aut ab schola discessit, fugitivus non

est.

G

[113] Gratiosus, quod plus unicuique

quam meretur tribuit.

H
[115] Humilis, quasi humo adclinis.

Honorabilis, quasi honore habilis, hoc est aptus.

[116] Honestus, quod nihil habeat

turpitudinis. Nam quid est honestas nisi honor

perpetuus, id est quasi honoris status?

{fosco}: infatti agisce di notte.

[108] Un tempo veniva detto ‘furcifer’
{furfante} chi a causa di un lieve misfatto
veniva costretto, pii per vergogna dinanzi
agli altri uomini che a titolo di pena, a
‘furcam  ferre’ {portare un giogo} per la
strada, dichiarando la propria colpa ed
ammonendo gli altri affinché non ne
commettessero una simile.

[111] Propriamente, e ‘fugitivus’
solamente colui che scappa dal padrone:
non e tale esempio, i bambino

per

scappato dalla nutrice o dalla scuola.

G

[113] 11 ‘gratiosus’ {generoso} [si

chiama cosi], poiche da a ciascuno piu di

quanto meriti.

H
[115] ‘Humilis’ significa quasi “humo

adclinis’  {inclinato  verso la  terra}.

‘Honorabilis’ [indica] quasi colui che e

‘honore habilis’ {degno di onore}.

[116] E ‘homestus’ chi non ha

[commesso] alcuna bassezza. Infatti che
cos'e I"honestas’ se non un ‘honor perpetuus’,

cioe quasi uno status di onore?
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[117] Honerosus plus est quam

honeratus, sicut scelerosus quam sceleratus.

I
[124] Iuridicus quia lequm iura dicit.
Iustus dictus quia iura custodit et secundum

legem vivit.

[125] Innox, quod non noceat; innocuus,
cui nocitum non sit. Sed apud veteres utrumgque

indifferens est.

[126] Inlustris nomen notitiae est, quod
clareat multis splendore generis, vel sapientiae,

vel virtutis; cuius contrarius est obscure natus.

[129] lactans wvel arrogans est, quia

maiorum  institutis non adquiescit, sed

propriam quandam viam iustitiae et sanctitatis

[117] ‘Honerosus’ {oneroso} indica
qualcosa di pitt che ‘honeratus’ {gravato},
cosi come ‘scelerosus’ {criminale} rispetto a

‘sceleratus’ {malvagio}.

I
[124] 1l “iuridicus’ {giudice} [si chiama
cosi] poiché ‘lequm iura dicit’ {afferma il
diritto contenuto nelle leggi}l. II ‘iustus’
viene detto [cosi] ‘iura

{giusto} poiché

custodit’ {osserva il diritto} e vive secondo la

legge.
[125] L”innox” {innocuo} [si chiama

’

cosi] poiché ‘non mnocet” {non nuoce};

I“innocuus’” {indenne} [sii chiama cosi
invece] perché ‘nocitum mnon est’ {non ha
subito alcun danno}. Ma presso gli antichi
non si faceva dinstinzione fra 'una e l'altra
[espressione].

[126] ‘Inlustris’ {illustre} € un
vocabolo relativo alla reputazione, poiché
{un illustre} e noto per diversi motivi: lo
splendore del [suo] lignaggio, della [sua]
sapienza del suo valore; il suo opposto e
‘obscure natus’ {di origine ignota}.

[129] E  ‘iactans’ {borioso} od
‘arrogans’ {arrogante} chi non si conforma

alle cose stabilite dagli antenati, ma ricerca
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inquirit.

[132] Impius, quia sine pietate religionis
est. Iniquus proprie dictus quia non est aequus,
sed inaequalis est. Inter impium autem et
iniquum hoc distare nonnumgquam solet, quia
omnis impius iniquus, non tamen omnis
iniquus est impius. Impius namgque pro infideli
ponitur: et dictus impius quod sit a pietate
religionis alienus. Iniquus vero dicitur pro eo
quod mnon est aequus sed pravis operibus
Christianitatis nomine

maculatur, vel si

censeatur.

[133] Inimicus, quia non amicus, sed
adversarius. Duae autem res inimicos faciunt:
fraus et terror. Terror, quod timent. Fraudes,

malum quod passi sunt.

[135] Intestabilis, cuius testimonium

non valet et quod dixerit inritum

inprobatumaque sit. Infamis, non bonae famae.

Inprobus dictus quod instat etiam prohibenti.

per cosl dire una propria strada di giustizia
e santita.
[132] L”impius’ {empio} [ha tale
nome} in quanto privo di ‘pietas religionis’
{sentimento religioso}. Propriamente
I“iniquus’ {iniquo} e detto [cosi] poiché ‘non
est aequus’ {non e equo}, ma ‘inaequalis’ {non
equilibrato}. Inoltre, tra ‘empio” e ‘iniquo’ vi
e talora tale differenza: tutti gli empi sono
iniqui, ma non tutti gli iniqui sono empi,
tanto che ‘impius’ si usa per [dire anche]
‘infedele” e si chiama

[cosi] poiché e

estraneo al sentimento religioso. Viene
invece detto ‘iniquus’ per il fatto che ‘non est
aequus’, ma si macchia di azioni indegne,
anche se viene chiamato “cristiano’.

[133] L”inimicus” {nemico} [si chiama
cosl] in quanto ‘mon € un amico’, ma un
avversario. Le cose che rendono nemici
sono due: la frode e la paura. La paura
riguarda ci0 che temono, la frode il male
che hanno sofferto.

[135] Si chiama ‘intestabilis’ colui del
quale la testimonianza non ha valore: cio
che dice sara nullo e vano. L”infamis” [e chi]
non ha buona fama. L"”inprobus’ [ha tale

nome] poiché instat {persiste} anche dinanzi

a un divieto.
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[140] Inmunis, minime munificus, ut est
in proverbio veteri: ‘Inmunem cives odere sui’.
Item inmunis, qui non facit munia, id est officio

non fungitur. Est enim omni privilegio vacuus.

[141] Indemnis, eo quod sine damno

vivat, et sine ulla culpa atque periculo.

[147] Index, proditor ab indicando.

[148] Inpudens, eo quod ab eo pudor et

pudicitia procul abest. Incestus, propter

inlicitam conmixtionem vocatus, quasi incastus;
sicut qui virginem sacram, vel adfinitatis suae

proximam stupraverit.

[149] Internicida est qui falsum

testamentum fecit et ob id hominem occidit.
Infitiator, negator, quia non fatetur sed contra

veritatem mendacio nititur.

[140] ‘Inmunis’ [significa] ‘minime
munificus”  {colui ~che non  presta
assolutamente  servizio alcuno}, come

nell'antico proverbio: “I cittadini odiano chi
fra di loro e inmunis”. Allo stesso modo, e
‘inmunis’ colui che non esegue i ‘munia’,
cioe non ricopre alcuna carica. Infatti,
[costui] e privo di qualunque privilegio.

[141] L”indemnis’ {indenne} [si
chiama cosi] per il fatto che vive ‘sine
damno’ {senza danno} e senza alcuna colpa e
pericolo.

[147]  ‘Index’,  [cioe]  ‘delatore’,
[proviene] da ‘indicando’.

[148] L”inpudens’ {impudente} [ha
tale nome] poiché molto distante dal pudor
{pudore} e dalla pudicizia {pudicizia}.
L”incestus’ e [cosi] chiamato a causa della
[sua] “inlicita commixtio’ {unione immorale},
quasi [per dire] ‘incastus’ {non casto}, come
nel caso in cui si commetta ‘stuprum’ nei
confronti di una vergine sacra o di una
propria parente stretta.

[149] E “internicida’ chi ha reso falsa
testimonianza, e a causa di cido ha ucciso un
uomo. L”infitiator’, [cioe] ‘colui che nega’,
[ha tale nome] poiché ‘non fatetur’ {non

confessaj, ma resiste, tramite la menzogna,
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L
[159] Latro, insessor viarum, a latendo
dictus: Aelius autem "latro est”, inquit, "latero

ob latere, insidiator viae”.

M

[170] Minister, minor in statione, sive

quia officium debitum manibus exequitur.

[176] Malus appellatus a nigro felle,

quod  Graeci  pédav  dicunt: unde et
melancholici appellantur homines qui et
conversationem  humanam  refugiunt et

amicorum carorum suspecti sunt. Malitiosus,
deterior malo, quia frequenter malus. A malo

autem peior dicitur: a bono deterior.

N

[184] Nobilis, non vilis, cuius et nomen

et genus scitur.

contro la verita.

L

[159] 11 “‘latro’ {ladro} che tende
imboscate lungo le strade, e detto [cosi] da
‘latendo” {nascondendosi}: del resto, Elio
dice che «latro’ viene da ‘latere’, [col che si

indica] colui che insidia le strade».

M

[170] Il “minister’ {ministro} [ha tale
nome in quanto] ‘minor in statione’ {di
posizione minore}, oppure perché esegue il
proprio compito ‘manibus’ {con le mani}.

[176] 11 “malus’ e detto [cosi] dal fiele
scuro, che i Greci chiamano ‘puéAav’: da cui
‘melancholici’

inoltre chiamano

{melanconici} coloro che rifuggono la
compagnia degli [altri] uomini e sospettano
[anche] degli amici pit intimi. Il “malitiosus’
e peggiore del malus, poiché e sovente tale.
Del resto, con riferimento al malus viene
chiamato ‘peior’ {peggiore}, con riferimento

al ‘bonus’ [invece] “deterior’.

N
[184] 1l “‘nobilis’ e il ‘non vilis’ {non di

scarso valore], del quale si conosce sia il
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[188] Nefarius, non dignus farre, quo
primo cibi genere vita hominum sustentabatur.

Alias nefarius nec dicendus.

[192] Neglegens, quasi nec legens.

o

[198] Obnexus, quia obligatus est

nexibus culpae.

P
[204] Pellax a perliciendo.

[205] Patroni a patribus dicti sunt, quod
huiusmodi affectum clientibus exhibeant ut

quasi patres illos regant.

[208] Potens, rebus late patens: unde et

potestas, quod pateat illi quaqua velit, et nemo

127 Cfr. infra, Etym. X.224.

nome che la stirpe.

[188] 1l ‘nefarius’ {scellerato} [ha tale
nome] poiché ‘non dignus farre’ {indegno del
farro},

alimento che costituiva il primo
sostentamento della vita degli uomini;
oppure [significa] ‘nec dicendus’ {che non
deve essere [nemmeno] nominato}.

[192] “Neglegens’ {negligente} [e detto
cosi] come [per dire] ‘nec legens’ {che non

osserva [le leggil}.

o
[198] L”obnexus” {vincolato} [ha tale
nome| poiché e ‘obligatus nexibus culpae’

{stretto dai lacci della colpa}.

P
[204] (11 vocabolo]

da

‘pellax’

{ingannatore}  viene ‘perliciendo’
{adescando}.'*”

[205] I ‘patroni” furono chiamati [cosi]
da ‘patres’, poiché mostrano verso i [propri]
clientes un affetto tale da assisterli quasi
siano iloro padri.

[208] Il ‘potens’ {potente} e colui che

‘rebus late patens’ {e notevolmente libero
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intercludat, nullus obsistere valeat.

[215] Peregrinus, longe a patria positus,

sicut alienigena.

[217] Proscriptus, cuius bona palam et

aperte  scribuntur.  Praescriptus  ordinem
significat, sicut et praescriptiones apud
iurisconsultos.

[218] Procinctus, expeditus et armatus;
unde et ‘in procinctu’, id est cum belli causa

arma sumebant.

[219] Praedo est qui populando alienam
provinciam invadit: praedo ab abigendo praedas
dictus; et praedo qui praedam habet. Praedator,

hoc est cui de praeda debetur aliquid.

[220] Plagiator, amo tov mAayiov, id

grazie alle [sue] ricchezze}: dal che deriva
anche ‘potestas’, per il fatto che a lui &
possibile ogni cosa che vuole, e nessuno gli
si contrappone, a nulla valendo opporre
resistenza.

[215] E ‘peregrinus’ [colui che] si &
stabilito lontano dalla patria, cosi come
"alienigena’.

[217] 1l “proscriptus’ e colui del quale i
scribuntur’”  {sono

beni ‘palam et aperte

descritti apertamente e pubblicamente}.
‘Preescriptus’ significa ‘precetto’, cosi come
[tali sono] le ‘praescriptiones’ presso i
giureconsulti.

[218] E ‘procinctus’ {pronto per il
combattimento} chi e preparato e provvisto
di armi; donde deriva anche [l'espressione]
‘in procinctu’, cioe il momento in cui, a
causa della guerra, ci si armava.

[219] E ‘preedo”  {ladro} colui che
invade una ‘provincia aliena’ {territorio
altrui}; ed e detto [cosi] da ‘abigendo praedas’
{arraffando il bottino di guerra}]: & ‘praedo’
dunque chi ha una preda. 1l ‘preedator
{saccheggiatore} e colui ‘de praeda debetur
aliquid’ {cui si deve consegnare parte del
bottino}.

[220] I ‘plagiator’ viene [chiamato
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est oblico, quod non certa via grassatur sed

pelliciendo dolis. Piratae sunt praedones
maritimi, ab incendio navium transeuntium

quas capiebant dicti. Nam mvpd ignis est.

[221] Pugillator, qui de manu in manu
nummorum aliquid subtrahit. Peculator, pro eo
quod sit pecuniae publicae  defraudator.
Proditor, pro eo quod detegit. Item proditor

perditor, ut: “Unius ob iram/prodimur”.

[222] Perfidus, quia fraudulentus est et
sine fide, quasi perdens fidem. Periurus, quia
perpere iurat, id est male iurat. Periurus autem
in verbo R non habet. Nam peiuro et deiero

dicimus.

128 Virg., Aen. 1.252.

cosl] ‘dmo Tov mAayiov’, cioe ‘da cio che e
storto’, poiché non rapina direttamente, ma
trae in inganno con diversi artifizi. I pirati
sono predoni di mare, [cosl] chiamati dal
loro incendiare le navi di passaggi di cui si
impossessavano. Infatti ‘mvpd”  significa
‘fuoco’.

[221] E ‘pugillator’ {scippatore}, colui
che di mano in mano sottrae del danaro. Il
‘peculator’ {colui che commette peculato} [ha
tale nome] per il fatto che si impossessa di
‘pecunia  publica’ {denaro pubblico}. 1l
‘proditor” {traditore} [si chiama cosi] poiché
il fatto che ‘detegit’ {rivela}. Parimenti, il
‘proditor’ e  [anche] un  ‘perditor’
{distruttore/corruttore}, come: «Per lira di
una sola/siamo annientati».!28

[222] 11 ‘perfidus’ {perfido} [ha tale
nome] in quanto inganna ed e privo di
credibilita, quasi [a dire] ‘perdens fidem’ {che
perde credibilita}. Il ‘periurus’ {spergiuro} [e
chiamato cosl] poiché ‘perpere iurat’ {presta
giuramento in modo scorretto}, cioe giura
male. Inoltre, il verbo che ne deriva non ha
R. Infatti diciamo

la lettera ‘peiuro’

{spergiuro} e ‘deiero’ {giuro}.
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[223]  Praevaricator, — malae  fidei

advocatus, et qui vel in accusando nocitura, vel
in defendendo profutura praetereat aut
inutiliter dubieque ponat mercedis gratia licet
“Quid  enim  tam

corruptus.  Cicero:

praevarum?”, id est valde varum.

[224] Pellax, dolosus et fallax, a pelle, id
est vultu. Foris enim, ut fallat, arridet, sed
nequitiam intus gerit. Profanus, quasi porro a

fano. Sacris enim illi non licet interesse.

[225]  Parricida  proprie  dicitur

interfector parentis, quamuvis quidam veteres
hunc  parenticidam  dixerunt,  quoniam
parricidium et homicidium quocumgque intellegi

possit, cum sint homines hominibus pares.

[226] Persecutor non semper pro malo

129 Cfr. supra, Etym. X.204.

[223] E ‘preevaricator’, cioe ‘avvocato
in malafede’, anche chi, essendo prezzolato,
accusando non parla di cid che recherebbe
danno o difendendo [omette] ci0 che
[invece] risulterebbe utile, oppure presenta
un argomento in modo inefficace e confuso.
Costui si ha per corrotto. Cicerone dice:
«Che cosa c’e infatti di tanto ‘preevarus?»,
cioe ‘assai contorto’.

[224] Pellax'*°, cioe ingannevole e
falso, [viene] da ‘pellis’ {aspetto}, cioe dal
viso. Infatti esteriormente sorride, per
ingannare, ma dentro sé nutre sentimenti
malvagi. Il ‘profanus’ {sacrilego} [e detto
cosi], quasi [per dire] ‘porro a fano’ {lontano
dal tempio}. Infatti non gli e consentito
partecipare ai culti sacri.

[225] E ‘parricida’ propriamente colui
che uccide un ‘parens’ {genitore},’** anche se
alcuni antenati definirono quest'ultimo un
‘parenticida’, dal momento cheil
parricidium puo essere inteso anche come
I'uccisione di chiunque, poiché gli uomini
sono pari tra loro.

[226] Non sempre ‘persecutor’ ha

130 Traduco cosi alla luce di Etym. V.26.16, ove Isidoro chiarisce: «parentem, id est vel patrem vel matrem».
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intellegitur; unde et persecutus, perfecte

secutus.

[227] Publicanus est qui vectigalia
publica exigit. Vel qui per publica negotia
saeculi lucra sectantur, unde et cognominati

sunt.

[228] Peccator a pelice, id est meretrice
vocatus, quasi pelicator; quod nomen apud
antiquos tantum flagitiosum significabat, postea
hoc  vocabulum

transiit in appellationem

omnium iniquorum.

[229]  Prostitutae,  meretrices a
prosedendo in meritoriis vel fornicibus. Pelex
apud Graecos proprie dicitur, a Latinis concuba.
id est wversutia,

Dicta autem a fallacia,

subdolositate vel mendacio.

Q

[232] Quaestor a quaerendo dictus,

quasi quaesitor.

131 Cfr. supra, Etym. 1X.4.32.

un’accezione negativa: da esso deriva anche
‘persecutus’, che significa ‘perfecte secutus’
{seguito accuratamente}.

[227] 11 ‘publicanus’ & colui che
riscuote le imposte pubbliche, od anche
colui che tramite ‘publica negotia’ {affari
pubblici} insegue i profitti del secolo, donde
trae il suo nome."!

[228] 1l “peccator’ e chiamato [cosi] da
‘pelex’, che significa ‘meretrice’, quasi [per
dire] ‘pelicator’: tale vocabolo presso gli
antichi significava soltanto ‘dissoluto’, [ma]
in seguito passo ad indicare tutti gli iniqui
{ingiusti}.

[229] Le ‘prostitutae’ sono meretrici,
chiamate cosi da ‘prosedendo in meritoriis vel
fornicibus’” {stando esposte nei bordelli o
sotto i fornici}. Appropriatamente presso i
Greci si parla di ‘pelex’, dal latino ‘concuba’.

Del resto, essa trae il suo nome da ‘fallacia’

che significa ‘malizia” ed ‘inganno’.

Q
[232] Il ‘quaestor’ {questore} e detto

[cosi] da ‘quaerendo’ ({ricercando}, quasi [a

dire] ‘queesitor’ {colui che ricerca}.
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R
[237] Raptor, eo quod corruptor. Inde et

rapta eo quod corrupta.

[238] Reus a re, de qua obnoxius est, et
reatum a reo est nuncupatum. Reus maiestatis
primum dictus qui adversus rempublicam
aliquid egisset, aut quicumque hostibus
consensisset. Dictus autem reus maiestatis, quia
maius est laedere patriam quam civem unum.
Postea etiam et ii rei maiestatis dicti sunt qui
adversus — maiestatem  principis  egisse
viderentur, vel qui leges inutiles reipublicae

detulerant, vel utiles abrogaverant.

S

[244] Sedulus familiare verbum Terenti;

hoc est sine dolo: alias adsiduus.

[245] Sodales dicuntur qui ad symbolum

convenire consueverunt, quasi suadentes. Ipsi et

R

[237] 1T ‘raptor’ {seduttore} & detto
cosi in quanto ‘corruptor’ {corruttore}. Da
cio deriva anche ‘rapta’ {sedotta}, in quanto
essa e ‘corrupta’ {corrotta moralmente}.

[238] 1l ‘reus’ {reo} e chiamato [cosi]
da ‘res’, cosa della quale e colpevole; mentre
‘reatus’ deriva da ‘reus’. Dapprima, fu
chiamato ‘reus maiestatis’ colui che avesse
fatto qualcosa contro lo Stato o avesse
complottato qualche cosa coi nemici.
Ancora, egli ha tale nome poiché e peggio
danneggiare la patria che un singolo
cittadino. In seguito, furono chiamati ‘rei
maiestatis’ anche coloro che fossero stati
sorpresi mentre agivano contro la maesta
del principe e coloro che avessero proposto
dannose o

abrogato  [quelle]

leggi

vantaggiose.

S
[244] In Terenzio si incontra spesso
la parola ‘sedulus’ {diligente}, che significa
‘sine dolo’ {senza dolo}, ma anche ‘adsiduus’
{assiduo}.
[245] Si chiamano ‘sodali’ coloro che

son soliti riunirsi a un dato segnale, come
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socii dicuntur propter periculi aut operis
societatem, quasi in una caliga et in uno

vestigio manentes.

[246] Stultus, hebetior corde, sicut
quidam ait: "Ego me esse stultum existimo:
fatuum esse non opino”, id est obtunsis quidem
sensibus, non tamen nullis. Stultus est qui per
stuporem non movetur iniuria; saevitiam enim
perfert mec ultus est, nec ulla ignominia

commovetur dolore.

[250] Severus, quasi saevus verus; tenet

enim sine pietate iustitiam.

[251] Simulator dicitur a simulacro;
gestat enim similitudinem eius, quae non est
ipse.

[252] Sacrilegus dicitur ab eo quod sacra
legit, id est furatur. Sicarius vocatur quia ad
perpetrandum scelus telis armatus est. Sica

enim gladius est, a secando vocatus.

[per dire] ‘suadentes’ {che persuadono}.'*
Costoro sono detti anche “socii” a causa della
‘societas’ {compartecipazione} al pericolo od
alle imprese, come se fossero nella stessa
scarpa e nella stessa orma.

[246] E stolto chi & di mente molto
debole, cosi come colui che disse: «Ritengo
di essere stolto, ma non sciocco»,'®® cioe
dall'intelligenza debole, ma non privo del
tutto di essa. E stolto chi per insensibilita
non si sdegna dinanzi all'ingiustizia: infatti
sopporta la crudelta e non se ne vendica, né
si dispiace per alcuna ignominia.

[250] Il ‘severus’ {severo} e come se
fosse ‘saevus wverus’ {crudele vero}: costui
infatti amministra la giustizia senza pieta.

[251] Il “‘simulatore” e [cosi] chiamato
da ‘simulacro”: infatti da un’immagine di sé
che non corrisponde a come e realmente.

[252] 11 “sacrilego’ si chiama [cosi] dal
fatto che “sacra legit’, cioe ruba [cose sacre].
Il ‘sicario” e [cosl] chiamato poiché si arma
per compiere un misfatto. Infatti il pugnale
si chiama ‘sica’, cosi [chiamato] da ‘secando’

{lacerando}.

132 T’edizione del Lindsay riporta anche la lectio «quasi sedales quod simul sedeant» («come [a dire]

‘sedales’, poiché ‘siedono” insieme») per CT2UVX.
133 Afran. CDXVIL

187



[256]  Suffectus, in loco alterius
soppositus, quasi suffactus. Unde et consulem
suffectum  dicimus eum qui  pro alio
substituitur.

[258] Stipulator, promissor. Stipulare

enim promittere est, ex verbis iurisperitorum.

[260] Sequester dicitur qui certantibus
medius intervenit, qui apud Graecos 0 uéoog
dicitur, apud quem pignera deponi solent. Quod
vocabulum ob sequendo factum est, quod eius,

qui electus sit, utraque pars fidem sequatur.

T
[264] Tutor, qui pupillum tuetur, hoc
est intuetur; de quo in consuetudine vulgari
dicitur: “Quid me mones? Et tutorem et

paedagogum olim obrui”.

[265]
adhiberi

Testes dici quod testamento

solent;  sicut  signatores, quod

testamentum signent.

[256] 1l ‘suffectus’ e colui che e stato
posto in luogo di un altro, come [per dire]
‘suffactus’. Donde chiamiamo ‘suffectus’
anche il console che ne sostituisce un altro.

[258] Lo ‘stipulator'e colui che
promette. Infatti ‘stipulare’, nel linguaggio
dei giuristi, significa “promettere’.
chiama

[260] Si ‘sequester’

{intermediario} chi si frappone fra due
contendenti: costui presso i Greci si chiama
‘il péooc’, e solitamente presso di lui si
depositano i pegni. Il suo nome deriva da
‘sequendo’ {seguendo}, poiché entrambe le

parti ‘fidem sequatur’ {si fidano} di colui che

e stato scelto.

T
[264] 11 ‘tutore’ e colui che “tuetur
il fanciullo,

{tutela} cioe ne ha cura; a

proposito di lui si dice comunemente:
“Perché mi dai consigli? Ho sepolto da
tempo sia il tutore che il pedagogo”.

[265] 1 ‘testimoni’ son detti [cosi]
poiché solitamente li si convoca per un
‘testamento’; cosl come i ‘signatores’ [han
tale nome] poiché ‘signant’ ({sigillano} il

testamento.
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\%

[281] Veneficus, eo quod venenum

mortis causa paravit, aut praestitit, aut

vendidit.

\%
[281] 11 “veneficus’ [¢ chiamato cosi]
poiché ha preparato, procurato o venduto

del veleno allo scopo di uccidere.

A. LIBER XI: DE HOMINE ET PORTENTIS

2. De aetatibus hominis

[9] Infans dicitur homo primae aetatis;
dictus autem infans quia adhuc fari nescit, id
est loqui non potest.

[12] Pupilli autem dicti quasi sine
oculis, hoc est a parentibus orbi. Hi autem vere
pupilli  dicuntur  quorum  patres ante
decesserunt quam ab his nomen acciperent.
Ceteri orbi vocantur orfani, idem qui et pupilli;

illud enim Graecum nomen est, hoc Latinum.

[13] Puberes a pube, id est a pudenda

corporis, nuncupati, quod haec loca tunc

primum lanuginem ducunt. Quidam autem ex

annis pubertatem existimant, id est eum
puberem  esse qui  quattuordecim  annos
expleverit, quamvis tardissime  pubescat:

certissimum autem puberem esse qui et ex
habitu corporis pubertatem ostendit et generare

iam possit.

2. Sulle eta dell'uomo

[9] L'uomo all'inizio della sua vita si
chiama ‘infans’, e si chiama cosi perché
ancora ‘fari nescit’, cioe non puo parlare.

[12] T ‘pupilli’, invece, si chiamano
cosl quasi [per dire] ‘privi di occhi’, cioe dei
genitori. Inoltre, i ‘pupilli’ propriamente
sono coloro che hanno perduto il padre
prima di ricevere da questi il nome. Gli altri
soggetti privi di genitori si chiamano
‘orfani’, che e lo stesso dei ‘pupilli’: il primo
e termine greco, il secondo latino.

[13] 1 puberi traggono nome dal
pube, cioe dalle parti intime del corpo, [e]
son chiamati [cosl] poiché nel momento [in
cui divengono puberi] cresce li la prima
peluria.  Altri  invece  valutano  [il
raggiungimento del]la puberta dagli anni,
ritenendo cioe pubere colui che ha
compiuto quattordici anni, per quanto lento

sia il suo sviluppo: del resto, e certamente
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[36] Defunctus vocatus, quia conplevit
vitae officium. Nam dicimus functos officio, qui
officia

honoribus functus. Hinc ergo defunctus, quod

debita conpleverunt; unde est et
ab officio sit vitae depositus, sive quod sit diem

functus.

pubere chi mostra di essere tale dall’aspetto
del corpo ed ¢ gia in grado di generare.

[36] 1l ‘defunto’ & chiamato [cosi]
poiché ha portato a termine il dovere della
vita. Infatti chiamiamo ‘functi officio’ coloro
che hanno compiuto i doveri cui erano
tenuti, donde si parla anche di ‘honoribus
functus’” {colui che ha esercitato cariche
onorifiche}. Ne deriva dunque anche [il
vocabolo]  ‘defunctus’,  [cost  chiamato]
poiché egli e destituito dall'officium della

vita, oppure in quanto ‘diem functus’ f{ha

terminato la [sua] giornata [terrena]}.’®

w. LIBER XII: DE ANIMALIBUS

1. De pecoribus et iumentis

[91 Ovis molle pecus lanis, corpore
inerme, animo placidum, ab oblatione dictum;
eo quod apud veteres in initio non tauri, sed
oves in sacrificio mactarentur. Ex his quasdam
bidentes vocant, eas quae inter octo dentes duos
altiores habent, quas maxime gentiles in
sacrificium offerebant.

[28] dictus, iuvare

Iuvencus quod

134 Cfr. supra, Etym. IX.4.20.

1. Sul bestiame e sui giumenti

[9] La pecora e un animale coperto di
morbida lana, inerme e mansueto, [cosi]
chiamato da ‘oblatio” {sacrificio}, poiché in
un primo momento gli antichi sacrificavano
non i tori ma le pecore. Si chiamano
‘bidenti’ quelle pecore che tra gli otto denti
ne hanno due piu lunghi: i pagani

preferivano offrire queste in sacrificio.

[28] 11 ‘iuvencus’ {giovenco} e detto
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incipiat hominum usus in colenda terra, vel
quia apud gentiles lovi semper ubique invencus
taurus. Nam in

inmolabatur, numquam

victimis etiam aetas considerabatur.

[cosi] poiché e il primo a ‘iuvare’ {aiutare}
gli uomini nella coltivazione della terra,
oppure perché i pagani in ogni tempo e
luogo immolavano ‘lovi’ {a Giove} un
giovenco, mai un toro. Infatti nelle vittime
sacrificali veniva tenuta in considerazione

anche l'eta.

v. LIBER XIII: DE MUNDO ET PARTIBUS

4. De caelo
[2] Caelum autem in Scripturis sanctis
ideo firmamentum vocatum, es quod sit cursu

siderum et ratis legibus fixisque firmatum.

7. De aere et nube
[2] Nubes dictae ab obnubendo, id est
operiendo, caelum; unde et nuptae, quod vultus

suos velent

12. De aquis
Aqua dicta quod superficies eius aequalis
sit; hinc et aequor appellatum, quia aequaliter

sursum est.

4. Sul cielo
[2] 11 cielo, ancora, nelle Sacre
scritture e  chiamato  ‘firmamentum’

{firmamento} in quanto ‘firmatum’ {reso
stabile} dal moto degli astri e da leggi

valide e ‘fixae’” {eterne}.

7. Sull’aria e sulle nubi
[2] Le ‘nubes’ {nubi} son dette [cosi]
da ‘obnubendo’ {coprendo}, cioe
‘nascondendo’, il cielo; donde [traggono il
proprio nome] anche le ‘nuptae’ {spose},

poiché si velano il volto.

12. Sull’acqua

L”aqua’ {acqua} si chiama [cosi]

poiché la sua superficie e ‘aequalis’

{regolare}; donde anche I"“@quor’ {distesa
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Duo autem wvalidissima vitae

2]

humanae elementa ignis et aqua; unde graviter

damnantur quibus ignis et aqua interdicitur.

13. De diversitate aquarum
[10] In Sardinia fontes calidi oculis

medentur, fures arquunt; nam caecitate

detegitur eorum facinus.

del mare} trae nome, in quanto ‘equaliter’
{uniforme} in superficie.

[2] Inoltre, il fuoco e l'acqua sono
due elementi fondamentali per la vita

dell'uomo; percio € una pena molto severa

quella di colui al quale essi vengono negati.

13. Sui diversi tipi di acqua
[10] In Sardegna le fonti d’acqua
calda curano gli occhi, [e] smascherano i
ladri: infatti il loro misfatto si manifesta con

la cecita.'®

é. LIBER XIV: DE TERRA

3. De asia
[1] Asia ex nomine cuiusdam mulieris
est appellata, quae apud antiquos imperium

tenuit Orientis.

5. De Libya
[18] Sciendum sane quod quaedam

provinciae primum de nomine auctoris
appellatae sunt; postea a provincia gentis
nomen est factum. Nam ab Italo Italia, et rursus

ab Italia Italus; et sic utimur ipsa nomina

135 Cfr. infra, Etym. XIV.6.40.

3. Sull’Asia
[1] L’Asia e chiamata [cosi] dal nome
di una certa donna che secondo gli antichi

ebbe il comando dell’Oriente.

5. Sulla Libya
[18] E certamente bene sapere che

talune provincizge in un primo momento

presero nome da quello del [loro]

fondatore; [mentre] in seguito fu la

provincia a dare il [proprio] nome al popolo.
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gentis, quomodo fuit ipsud nomen auctoris,
unde derivatum est nomen provinciae. Ex quo
accidit ex uno nomine nominari et civitatem et

regionem et gentem.

[19] Provinciae autem ex causa
vocabulum acceperunt. Principatus namgque
gentium, qui ad reges alios pertinebant, cum in
ius suum Romani vincendo redigerent, procul
positas  regiones provincias appellaverunt.
Patria autem wvocata quod communis sit

omnium, qui in ea nati sunt.

[21] Item  regiones partes sunt
provinciarum, quas vulgus conventus vocat,
sicut in Frygia Troia; sicut in Gallicia
Cantabria, Asturia. A rectoribus autem regio

nuncupata est, cuius partes territoria sunt.

[22] Territorium autem vocatum quasi

136 “Provincine’ deriverebbe cioe da ‘procul’ + ‘victae’.

Infatti da ‘Italo” [deriva] ‘Italia’, e a propria

volta da ‘Italia’ [deriva] ‘italico: cosi
adoperiamo gli stessi nomi dei popoli come
quello del fondatore da cui ebbe origine il
nome della provincia. Percid succede che
con un solo nome siano chiamate sia una
civitas {citta} che una regio {regione} che una
gens {un popolo}.

[19] Le ‘provinciae’, inoltre, trassero
tale [loro] denominazione da un motivo
ben preciso: infatti i Romani, ‘vincendo’,
riconducevano sotto il proprio dominio il
comando dei popoli che apparteneva ad
altri re, chiamarono ‘provinciae’ le regioni
situate ‘procul” {lontano}.’** La ‘patria’,
ancora, si chiama [cosi] poiché e comune a
tutti coloro che vi nacquero."’

[21] Parimenti, le ‘regiones’ sono una
parte  delle  provincize, ~ comunemente
chiamate ‘conventus’ {comunita}, cosi come
Troia nella Frygia o Cantabria ed Asturia in
Galizia. Inoltre la ‘regio” e chiamata [cosi]
dai ‘rectores’ {governatori}; le parti della
‘regio’ si chiamano ‘territoria’.

[22] 1T ‘territorium’, poi, e chiamato

137'E che quindi avrebbero una sorta di ‘pater’ in comune.
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tauritorium, tritum bubus et aratro. Antiqui

enim sulco ducto et possessionum et

territoriorum limites designabant.

6. De insulis
[16] Prima etiam remis et sagittis
claruit, prima litteris iura fixit, equestres
turmas prima docuit.
[40] Fontes habet Sardinia calidos,

infirmis  medellam  praebentes,  furibus

caecitatem, si sacramento dato oculos aquis eius

tetigerint.

[cosi] quasi [a dire] ‘tauritorium’, [cioe]
‘tritum’ {percorso spesso} con i buoi e con
I'aratro. Gli antichi infatti tracciavano i

confini dei fondi e dei territoria col solco

dell’aratro.

6. Sulle isole
[16] [Fu Creta] la prima a divenire
famosa per i remi e le frecce, essa per prima
fisso iscritto, prima

leggi  per

ammaestro truppe equestri.

per

[40] La Sardegna ha delle fonti calde
che danno la guarigione ai malati [e] la
cecita ai ladri, qualora [questi], dopo aver
prestato un giuramento, si siano bagnati gli

occhi con le sue acque.’®

0. LIBER XV: DE AEDIFICIIS ET AGRIS

1. De civitatibus

De auctoribus conditarum  urbium
plerumque dissensio invenitur, adeo ut nec
urbis quidem Romae origo possit diligenter
agnosci. Nam Sallustius dicit: «Urbem Romam,
sicuti ego accepi, condere atque habitavere initio

Troiani et cum his Aborigines». Alii dicunt ab

138 Cfr. supra, Etym. XII1.13.10.

1. Sulle citta
Di solito vi e disaccordo, tra gli
autori, a proposito dei fondatori delle citta,
al punto che nemmeno l'origine della citta
di Roma pud essere conosciuta con
precisione. Infatti Sallustio dice: «A quanto

ho appreso, furono i Troiani a fondare
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Evandro, secundum quod Vergilius: «Tum rex
Evandrus Romanae conditor arcis...». Alii a
Romulo, ut: "En huius, nate, auspiciis illa

inclita Roma...".

[54] [...] Est autem caput urbium

Campaniae, inter tres maximas Romam
Carthaginemque numerata; ex qua et provincia

Italiae Campania dicta est.

[55] Romulus cum interfecto apud
Albam Amulio avum Numitorem in regnum
restituisset, in eum locum ubi nunc Roma est
devenit, ibique sedes posuit, moenia construxit,
urbemque ex nomine suo Romam vocavit. Hanc
autem antea Evander dicitur condidisse, ut est
illud: “Tunc pater Evandrus Romanae conditor

arcis”.

[56] Ancus Martius ex filia Numae

139 Sall., Cat. VL.1.

Roma e ad abitarla per primi, e insieme a
loro gli Aborigeni».'* Altri dicono [che
Roma sia stata fondata] da Evandro,
secondo l'opinione di Virgilio: «E dunque il
re Evandro, il primo che alzo la rocca
romana».'*® Altri [ancora] da Romolo, come
nel passo: «Ecco, figliuol, che per gli auspici
suoi/adeguera quella famosa Roma»."!

[54] [...] Ancora, [Capua] e ‘caput’
{capitale} delle citta della Campania, [ed ¢]
annoverata fra le tre piu grandi, assieme a
Roma e a Cartagine; dalla qual cosa la
Campania e detta anche “provincia d'Italia’.

[55] Romolo, dopo aver ucciso
Amulio presso Alba ed aver reintegrato il
nonno Numitore nel regno, giunse i ove
ora si trova Roma, poso le fondamenta,
costrul le mura della citta e chiamo la citta
‘Roma’, dal proprio nome. Altri ritengono
che sia stata fondata prima da Evandro
come in quel famoso verso: «E dunque il re
Evandro, il primo che alzo la rocca
romana».'*?

[56] Anco Marzio nacque dalla figlia

140 Virg., Aen. VIIL.313; trad. Rosa Calzecchi Onesti. La citazione virgiliana e ripetuta infra, Etym.

XV.1.55.
141 Virg., Aen. VI.781; trad. Giuseppe Albini.

142 Virg., Aen. VIII.313. Tale citazione era gia stata fatta supra, Etym. XV.1.1.
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Pompilii natus: hic urbem in exitu Tiberis
condidit quae et peregrinas merces exciperet et
hostem moraretur, quam ab ipso situ Ostiam

appellavit.

2. De aedificiis publicis

Civitas est  hominum  multitudo
societatis vinculo adunata, dicta a civibus, id est
ab ipsis incolis urbis, pro eo quod plurimorum
consciscat et contineat vitas. Nam urbs ipsa
moenia sunt, civitas autem non saxa, sed

habitatores vocantur.

Tres autem sunt societates:

2]
familiarum, urbium, gentium.

[3] Urbs vocata ab orbe, quod antiquae
civitates in orbe fiebant; vel ab urbo parte aratri,
illud:

quo muri designabantur; unde est

“Optavitque locum regno” et “concludere

sulco”. Locus enim futurae civitatis sulco
designabatur, id est aratro. Cato: "Qui urbem”,

inquit, "novam condit, tauro et vacca arat; ubi

143 Virg., Aen. I111.109.

di Numa Pompilio: questi fondo una citta

alla foce del Tevere ricevere le

per
mercanzie degli stranieri ed arrestare i
nemici: a causa della sua posizione, le diede

nome ‘Ostia’.

2. Sugli edifici pubblici

La ‘civitas’ € una moltitudine di

uomini uniti da un vincolo associativo,
chiamata [cosl] dai ‘cives’, cioe dagli stessi
abitanti dell'urbs, per il fatto che [essa]
‘consciscit et continet vitas’ {delibera sulla
[loro] vita e li racchiude}. Infatti ‘urbs’ di
per sé indica le mura, mentre costituiscono
‘civitas’ non gli edifici in pietra, ma gli
abitanti.

[2] Ancora, vi sono tre tipi di societas:
‘familia’, “urbs’, ‘gens’.

[3] L'urbs {citta} e chiamata [cosi] da
‘orbis’” {cerchio}, poiché un tempo le civitates
erano edificate a forma di cerchio; oppure
da ‘urbum’, la parte dell’aratro con la quale
venivano tracciate le mura; da cui anche
quel famoso verso: «e scelse il luogo per il
«delimitare solco

regno»'? e col
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araverit, murum facit; ubi portam vult esse,

aratrum sustollat et portat, et portam vocet

Ideo autem urbs aratro

[4]

circumdabatur,  dispari  sexu  iuvencorum,
propter commixtionem familiarum, et imaginem
serentis fructumque reddentis. Urbs autem
aratro conditur, aratro vertitur. Unde Horatius:

“Inprimeretque muris/hostile aratrum”.

[5] Oppidum quidam ab oppositione
murorum dixerunt; alii ab opibus recondendis,
eo quod sit munitum; alii quod sibi in eo
conventus habitantium opem det mutuam
contra hostem. Nam primum homines tamquam
nudi et inermes nec contra belvas praesidia

habebant nec receptacula frigoris et caloris, nec

144 Virg., Aen. 1.425.
145 Cat., Orig. 1.18.

146 Hor., Carm. 1.16.20-21; trad. Enzo Mandruzzato.

dell’aratro»'#*. Infatti la sede di una futura
citta veniva delimitato con un ‘sulcus’, cioe

con l'aratro. Catone dice: «Chi fonda una

nuova citta, traccia un solco con un toro e

una vacca; li dove lo avra tracciato

costruisce le mura; dove desidera collocare

la porta, solleva laratro e [lo] ‘portat’

{porta}, e chiama quel luogo ‘porta’».*°

[4]

Percio, ancora, la citta veniva

delimitata con un aratro mosso da
giovenchi ~di  sesso  differente,  per
rappresentare  l'unione  tra  famiglie,

I'immagine di colui che semina e di cio che
da frutto. La citta, ancora, [come] viene
fondata con laratro, [cosi] con [laratro

viene distrutta. Donde anche i versi di

Orazio: «passarono l'aratro/dell'odio sulle
mura».4®

[5]

alcuni si chiama cosl per via della ‘oppositio’

L”oppidum’ {fortezza} secondo

{contrapposizione} determinata dalle mura;

secondo altri dalle ‘opes’ {ricchezze} da
nascondere, a causa delle quali e fortificata;
per altri [ancora e detta cosi] poiché gli

abitanti L riuniti ‘opem dant mutuam’ {si
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ipsi inter se homines ab hominibus satis erant

tuti.

[6] Tandem naturali sollertia speluncis
silvestribusque tegumentis tuguria sibi et casas
virqultis arundinibusque contexerunt, quo esset
vita tutior, ne his, qui nocere possent, aditus
esset. Haec est origo oppidorum, quae quod
opem darent, idcirco oppida nominata dixerunt.
Oppidum autem magnitudine et moenibus

discrepare a vico et castello et pago.

[7] Civitates autem aut coloniae aut
municipia aut vici aut castella aut pagi
appellantur.

[8] Civitas proprie dicitur quam non
advenae sed eodem innati solo condiderunt.
Ideoque urbes a propriis civibus conditae

civitates, non coloniae nuncupantur.

[9]

Colonia wvero est quae defectu

aiutano l'un l'altro} contro i nemici. Infatti
in origine gli uomini, essendo nudi ed
inermi, non avevano né difese contro le
bestie feroci né rifugi per proteggersi dal
caldo o dal freddo, né erano al sicuro dagli
altri stessi umani.

[6] Infine, grazie al loro naturale
ingegno, si protessero con le grotte dei
boschi e rivestirono le capanne e le
casupole con ramoscelli e canne, affinché la
vita fosse pilt sicura e non avessero accesso
coloro che potevano recare danno. Questa e
lorigine degli oppida, i quali, si disse,
furono chiamati cosi poiché ‘opem dabant’
{offrivano un aiuto}. Inoltre, 1“oppidum’ si
distingue dal ‘vicus’, dal ‘castellum’ e dai
‘pagi” per la grandezza e per [la presenza
del]le mura.

[7] Le citta, ancora, sono chiamate o
‘coloniae’, o “municipia’, o 'vici’, o ‘castella’, o
‘pagi’.

[8] Propriamente, si chiama ‘civitas’
non ci0 che fondarono gli ‘advenae’
{stranieri}, ma coloro che nacquero in quel
posto. Percio le citta fondate dai propri
cittadini sono chiamate ‘civitates’, non
‘coloniae’.

[9] La colonia, invece, e quella che, a
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indigenarum novis cultoribus adimpletur Unde

et colonia a cultu agri est dicta.

[10] Municipium est quo manente statu
civitatis ius aliquod minoris aut maioris officii a
principe impetrat. Dictum autem municipium a
muniis, id est officiis, quod tantum munia, id
est tributa debita vel munera, reddant. Nam
liberales et famosissimae causae, et quae ex
principe proficiscuntur, ibi non aguntur. Haec

enim ad dignitatem civitatum pertinent.

[11] Vici et castella et pagi hi sunt qui
nulla dignitate civitatis ornantur, sed vulgari
hominum conventu incoluntur, et propter
maioribus  civitatibus

parvitatem  sui

adtribuuntur.

[12] Vicus autem dictus ab ipsis tantum
habitationibus, vel quod vias habeat tantum sine

muris. Est autem sine munitione murorum,

147 Dal greco “oikoc’, “casa’.

causa della mancanza di indigenae, viene

popolata  con  novi  cultores  {nuovi
coltivatori}. Da cio [deriva che] la ‘colonia’” &
detta [cosi] anche dal ‘cultus’ {coltivazione}
del campo.

[10] I ‘municipium’ e cio che,
mantenendo lo status di civitas, ottiene dal
princeps un certo diritto che comporta un
maggiore o minor dovere. Del resto, il
‘municipium’ e detto [cosi] dai ‘munia’, cioe
dagli ‘officia’ {doveri}, poiché e soggetto
soltanto ai munia, cioe ai tributi dovuti o ai
‘munera’. Infatti le causae liberales {processi
di liberta], quelle piu famose, e quelle che
hanno origine dal princeps non vi vengono
celebrate: esse implicano la dignitas propria
delle citta.

[11] Sono ‘“vici’, “castella’ e ‘pagi’ quelli
che non sono elevati da alcuna dignita
tipica della civitas, ma sono abitati da un
raggruppamento di persone non nobili e a
causa della propria esiguita fanno capo a
maiores civitates {citta piu grandi}.

[12] Ancora, il ‘vicus’ € detto [cosi]

poiché comprende solamente abitazioni,'’

o poiché ha solo ‘viae sine muris’ {strade
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licet et vici dicantur ipsae habitationes urbis.
Dictus autem vicus eo quod sit vice civitatis, vel

quod vias habeat tantum sine muris.

[13] Castrum antiqui dicebant oppidum
loco altissimo situm, quasi casam altam; cuius
pluralis ~ numerus  castra,  diminutioum
castellum est; sive quod castrabatur licentia

inibi habitantium, ne passim vaga hosti pateret.

[14] Pagi sunt apta aedificiis loca inter
agros habitantibus. Haec et conciliabula dicta, a

conventu et societate multorum in unum.

[15] Compita sunt ubi wusus est

conventus fieri rusticorum; et dicta compita
quod loca multa in agris eodem competant; et

quo convenitur a rusticis.

[16] Suburbana sunt circumiecta

civitatis aedificia, quasi sub urbe.

senza mura}. Del resto, non & protetto da
mura. Anche le abitazioni stesse di una citta
sono chiamate ‘vici’. Del resto, il vicus ha
tale nome poiché e “vice civitatis’ {al posto di
una citta}, oppure perché ha soltanto ‘viae
sine muris’.

[13] GIli antenati  chiamavano
‘castrum’  loppidum situato in un luogo
altissimo, quasi [a dire] ‘casa alta’ - il
plurale del quale e ’castra’ e il diminutivo
‘castellum’ — o piuttosto perché nello stesso
luogo  ‘castrabatur’  {era limitata} la
possibilita di abitarvi, né, libera, essa fosse
consentita senza regole al nemico.

[14] I ‘pagi” sono luoghi adatti alle
abitazioni di chi abita tra i campi. Si
chiamano anche ‘conciliabula’, dal
‘conventus’ {riunirsi} in un’unica comunita
di molte persone.

[15] I ‘compita’ {crocevia} sono [quei
luoghi] dove i campagnoli son soliti
riunirsi, e sono chiamati cosi poiché molti
luoghi, in mezzo ai campi ‘competunt’
{s'incontrano} nello stesso punto; e perché i
contadini vi si radunano.

[16] Sono ‘suburbani’” quegli edifici
che stanno attorno a wuna citta, quasi

[fossero] ‘sub urbe’ {sotto la citta}.
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[17] Moenia sunt muri civitatis, dicta ab
eo quod muniant civitatem, quasi munimenta

urbis, id est tutamenta.

[18] [...] Moenia autem duplicem habent
significationem; nam interdum moenia abusive
dici omnia aedificia publica civitatis, ut:
“Dividimus muros, et moenia pandimus urbis”;

proprie autem moenia sunt tantum muri.

[22] [...] Vicus, ut praedictum est, ipsae
habitationes urbis sunt; unde et vicini dicti.

Viae ipsa spatia angusta quae inter vicos sunt.

[25] Cloacae dictae quod his percolantur
aquae. Has primum Romae fecisse Tarquinium
Priscum ut, quotiens pluviarum inundatio

existeret, eas aquae extra civitatem

per

emitterentur, ne  maximis  perpetuisque

tempestatibus planitiem vel fundamenta urbium

strages aquarum subverteret.

148 Virg., Aen. 11.234; trad. Giacomo Leopardi.
149 Cfr. supra, Etym. XV.2.12.

[17] T ‘moenia’ sono le mura della

citta, [cosi] chiamati poiché ‘muniunt’

{proteggono} la citta, quasi [a dire]
‘munimenta’ {opere di difesa} della citta,
cioe protezioni.

[18] [...] Ancora, ‘moenia’ ha due
significati; infatti talora sono chiamati cosi,

impropriamente, tutti gli edifici pubblici di

una citta, come nei versi: «Partiam le
mura/spalanchiam la  citta»;"*®  ma
propriamente sono ‘moenia’ soltanto le
mura.

[22] [...] Costituiscono ‘vicus’, come
abbiamo detto,'* le abitazioni stesse di una
citta, dal che trassero nome anche i vicini.
Le ‘viae’ [sono] gli stessi spazi stretti tra
un’abitazione e l'altra.

Le son dette [cosi]

[25] ‘cloacae’

poiché attraverso esse ‘percolantur’ {si
filtrano} le acque. [Dicono che] il primo a
costruirle a Roma sia stato Tarquinio Prisco,
affinché, ad ogni inondazione causata dalle
piogge, l'acqua fosse spinta fuori per loro
tramite dalla citta, e le devastazioni d’acqua
rovinassero  la

non superficie o le
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[27] Forus est exercendarum litium
locus a fando dictus sive a Phoroneo rege, qui
primus Graecis legem dedit. Haec loca et
prorostra vocantur ideo quod ex bello Punico
captis navibus Carthaginiensium rostra ablata
sunt, et in foro Romano praefixa ut esset huius

insigne victoriae.

[28] Curia dicitur eo quod ibi cura per

senatum de cunctis administretur.

[29] Praetorium, quod ibi praetor

resideat ad discutiendum.

[31] Capitolium Romae vocatum eo quod
fuerit Romanae urbis et religionis caput
summum. Alii aiunt, cum Tarquinius Priscus
Capitolii fundamenta Romae aperiret, in loco
hominis litteris Tuscis

fundamenti  caput

notatum invenit, et proinde Capitolium

appellavit.

150 Cfr. infra, Etym. XVIIL.15.1.
151 Cfr. supra, Etym. V.1.1.

fondamenta della citta con calamita grandi
e durature.

[27]"° 11 ‘Foro’ e il luogo ove
vengono trattate le liti, cosi chiamato da
‘fando’ {parlando}, oppure dal nome del re
Foroneo, che per primo diede leggi ai
Greci.™ Questi luoghi si chiamano anche
‘prorostra’, perché durante la guerra punica,
catturate le navi dei Cartaginesi, i rostri
furono asportati e collocati nel foro romano,
come simbolo di questa vittoria.

[28] La “Curia’ si chiama [cosi] poiché
qui, tramite il Senato, si amministra ogni
cosa con cura.

[29] 11 ‘Pretorio” [e detto cosi] poiché
e la sede ove il “pretore’ tiene udienza.

[31] I “Capitolium’ {Campidoglio} di
Roma & chiamato [cosl] poiché era il
‘summum caput’ { sommita pit importante}
della citta e dei culti sacri di Roma. Altri
ritengono che mentre Tarquinio Prisco
scavava le fondamenta di Roma in tale
luogo abbia trovato il ‘caput’ {capo} di un
uomo lettere etrusche, e

segnato con

dunque abbia chiamato [quel luogo]
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[45] Mercatum autem a commercio
nominatum. Ibi enim res vendere vel emere
solitum est; sicut et teloneum dicitur ubi merces
navium et nautarum emolumenta redduntur.
Ibi enim vectigalis exactor sedet pretium rebus

impositurus, et voce a mercatoribus flagitans.

[46] Carcer est a quo prohibemur exire,
et dictus carcer a coercendo. Hinc Fronto: “Et
pergraecari potius amoenis locis quam coerceri

carcere viderentur”.

3. De habitaculis
Habitatio ab habendo vocata, ut habitare
casas. Domus ex Graeca appellatione vocata;
nam oOwuata Graeci tecta dicunt. Est autem
domus unius familiae habitatio, sicut urbs
unius populi, sicut orbis domicilium totius

generis humani.

152 Front., fr. XII.
153 Virg., Ecl. 11.29.

‘Capitolium’.

[45] Il ‘mercato’, invece, € chiamato
[cosi] dal ‘commercio”: in tal luogo infatti si
e soliti vendere e comprare le merci; cosl
come del resto si chiama ‘teloneum’ {banco
del gabelliere} il luogo ove si consegna il
carico delle navi e si paga il salario ai
marinai. Li infatti ha sede l'esattore delle
tasse, che stabilisce il valore dei beni e lo
esige a gran voce dai mercanti.

[46] 1l “carcer’ {carcere} e quel luogo
dal quale non ci e possibile uscire, ed e
chiamato cosi da ‘coercendo’ {rinchiudendo}.
Dal che le parole di Frontone: «E sembro
che stessero facendo baldoria alla maniera
dei

Greci, rinchiusi in luoghi piacevoli

piuttosto che in un carcere»'2.

3. Sulle abitazioni
L"“habitatio” {abitazione} e chiamata
[cosi] da ‘habendo” {possedendo}, come nel
noto verso: «abitare casae {capanne}».'® La
‘domus’ e chiamata [cosi] dal greco: infatti i
Greci chiamano ‘dwpata’ le abitazioni. La

‘domus’ {casa} e labitazione di un’unica
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[6] Thalamum hac ex causa vocatum
ferunt. Cum enim raptae fuissent a Romanis
Sabinae, ex quibus cum una ante alias specie
nobilis

cum magna omnium admiratione

raperetur, Thalamoni duci eam  oraculo
responsum est dari; et quoniam hae nuptiae
feliciter cesserant, institutum est ut in omnibus

nuptiis thalami nomen iteretur.

[7] Coenaculum dictum a communione

vescendi; unde et coenobium congregatio.
Antiqui enim publice et in commune vescebant,
nec ullius convivium singulare erat, ne in

occulto deliciae luxuriam gignerent.

[10] [...] Hospitium sermo Graecus est,
ubi quis ad tempus hospitali iure inhabitat, et

iterum inde transiens migrat.

154 Cfr. supra, Etym. IX.4.3.

familia, cost come 1“urbs’ [¢ la sede] di un
unico popolo, cosi come il mondo [¢] la
dimora di tutto il genere umano.'**

[6] Dicono che ‘thalamus’ {talamo} sia
chiamato [cosi] per tale motivo: quando le
Sabine furono rapite dai Romani, con
grande stupore di tutti ne fu rapita anche
una che era superiore alle altre per il suo
nobile aspetto: 1'oracolo diede il responso
di condurla dal comandante Talamone, e
poiché queste nozze ebbero esito felice, fu
deciso che ad ogni matrimonio si ripetesse
il nome ‘talamo’.

[7] Il ‘cenaculum’ e detto [cosi] dalla
‘communio vescendi’ {compartecipazione nel
mangiare}; percio anche il ‘cenobium’
[e]

antichi mangiavano pubblicamente e in

{cenobio} una comunita. Infatti gli

comune, né si dava alcun

luogo ad

banchetto solitario, affinché nel segreto le

prelibatezze non degenerassero in lussuria.
[10] [...]

greco, ed indica il luogo ove qualcuno abita

‘Hospitium’ € vocabolo
per un certo periodo di tempo in virtu del
‘ius hospitale’ {diritto all'ospitalita}, e da 1i se

ne riparte altrove.

204



4. De aedificiis sacris

Sacra sunt loca divinis cultibus
instituta, utpote ea in quibus altaria litantibus

de more pontificibus consecrantur.

[2] Sancta iuxta veteres exteriora templi
sunt. Sancta autem sanctorum locus templi
secretior, ad quem nulli erat accessus nisi
tantum  sacerdotis. Dicta autem Sancta
sanctorum quia exteriori oraculo sanctiora sunt,
vel quia sanctorum comparatione sanctiora
sunt. [...] Item sanctum, quod extat esse
sancitum. Sancire est autem confirmare et
irrogatione poenae ab iniuria defendere; sic et

leges sanctae et muri sancti esse dicuntur.

[3] [...] Oracula dicta eo quod inde

responsa redduntur; et oracula ab ore.

[11] Basilicae prius vocabantur regum

habitacula, unde et nomen habent; nam

PaotAevc rex et basilicae regiae habitationes.

Nunc autem ideo divina templa basilicae

4. Sugli edifici sacri

Sono luoghi sacri quelli costruiti per
il culti divini, poiché [sono] quelli nei quali
vengono consacrati altari per coloro che
offrono sacrifici, secondo il costume dei
pontefici.

[2] Secondo i wveteres i ‘sancta’ sono le
parti esteriori di un tempio. Inoltre, il
‘sancta sanctorum’ era il punto piu segreto
del

tempio, al quale poteva accedere

solamente il sacerdote. Del resto, si

chiamava ‘sancta sanctorum’ poiché piu
santo degli oracoli esterni, oppure perché
pi santo se comparato con le altre res
sanctae. [...] Similmente, e ‘sanctum’ cio che
risulta essere ‘sancitum’ {stabilito}. D’altra
parte, ‘sancire’ significa rendere definitivo e
inviolabile con limposizione di una pena:
cosl, si dice siano ‘sanctae’ anche le leggi e
‘sancti’ i muri.

[3] [...] Gli “oracoli’ sono detti [cosi]
per il fatto che in quel luogo vengono resi i

7

responsa; ed ‘oracolo’ [deriva] da ‘os
{bocca}.

[11] Le abitazioni dei re in un primo
momento si chiamavano ‘basilicae’, dai quali
traevano anche il nome: infatti ‘faoidevc’

[significa] ‘re’ e “basilicae’ [significa] ‘dimore
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nominantur, quia ibi regi omnium Deo cultus et

sacrificia offeruntur.

[16] Tribunal, eo quod inde a sacerdote
tribuantur praecepta vivendi. Est enim locus in
sublimi constitutus, unde universi exaudire
possint. Alias tribunal a tribu denominatum,

quod ad illud tribus convocetur.

5. De repositoriis
[3] Aerarium vocatum quia prius aes
signatum ibi recondebatur. Hoc enim olim in
usu erat auro argentoque nondum signato: ex
quorum metallis quamuvis postea facta fuisset
pecunia, nomen tamen aerarii permansit ab eo

metallo unde pecunia nomen initium sumpsit.

6. De operariis
[2] Ergastula quoque et ipsa a Graeco
vocabulo nuncupantur, ubi deputantur noxii ad

aliquod opus faciendum; ut solent gladiatores et

regie’. Ora, invece, le ‘basilicae’ sono i templi
divini, per il fatto che li vengono celebrati i
culti e i sacrifici a Dio, re di ogni cosa.

[16] 1l “tribunal’ {tribunale} [ha tale
nome] poiché Ii ‘tribuuntur’ {sono esposti}
dal sacerdote le regole del vivere. Si tratta
infatti di un luogo sopraelevato, da dove
udire. Secondo un’altra

tutti  possono

ipotesi, il “tribunal’ & stato denominato [cosi]
da {tribu},

“tribus’ poiché essa veniva

convocata 1.

5. Sui depositi

[3] L”erarium’ {erario} e chiamato
[cosi] poiché in un primo momento vi si
riponeva 1“@s signatum’ {bronzo coniato}.
Infatti un tempo si utilizzava quest’ultimo,
quando ancora non si coniavano l'oro e
l'argento: in seguito, sebbene il denaro fu
fatto con questi [altri] metalli, si continuo
ad utilizzare il nome di ‘@rarium’, da quel
metallo da cui il denaro aveva inizialmente

tratto nome.

6. Sui luoghi di lavoro

Anche stessi

2] gli

{carceri} han tratto nome dal greco: in essi

‘erqastula’

sono destinati i colpevoli affinché i
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exules, qui marmora secant et tamen

vinculorum custodiis alligati sunt.

[8] [...] Sed hoc nomen multa significat:
prima species fori locus in civitate ad exercendas
nundinas relictus; secunda, ubi magistratus

iudicare solet.

7. De aditibus
[8] Limina ostiorum dicta eo quod
transversa sint ut limes, et per ea sicut in agro

aut introeatur aut foris eatur.

11. De sepulchris
Sepulchrum a sepulto dictum. Prius
autem quisque in domo sua sepeliebatur. Postea
vetitum est legibus, ne foetore ipso corpora

viventium contacta inficerentur.

13. De agris
[3] Possessiones sunt agri late patentes

publici  privatique,  quos  initio  non

svolgano un qualche lavoro. E il caso dei
gladiatori e degli esiliati che tagliano il
marmo e tuttavia sono incatenati.

81 [

diversi significati: il primo tipo di foro e

.] Ma il vocabolo [forus] ha

quello dello spazio cittadino riservato

all'esercizio dei commerci; i secondo &
quello del posto ove il magistrato e solito

rendere giustizia.

7. Sugli ingressi

[8] I ‘limina’ {soglie} delle porte
d’'ingresso sono chiamati [cosl] in quanto
posti trasversalmente, cosi come il ‘limes’
{confine}, e tramite loro, cosi come [accade
con quelli posti] nei campi, si entra o si

esce.

11. Sui sepolcri

I ‘sepolcro” e detto [cosi] da
‘sepolto’. Mentre un tempo ciascuno veniva
sepolto nella propria casa, in seguito cio fu
vietato dalle leggi, affinché i viventi, colpiti

dal lezzo, non ne fossero infettati.

13. Sui campi
[3] Le ‘possessiones” sono campi molto

estesi, pubblici o privati, che in origine
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mancipatione, sed quisque ut potuit occupavit

atque possedit; unde et nuncupati.

[4] Fundus dictus quod eo fundatur vel
stabiliatur patrimonium. Fundus autem et
urbanum aedificium et rusticum intellegendum
est.

Praedium, omnibus

[5]

patrifamilias

quod ex
maxime praevidetur, id est
apparet, quasi praevidium; vel quod antiqui

agros quos bello ceperant ut praedae nomine

habebant.

[10] Alluvius ager est quem paulatim

fluvius in agrum reddit.

[11] Arcifinius ager dictus est qui a
certis linearum mensuris non continetur, sed
arcentur fines eius obiectu fluminum, montium,
unde et in his nihil

arborum; agris

subsecivorum intervenit.

oghuno occupo e ‘possedit’” {ebbe in
possesso} non tramite mancipatio, ma cosi
come poté: anche per questo motivo si
chiamano cosi.

[4] I ‘fundus’ {proprieta} e detto
[cosi] poiché con esso ‘funditur’ {si fonda} o
si consolida il patrimonio. Per ‘fundus’,
inoltre, si intende sia 'immobile rustico che
quello urbano.

[5] Il ‘preedium’ [e detto cosi] poiché
fra tutti [i beni] del paterfamilias
‘praevidetur’, cioe emerge, come [per dire]
‘praevidium’; oppure poiché gli antichi
chiamavano ‘praedae’ le terre conquistate
tramite una guerra.

[10] L”ager alluvius’ e quel campo
formatosi gradatamente dall’azione di un
corso d’acqua.

[11] E detto ‘arcifinius’ quel campo
che non viene delimitato da margini ben
definiti, ma quello ‘arcentur fines eius’ {i cui
confini sono delimitati} da una barriera di
fiumi, monti [od] alberi; percio, anche in
non si trova alcun

questi  campi

subsicioum .15

155 T “subseciva’ sono quelle porzioni di terra che residuano dopo una suddivisione: cfr. infra, in questo

stesso caput, § 15.
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[13] Squalidus ager quasi excolidus,
quod iam a cultura exierit; sicut exconsul, quod

a consulatu discesserit.

[15] Subseciva sunt proprie quae sutor
de materia praecidens quasi supervacua abicit.
Inde et subseciva agri quos in pertica divisos
recusant quasi steriles wvel palustres. Item
subseciva quae in divisura agri non efficiunt

centuriam, id est iugera ducenta.

14. De finibus agrorum
Fines dicti eo quod agri funiculis sint
divisi. Mensurarum enim lineae in terrarum
partitione tenduntur ut dimensionis aequalitas

teneatur.

[2] Limites appellati antiquo verbo

transversi; nam transversa omnia antiqui lima

[13] L”ager squalidus’ e [chiamato
cosi] quasi [a dire] ‘excolidus’ {incolto},'>®
non essendo ormai pitt coltivato; allo stesso
modo in cui ”exconsul’ [é chiamato cosi] in
quanto ritiratosi dal consolato.

[15] Propriamente, costituiscono
‘subseciva’ cio che il calzolaio taglia dal
materiale e scarta, quasi [a dire] ‘supervacua’
{pezzi superflui}. Dal che [si parla di]
‘subseciva’ anche [per indicare] i campi che,
separati con un palo, si escludono, come
[fossero] sterili o paludosi. Parimenti, sono
‘subseciva’ quei [campi] che, effettuata la
divisione, non

raggiungono [l'estensione

di] una centuria, cioe 200 iugeri.

14. Sui confini dei campi
I ‘fines” {confini} sono detti [cosi] per
il fatto che i campi sono separati ‘funiculis’

{con delle funi}. Infatti nel suddividere i

terreni si tendono le corde atte alla
misurazione, onde ottenere la giusta
estensione.

[2] T ‘limites’” sono stati chiamati con

I'antico vocabolo di ‘transversi’: infatti gli

156 Cfr. W.-H. Maigne D’Arnis, Lexicon manuale ad scriptora mediae et infimae latinitatis ex glossariis Caroli
Du-Cange et aliorum, (Paris 1866): «<EXCOLIDUS .—Excolidus ager, squalidus, incultus; terre qui n'est pas en

culture, friche».
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dicebant; a quo et limina ostiorum, per quae
foris vel intus itur, et limites, quod per eos in
agros foris et intus eatur. Hinc et limus
vocabulum accepit cingulum quo servi publici

cingebantur obliqua purpura.

[3] Termini dicti quod terrae mensuras

distinguunt atque declarant. His enim
testimonia finium intellequntur, et agrorum

contentio et certamen aufertur.

[4] Limites maximi in agris duo sunt,
cardo et decumanus. Cardo, qui a septentrione
directus a cardine caeli est; nam sine dubio
caelum  vertitur in  septentrionali  orbe.
Decumanus est qui ab oriente in occidentem per
transversum dirigitur, qui pro eo quod formam
X faciat decumanus est appellatus. Ager enim

bis divisus figuram denarii numeri efficit.

antichi  chiamavano ‘limae’ tutte le
‘transversa’ {cose oblique}. Da cio [han preso
nome|] anche i ‘limina’ delle porte
d’ingresso, attraverso i quali si entra od
esce, e i ‘limites’, poiché per loro tramite si
va fuori o dentro i campi. Da ci0 ha tratto la
[sua] denominazione anche il ‘limus’, la
cintura con una striscia trasversale e di
color porpora: con questo [limus] venivano
cinti i servi publici.

[3] I ‘termini” sono detti [cosl] poiché
distinguono e rendono evidenti ‘terrae
mensuras’ {le dimensioni di un terreno}. Con
questi infatti si provano i confini, e si
evitano i conflitti e le controversie relative
ai campi.

[4] I pit grandi confini dei campi
sono due: cardo e decumano. Il cardo e
quello che viene tracciato da nord, dal

‘cardo’ {cardine} del cielo: infatti non c’e

dubbio che i delo ruoti nell’orbita
settentrionale. Il decumano e quello
tracciato trasversalmente da oriente a

occidente, ed e chiamato cosi per il fatto che
traccia una X. Infatti un campo diviso due

volte forma la figura del numero del
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[5] Arca ab arcendo vocata; fines enim

agri custodit eosque adire prohibet.

15. De mensuris agrorum

1] [

partibus, partes in provinciis, provincias in

.] Maiores itaque orbem in

regionibus, regiones in locis, loca in territoriis,
territoria in agris, agros in centuriis, centurias
in iugeribus, iugera in climatibus, deinde
climata in actus, perticas, passus, gradus,
cubitos, pedes,

palmos, wuncias et digitos

diviserunt: tanta enim fuit illorum sollertia.

16. De itineribus
[4] Via est qua potest ire vehiculum; et
via dicta a vehiculorum incursu. Nam duos
actus capit, propter euntium et venientium

vehiculorum occursum.

[5] Omnis autem via aut publica est aut

denario®’.

[5]

‘arcendo’ {racchiudendo}, infatti conserva i

L”arca’ e chiamata [cosi] da

confini dei campi e vieta di varcarli.

15. Sulle misure dei campi

[1] [...] E cosi gli antenati divisero il
mondo in ‘partes’ ({parti], le ‘partes’ in
‘provinciae’, le ‘provinciae’ in ‘regiones’, le
‘regiones” in ‘loca’ {luoghi}, i ‘loca’ in
‘territoria’, i ‘territoria’ in ‘agri’, gli ‘agri’ in
‘centurine’, le ‘centuriae’ in ‘iugera’, gli
‘tugera’ in ‘climata’ {climi}, quindi i ‘climata’
in ‘actus’, ‘perticae’, ‘passus’ {passi}, ‘gradus’,
‘cubiti’, ‘pedes’ {piedi}, ‘palmi’, ‘unciae’
{pollici} e ‘digiti’ {dita}: tanto grande fu

infatti la loro ingegnosita.

16. Sulle strade
[4] La ‘via’ e quella [strada] grazie
alla quale un mezzo di trasporto puo
transitare; e si chiama ‘via’ dallo scorrere
dei ‘vehicula’. Infatti comprende due
passaggi, perché i veicoli procedano in
entrambi i sensi.

[5] Inoltre, ogni via o e ‘publica’ o e

157 Cioe la figura del numero dieci, ‘decem’, poiché il denario valeva dieci assi.
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privata. Publica est quae in solo publico est, qua
iter, actus populo patet. Haec aut ad mare aut
ad oppida pertinet. Privata est quae vicino

municipio data est.

[8] Iter vel itus est via qua iri ab homine

quaquaversum potest. Iter autem et itiner
diversam significationem habent. Iter enim est
locus transitu facilis; unde appellamus et itum.
Itiner autem est itus longae viae, et ipse labor

ambulandi ut quo velis pervenias.

[12] [...] Ambitus inter vicinorum
aedificia locus, duorum pedum et semipedis ad
relictus, et ab

circumeundi  facultatem

ambulando dictus.

[13] [...] Porro actus, quo pecus agi

solet.

‘privata’. E ‘publica’ quella che si trova sul
suolo ‘publicum’, dove lintera popolazione
ha liter {diritto di passare a piedi}, [e]
I'actus {diritto di condurre il bestiame}.
Questa e propria del mare o degli oppida. La
[via] ‘privata’ e quella che fu concessa ad un
vicino municipium.

[8] L”iter’, o ‘itus’, e quella via grazie
alla quale luomo puo andare in ogni
direzione. ‘Iter’ ed  ‘itiner’, ancora,
significano cose diverse: infatti il primo
indica un luogo ove e agevole passare,
detto anche ‘itus’

motivo per cui e

{incedere}, mentre ‘itiner’ indica il
percorrere un lungo tragitto, come anche la
stessa azione del camminare per giungere li
ove si voglia.

[12] [...] L”ambitus’ e lo spazio di
due piedi ed un semipiede tra gli edifici dei
vicini,  lasciato  per  consentire  la
circolazione, chiamato [cosi] da ‘ambulando’
{passando}.

[13] [...] A sua volta l'actus [e detto
cosl, poiché] tramite esso si suole ‘agere’

{condurre} il bestiame.

212



mt. LIBER XVI: DE LAPIDIBUS ET METALLIS

8. De rubris gemmis
[4] Haec sola in signando nihil cerae

avellit.

14. De ignitis
[4] [...] si quando sculpta est, dum signa
inprimit, quasi quodam animali morsu partem

cerae retentat.

18. De auro

Thesaurum uxta Graecam

[6]
proprietatem apo tis theseos, a positione, hoc est
a reposito, nominatur. Nam thesis positio
dicitur, et est nomen ex Graeco Latinoque
sermone  conpositum. Nam  thes  Graeci
repositum dicunt, Latini aurum, quod iunctum
sonat repositum aurum. Auraria nomen habet

ab auro.

[71 Tributa vero, eo quod antea per

158 Si riferisce alla sardonyx.

8. Delle pietre rosse
[4] Questa'® e l'unica che, quando la
si usa per signare {sigillare}, non gratta via

la cera.

14. Sulle [gemme] splendenti

[4] [...] [La lignis], dopo essere stata
incisa, mentre imprime i signa {sigilli},
trattiene parte della cera, quasi fosse il

morso di un qualche animale.

18. Sull’oro

[6] Il “thesaurum’ {tesoro}, cosl come
nella denominazione greca ‘dmo 1rC
Oéoewc’, viene chiamato cosi da ‘positio” {il
collocare}, cioe da ‘repositum’ ({riposto}.
Infatti ‘Oéoic” si dice “positio’, ed € vocabolo
composto dal greco e dal latino. Infatti in
greco ‘repositum’ si dice ‘Oec’, ed in latino
‘aurum’, che unito equivale a ‘repositum
aurum’ {oro messo da parte]. L”auraria’
{imposta sul commercio e sull'industria} ha
tratto il proprio nome da ‘aurum’.
‘tributa’

[7] I invece [hanno tale
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tribus singulas exigebantur, sicuti nunc per
singula territoria. Sic autem in tres partes
divisum fuisse Romanum populum constat, ut
aeque qui praeerant in singulis partibus tribuni
dicerentur: unde etiam sumptus, quos dabant

populi, tributa nominaverunt.

[8] Vectigalia sunt tributa, a vehendo

dicta.  Stipendium ab  stipe  pendenda
nominatum; antiqui enim adpendere pecuniam
soliti erant magis quam adnumerare. Moneta
appellata est quia monet ne qua fraus in metallo

vel in pondere fiat.

[9] Nomisma est solidus aureus vel
argenteus sive aereus, qui ideo nomisma dicitur
quia nominibus principum effigiisque signatur.
[...]

[10] Nummi  autem a Numa
Romanorum rege vocati sunt, qui eos primum
apud Latinos imaginibus notavit et titulo

nominis sui praescripsit.

nome] perché una volta venivano riscosssi
per singole ‘tribus’ {tribu}, cosi come ora lo
sono su base territoriale. Cosi, del resto,
risulta che il popolo romano fosse diviso in
tre parti, come anche il fatto che coloro che
ne erano a capo erano chiamati ‘tribuni’: dal
che si chiamarono ‘tributa’ ({tributi} i
contributi pagati dai popoli.

[8]

chiamati [cosi] da ‘vehendo” {trasportando}.

I ‘vectigalia’” sono dei tributi,
Lo ‘stipendium’ e chiamato [cosl] da ‘stips
pendenda’ {piccola moneta che deve essere
pesata): infatti gli antenati erano soliti
pesare il denaro, piu che contarlo. La
e stata chiamata

‘moneta’ {cosi} poiché

‘monet’” {ammonisce} di non commettere
frode circa il metallo [utilizzato] o il peso.

[9] 1l ‘nomisma’ € una moneta d’oro,
d’argento o di rame, cosi chiamata poiché
viene ‘nominibus signata’ {contrassegnata coi
nomi} e le immagini dei principi. [...]

[10] T ‘nummi’, invece, furono
chiamati [cosi] da ‘Numa’, re dei Romani,
primo fra i Latini a contrassegnarli con
immagini e a scrivervi il titolo del suo

nome.
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20. De aere
Usus aeris postea transiit in simulacris,
in vasis, in aedificiorum structuris; maxime et
etiam

ad  perpetuitatem  monumentorum

publicae in eis constitutiones scriptae sunt.

20. Sul bronzo
L’impiego del bronzo in seguito si
estese alle statue, ai vasi e alle strutture
degli edifici; e soprattutto, perché ne fosse
perpetuo il ricordo, furono scritte in queste
[tavole

di bronzo] anche le costituzioni

pubbliche.

Q. LIBER XVII: DE REBUS RUSTICIS

7. De propriis nominibus arborum
[38] Quercus sive quernus, quod ea
soliti erant dii gentium quaerentibus responsa
praecanere, arbor multum annosa, sicut legitur
de quercu Mambre, sub qua habitavit Abraham,
quae fertur usque ad Constantis regis imperium

per multa saecula perdurasse. [...]

159 Gn XII1.18 e XVIIL.4.

7. Sui nomi degli alberi

[38] 11 ‘quercus’ {quercia}, o ‘quernus’,
[albero chiamato cosi] poiché con i suoi
responsa gli dei dei pagani erano soliti dare
predizioni ai ‘quaerentes’ {coloro che i
richiedevano}, € un albero che vive a lungo,
cosi come si legge della quercia di
Mamre,'® sotto la quale abito Abramo [e]
della quale si dice che abbia vissuto per

molti secoli, sino all'impero di Costante.

[..]
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¢. LIBER XVIII: DE BELLO ET LUDIS

1. De bellis
Primus bella intulit Ninus Assyriorum

rex. Ipse enim finibus suis nequaquam

contentus, humanae societatis  foedus
inrumpens, exercitus ducere, aliena vastare,
liberos populos aut trucidare aut subicere coepit
universamque Asiam usque ad Libyae fines
nova servitute perdomuit. [...]

autem  sunt

[2]

bellorum: id est iustum, iniustum, civile et plus

Quattuor genera
quam civile. Iustum bellum est quod ex

praedicto  geritur de rebus repetitis aut

propulsandorum  hostium causa. Iniustum
bellum est quod de furore, non de legitima

ratione initur. De quo in Republica Cicero dicit:

[3] «llla iniusta bella sunt quae sunt
sine causa suscepta. Nam extra ulciscendi aut
propulsandorum hostium causa bellum geri
iustum nullum potest». Et hoc idem Tullius
parvis interiectis subdidit: «Nullum bellum

iustum habetur nisi denuntiatum, nisi dictum,

1. Sulle guerre!®®

Il primo a muovere guerre fu Nino,
re degli Assiri. Egli infatti, insoddisfatto a
causa dei suoi confini, infrangendo il patto
dell'umana societas, inizid a comandare un
esercito, a devastare le terre altrui, a
trucidare o sottomettere i popoli liberi, e
sottopose tutta 1'Asia fino ai confini della
Libia ad una schiavitu mai vista. [...]

[2] Ancora, vi sono quattro tipi di
guerra, cioe la giusta, lingiusta, la civile e
la piu che civile. 11 ‘bellum iustum’ e quello
che si conduce dopo averlo stabilito, per
riprendere qualcosa o per respingere i
nemici. E ‘bellum iniustum’ quello che viene
intrapreso per collera e non per giusti
motivi. Cicerone ne parla in questi termini:

[3]

intraprese senza [giusta] causa. Infatti non

«Sono guerre ingiuste quelle

si puo considerare giusta quella guerra che

non sia stata intrapresa ottenere

per

vendetta o per respingere il nemico».'®' E

percio lo stesso Tullio [Cicerone] aggiunge

160 Su tale tema cfr. S. PULIATTI, lus gentium e disciplina dei rapporti internazionali in Isidoro, cit., pp. 27-38.

161 Cic., Rep. 1135,
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nisi de repetitis rebus». Civile bellum est inter
cives orta seditio et concitati tumultus, sicut
inter Sillam et Marium, qui bellum civile

invicem in una gente gesserunt.

[4] Plus quam civile bellum est ubi non
solum cives certant, sed et cognati; quale actum
est inter Caesarem et Pompeium, quando gener
et socer invicem dimicaverunt, siquidem in hac
pugna frater cum fratre dimicavit, et pater
adversus filium arma portavit. Lucanus: «In
fratrum ceciderunt praemia fratres». Item: «Cui

cervix caesa parentis/cederet».

Bella dicuntur interna,

[5]

externa, servilia, socialia, piratica. Nam piratica

itaque

bella  sunt sparsa latronum per maria

mioparonibus levibus et fugacibus, non solum

navibus  commeatus, sed etiam insulas

162 Tuc., Phars. 11.151; trad. Luca Canali.
163 Luc., Phars. 11.150-151.

poco dopo: «Non si ha ‘bellum iustum’ se

non vi sia stata una [preventiva]

dichiarazione, che sia comunicata e che
riguardi cose da riconquistare». I ‘bellum
civile’ consiste nella sommossa che scoppia
tra i cittadini e nelle rivolte [piu] accese,
cosl come tra Mario e Silla, che condussero
reciprocamente una guerra civile all'interno
della stessa nazione.

[4] Si ha ‘plus quam civile bellum’
quando combattono non solo i cittadini, ma
anche i parenti, come quella fatta tra Cesare
e Pompeo,

quando genero € suocero

combatterono l'uno contro laltro, dal
momento che in questa guerra il fratello
combatté contro il fratello, e il padre prese
le armi contro il figlio. Dice Lucano: «I
fratelli guadagnarono la taglia sulla vita dei
fratelli»;'*> e inoltre: «a chi di loro spettasse
la testa mozzata del padre».'®

[5] Le guerre, dunque, sono dette
interne, esterne, servili, sociali [o] piratiche.
Sono dunque guerre piratiche quelle che
fanno qua e la per il mare i predoni, con

navi leggere e rapide, assaltando non solo
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provinciasque  vastantibus.

Quos

Gnaeus Pompeius post multam vastationem,

primum

quam terra marique diu egerant, mira celeritate

conpressit ac superavit.

[6] Sicut autem bellum vocatur quod
contra hostes agitur, ita tumultus quod civili
seditione concitatur. Nam seditio est dissensio
civium, dicta quod seorsum alii ad alios eant.
Alii animorum

extimant  dissensionem

seditionem wvocari, quam Graeci diastasin

vocant.

[7]1 Quo autem differat utrumgque Cicero
docet: «Potest enim», inquit, «esse bellum ut
tumultus non sit. Tumultus autem sine bello
esse non potest. Quid est enim aliud tumultus
nisi perturbatio tanta ut maior timor oriatur?».
Unde etiam dictus tumultus, quasi timor
multus. «Gravius autem esse tumultum quam
bellum; nam in bello vacationes valent, in

tumultu non valent».

164 Cic., Phil. VIII.1.2-3.

le navi di passaggio, ma attaccando anche
le isole e le provinciae. Per primo Gneo
Pompeo, dopo che per molto tempo [i
pirati] avevano fatto devastazioni per mare
e per terra, con stupefacente velocita L
represse vittoriosamente.

[6] Come del resto si chiama ‘bellum’
cio che si conduce contro i nemici, cosi e
‘tumultus’ cio che viene provocato da una
sedizione civile. Infatti la ‘seditio” e il
contrasto fra cittadini, il cui nome deriva
dal fatto che ‘seorsum alii ad alios eunt’
{muovono separatamente gli uni contro gli
altri}. Altri ritengono che la ‘seditio’ abbia
tratto nome dallla discordia fra gli animi,
che in greco si dice ‘0ivoraory’.

[7] La differenza tra I'uno e l'altro e
poi chiarita da Cicerone, che scrisse: «In
effetti, si puo avere un ‘bellum’ senza
‘tumultus’. Non puo invece aversi ‘tumultus’
senza ‘bellum’. Infatti che cos’e il ‘tumulto,
se non un disordine cosi grande che suscita
un timore ancora piu grande?».'** Ne deriva
anche il vocabolo ‘tumultus’, come [per

dire] ‘timor multus’ {gran paura}. «Del resto,

il tumulto e pit grave della guerra: infatti
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[8] Differt autem bellum, pugna et
proelium. Nam bellum universum dicitur, ut
Punicum. Huius partes sunt pugnae, ut
Cannensis, Termensis. Rursum in una pugna
multa sunt proelia. Aliud enim in cornibus,
aliud in media, aliud in extrema acie geritur.

Bellum igitur est totum, pugna unius diei,

proelium pars pugnae est.

[11] Quattuor autem in bello aguntur:
pugna, fuga, victoria, pax. Pacis vocabulum
videtur a pacto sumptum. Posterius autem pax
accipitur, foedus primum initur. Foedus est pax
quae fit inter dimicantes, vel a fide, vel a
fetialibus, id est sacerdotibus, dictum. Per ipsos
enim fiebant foedera, sicut per saeculares bella.
Alii foedera dicta putant a porca foede et
crudeliter occisa, cuius mors optabatur ei qui a
pace resilisset. Vergilius: «Et caesa iungebant
foedera porca». Foederis partes indutiae: et

dictae indutiae quasi in dies otia.

165 Cic., Phil. VIIL1.3.

durante la guerra e ammessa tregua, nel
tumulto no».'%

[8] Vi e poi differenza fra ‘guerra’,
‘battaglia’” e  ’‘combattimento’.  Infatti
‘guerra’ indica una totalita, come ‘[guerra]
punica’. Essa si divide in ‘battaglie’, come
‘[battaglia] di Canne, ‘[battaglia] di Terme’.
A propria volta, in un’unica battaglia vi
sono molti combattimenti. Infatti uno si
svolge nelle ali dell'esercito, un altro al
centro e un altro ancora nella retroguardia.
Concludendo, ‘guerra’ indica la totalita, la
‘battaglia’” dura un solo giorno e il
‘combattimento’ ne e una parte.

[11] In wuna guerra si possono
distinguere quattro momenti: la battaglia, la
fuga, la vittoria e la pace. Il vocabolo ‘pace’
sembra derivare da ‘pactum’ {accordo}.
Infatti la pace si accetta in un secondo
momento, essendoci stato nel primo il
[relativo] trattato. Il ‘foedus’ {accordo} e la
pace che interviene fra due contendenti, e
deriva o da ‘fides’ {fiducia}, o da ‘fetiales’
{feziali}, cioe i sacerdoti. Infatti per loro
tramite si stipulavano gli accordi, cosi come

attraverso i ‘saeculares’ {laici} si stabilivano
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2. De triumphis

Ommne regnum saeculi huius bellis
quaeritur, victoriis propagatur. Victoria dicta
quod vi, id est virtute, adipiscatur. Hoc est enim
ius gentium, vim vi expellere. Nam turpis est
dolo quaesita victoria. Certa autem victoria est
vel occisio hostis, vel spoliatio, vel utrumque.
Non est autem iucunda victoria quae per
inmensa detrimenta contingit: et hoc est, quod

laudat Sallustius: duces victoriam incruento

exercitu deportasse.

[3] Tropeum dictum apo tes tropes, id est

a conversione hostis et fuga. Nam ab eo quod

166 Virg., Aen. VIII.641.

le guerre. Altri ancora ritengono che i
‘foedera’ si chiamino cosl dalla scrofa che
veniva uccisa ‘foede et crudeliter’ {in modo
orribile e spietato}, la cui morte auguravano
a colui che avesse infranto la pace. Dice
Virgilio: «concludevano i patti uccidendo

una scrofa».6°

2. Sui trionfi

Ogni regno di questo mondo si
consegue con la guera e si espande con le
vittorie. La ‘vittoria” si chiama [cosl] poiché
si ottiene “vi’, cioé ‘con la forza’. E infatti ius
gentium respingere la forza con la forza.
Infatti e cosa vergognosa la vittoria
conseguita con linganno. Ancora, € una
sicura vittoria l'uccisione del nemico, la sua
spoliazione o entrambe le cose. Infatti non e
lieta quella vittoria che comporta gravi
perdite: per tale motivo Sallustio loda i
che abbiano

comandanti riportato  una

vittoria senza che lesercito ne abbia

risentito.'®”
[3]
Tpomnc’,

‘Tropeum’ deriva ‘dmo 11¢

cioe dal ‘volgere in fuga il

167" Accolgo cioe la lectio di Arévalo (‘reportasse’ anziché “deportasse’).
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hostem quis fugasset merebatur tropeum; qui
occidisset, triumphum, qui dictus est apo tes
triambes, id est ab exultatione. Plenae enim
victoriae  triumphus  debetur;  semiplenae
tropeum, quia nondum plenam est victoriam
consecutus: non enim optinuit, sed fugavit
exercitum. Haec tamen nomina scriptores
confundunt. Tranquillus autem triumphum
Latine dicit potius appellatum, quod is, qui
triumphans urbem ingrederetur, tripertito
iudicio honoraretur: nam primum de triumpho
iudicare solitum

duci concedendo exercitum

erat, secundo senatum, tertio populum.

[4] Erat autem apud Romanos mos ut
triumphantes quadrigis veherentur, ex illo quod
soliti sint priores duces hoc habitu bella inire.
Quicumgque autem in conflictu vicisset, palma
aurea coronabatur, quia palma stimulos habet;
qui vero sine conflictu fugientem prostrasset,

laurea, eo quod haec arbor sine spinis est.

168 Syet., Prat. CIX.

nemico’. Infatti colui che metteva in fuga il
nemico meritava il trofeo; chi lo avesse
ucciso [meritava invece] il trionfo, che trae
il proprio nome ‘armo tnc Opaupnc’, cioe
dall'esultare. Dunque il trionfo concerne la
vittoria piena, il trofeo quella semipiena,
poiché non si e ottenuta una vittoria piena:
infatti non si conquista l'esercito, ma lo si

mette in fuga [solamente]. Tuttavia alcuni

autori ~ confondono  questi  vocaboli.
Tranquillo [Svetonio], invece, dice che
‘triumphum’ viene piuttosto dal latino,

poiché si onorava ‘tripertito iudicio” {con un
triplice giudizio} colui che fosse entrato in
trionfo in citta:'® infatti solitamente in un
primo  momento  giudicava  l'esercito
sull opportunita di concedere il trionfo, poi
il Senato, infine il popolo.

[4] Del resto presso i Romani era
consuetudine trasportare i trionfatori su
una quadriga, per il fatto che gli antichi
generali erano soliti entrare in guerra in
questo modo. Chiunque fosse risultato
vincitore in un conflitto era incoronato con
una palma doro, poiché la palma ha le
chi invece avesse

spine; sbaragliato il
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[8] Spolia hostium: praeda, manubiae,
exuviae, partes. Praeda a praedando vocata.
Manubiae, eo quod manibus detrahuntur. Haec
et exuviae ab exuendo dictae, quia exuuntur.
Huaec et partes a pari divisione pro personarum
qualitate, et laborum iusta decisione. Spolia

autem a palleis, quasi expallia; victis enim

detrahuntur.
6. De gladiis
[9] Secures signa sunt quae ante
consules  ferebantur; quas Spani ab usu

Francorum per dirivationem franciscas vocant.
Ea signa portari ne aut usum perderent belli,

aut vacans aspectum amitteret gladiorum.

nemico mettendolo in fuga senza
combattere [era incoronato] con lalloro,
poiché questa pianta non presenta spine.

[8] La “spolia’ {il bottino} dei nemici si
distingue in ‘praeda’, ‘manubiae’, ‘exuviae’ e
‘partes’. La ‘praeda’ e chiamata cosi da
‘praedando’ {depredando}. Le ‘manubiae’ [si
chiamano cosl] poiché sono strappate
‘manibus’ {con le mani}: esse si chiamano
anche ‘exuviae’ - da ‘exuendo’, poiché
‘exuuntur’ {sono tolte al nemico} — o ‘partes’,
dalla ‘pari divisio’ {giusta ripartizione} in
base alla condizione della persona e con
una giusta valutazione degli  sforzi
compiuti. ‘Spolia’, ancora, deriva dai “pallia’
{mantelli}, quasi [per dire] ‘expallia’ {senza
manto}: infatti {le spoliae} sono tolte a coloro

che sono stati sconfitti.

6. Sulle spade
[9] Le scuri sono le insegne militari
che venivano portate dinanzi ai consoli [e]
che gli Ispani chiamano ‘franciscae’, poiché
dai Franchi. Queste

erano impiegate

insegne venivano portate affinché non
perdessero da un lato la familiarita con la

guerra, dall’altro perché, durante la pace,

non dimenticassero l'aspetto delle armi.
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15. De foro

Forus est exercendarum litium locus, a
fando dictus sive a Foroneo rege, qui primus
Graecis leges dedit. Qui locus et Prorostra
vocatur ab eo quod ex bello Punico captis
navibus Cartaginensium rostra ablata sunt, et
in foro Romano praefixa, ut esset huius insigne
victoriae. Constat autem forus causa, lege et

iudice.

[2] Causa vocata a casu quo evenit. Est

enim materia et origo mnegotii, necdum

discussionis examine patefacta; quae dum
praeponitur causa est, dum discutitur iudicium
est, dum finitur, iustitia. Vocatum autem
iudicium quasi iurisdictio, et tustitia quasi iuris
status. Iudicium

autem  prius inquisitio

vocabatur;, unde et actores iudiciorum et

praepositos quaestores vel quaesitores vocamus.

169 Cfr. supra, Etym. XV.2.27.
170 Cfr. supra, Etym. V.1.1.

15. Sul Foro'®*
I ‘Foro’ e il luogo ove vengono
trattate le liti, cosl chiamato da ‘fando’
dal nome del re

{parlando}, oppure

Foroneo, che per primo diede leggi ai
Greci.'”’ Questo luogo € chiamato anche
‘Prorostra’, perché durante la guerra punica,
catturate le navi dei Cartaginesi, i rostri
furono asportati e collocati nel foro romano,
come simbolo di questa vittoria. Inoltre, il
Foro e composto dalla causa, dalla legge e
dal giudice.

[2] La ‘causa’ si chiama [cosi] dal
‘caso’, per il quale essa viene istruita. Infatti
la materia e l'origine della causa non e
ancora emersa del tutto col dibattimento;
esse, fin tanto che sono proposte,
costituiscono la ‘causa’, mentre quando se
ne discute si ha un giudizio; [infine] con la
definizione si ottiene giustizia. Del resto il
‘giudizio’ ha tale nome quasi [per dire]
‘iurisdictio’ {enunciazione del diritto}, e la
‘tustitia’” quasi [ad indicare] ‘iuris status’

{stato del diritto}. Il giudizio, ancora, in un

primo tempo veniva chiamato ‘inquisitio’,
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[3] Negotium multa significat: modo
actum rei alicuius, cui contrarium est otium,
modo actionem causae, quod est iurgium litis.
Et dictum negotium quasi nec otium, id est sine
otio. Negotium autem in causis, negotiatio in
commerciis dicitur, ubi aliquid datur ut maiora

lucrentur.

(4] urgium dictum quasi iuris garrium,
eo quod hii qui causam dicunt iure disceptent.
Lis a contentione limitis prius nomen sumpsit.
De qua Vergilius: ‘Limes erat positus, litem ut

discerneret agri’.

[5] Causa aut argumento aut probatione

constat. Argumentum numquam testibus,

171 Virg., Aen. XII1.898.

dal che chiamiamo ‘quaestores’ o ‘quaesitores’
anche coloro che agiscono in giudizio e
coloro che gli stanno dinanzi.

[3] I vocabolo ‘negotium’ ha vari
significati. Uno di essi indica il fare
qualcosa, il cui contrario e ‘otium’ {ozio}. Un
altro significato ¢ ‘azione legale’, cioe lite
giudiziaria. Del resto, il ‘negozio’ si chiama
cosl quasi [per dire] ‘non ozio’, cioe ‘senza
ozio’. Mentre ‘negozio’ si riferisce alle liti
giudiziarie, relativamente ai mercati si usa
ove si da

il vocabolo ‘negoziazione’,

qualcosa guadagnarne un’altra di

per
maggior valore.

[4] Lo “turgium’ {contesa} si chiama
cosi come ad indicare ‘iuris garrium’ {il
discorrere di diritto}, per il fatto che coloro
che parlano durante la causa discutono in
base al diritto. La ‘lis’ {lite} in un primo
ha il nome dalle

momento assunto

controversie relative ai confini. Donde i

versi di Virgilio: «era stato posto un

confine, per dirimere la lite relativa al
campo».'”!

[5]

un’argomentazione 0

La causa si fonda o su

su una prova.
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numquam tabulis dat probationem, sed sola
investigatione invenit veritatem; unde et dictum
argumentum, id est arqutum inventum.
Probatio autem testibus et fide tabularum

constat.

In ommne autem iudicium

[6]

personae quaeruntur: iudex, accusator, reus et

sex

tres testes. Iudex dictus quasi ius dicens populo,
sive quod iure disceptet. Iure autem disceptare
est iuste iudicare: non est autem iudex si non

est in eo iustitia.

[7] Accusator vocatus quasi adcausator,
quia ad causam vocat eum quem appellat. Reus
a re, qua petitur, nuncupatus, quia, quamovis
sceleris conscius non sit, reus tamen dicitur,

quamdiu in iudicio pro re aliqua petitur.

Testes

[8]

dicebantur,

antiquitus  superstites

eo quod super statum causae

L’argomentazione non fornisce la prova
tramite i testimoni o gli scritti ma giunge
alla verita soltanto con la ricerca, dal che si
parla di ‘arqumentum’, cioe di ‘arqutum
inventum’  {scoperta

sagace}. La prova

invece si fonda sui testimoni e
sull'attendibilita dei documenti scritti.

[6] Ancora, in ogni giudizio vengono
in rilievo sei ruoli:i quello del giudice,
quello dell’accusatore, quello del convenuto
e tre testimoni. Il giudice e stato chiamato
cosi quasi [ad indicare] ‘ius dicens’ {colui
che dichiara quale sia il diritto} al popolo,
oppure perché ‘iure disceptat’ {giudica in
base al diritto}. Infatti decidere in base al
diritto significa giudicare giustamente. Del
resto, non e giudice se non colui nel quale
alberghi un sentimento di giustizia.

[7] L”accusator’ € chiamato [cosi]
quasi a dire ‘adcausator’, poiché cita ‘ad
causam’ {in giudizio} colui che chiama. II
‘reus’ {convenuto} e stato [cosi] chiamato da
‘res’, per la quale si agisce, poiché, sebbene
non sia consapevole del misfatto, tuttavia si
chiama ‘reus’ fintanto che & sottoposto a
giudizio per una qualche ‘res’.

[8] Anticamente i ‘testes’ {testimoni}
si chiamavano

‘superstites’, poiché si
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proferebantur. Nunc parte ablata nominis,

testes vocari.

Testis autem consideratur

[9]
condicione, natura et vita. Condicione, si liber,
non servus. Nam saepe servus metu dominantis
testimonium subprimit veritatis. Natura, si vir,
non femina. Nam “Varium et mutabile semper
femina”. Vita, si innocens et integer actu. Nam

si vita bona defuerit, fide carebit. Non enim

potest iustitia cum scelerato habere societatem.

[10] Duo sunt autem genera testium:
aut dicendo id quod viderunt, aut proferendo id
quod audierunt. Duobus autem modis testes
delinquunt: cum aut falsa promunt, aut vera

silentio obtequnt.

pronunciavano ‘super statum causae’ {sopra

la questione fondamentale della causa}.

Ora, perduta una parte del nome, si

chiamano [solamente] ‘testes’.
[9] Ancora, bisogna considerare il
testimone secondo [la

sua] condizione,

natura e vita. [Considerarne] la condizione
[significa tenerlo in considerazione] se [e]
libero, [e] non servo. Infatti spesso il servo
del

padrone nasconde la

per

testimonianza della verita. [Considerarne]

paura

la natura [significa tenerlo da conto] ove sia

un uomo, non una donna. Infatti «la donna

\

€ [un essere] mutevole e capriccioso».

[Valutarne] la  condotta, [vuol dire
indagare] se sia onesto e dal
comportamento integerrimo. Infatti, in

mancanza di una vita onesta, sara privo
[anche] di attendibilita, poiché un malvagio
e la giustizia non hanno nulla da spartire.
[10] Vi sono infine due tipi di
testimoni: quelli che dicono cio che hanno
visto e quelli che dicono cid che hanno
sentito. Del resto, sono due [anche] i modi
coi quali un testimone pu0 compiere un

illecito: dichiarando il falso o celando la

verita con il silenzio.
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27. De ludis circensibus

Ludi circenses sacrorum causa ac
deorum  gentilium celebrationibus instituti
sunt: unde et qui eos expectant daemonum
cultibus inservire videntur. Nam res equestris
antea simplex agebatur, et utique communis
usus reatus non erat;, sed quum ad ludos
coactus est naturalis usus, ad daemoniorum

cultum translatus est.

32. De carceribus
In circo unde emittuntur equi carceres
dicuntur, ab ea re qua et ille carcer qui est in
civitate; quod, ut ibi homines damnati atque
inclusi, ita hic equi coercentur, ne exeant

antequam signum emittant.

68. De interdictione aleae
Ab hac arte fraus et mendacium atque
periurium numgquam abest, postremo et odium
et damna rerum; unde et aliquando propter haec

scelera interdicta legibus fuit.

Sui giochi circensi

I giochi del circo sono stati istituiti
per motivi religiosi e per celebrare gli dei
pagani: dunque bisogna ritenere che anche
chi vi assiste sia dedito al culto del
demonio. Infatti prima i giochi equestri
erano svolti in semplicita, e tale pratica
comune non era certamente da considerarsi
reato, ma da quando e stata ridotta
forzatamente a gioco [equestre], e divenuta

culto demoniaco.

32. Sulle carceri

Le ‘carceri’ del circo sono quei luoghi
dai quali escono i cavalli, [cosi chiamate] a
somiglianza di quel luogo che si trova nelle
citta e che pure e chiamato ‘carcere’: infatti,
cosi come in quest'ultimo gli uomini sono
condannati e reclusi, cosi [nelle carceri del
circo] sono rinchiusi i cavalli, affinché non

escano prima di un determinato segnale.

68. Sulla proibizione del gioco d’azzardo

In questo gioco non mancano mai
frode, menzogna e spergiuri, e in ultima
analisi la malvagita e la rovina; percio, a
causa di queste nefandezze, talvolta e stato

proibito dalle leggi.
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t. LIBER XIX: DE NAVIBUS, AEDIFICIIS ET VESTIBUS

30. De ornamentis

Hactenus de veste: dehinc ad ceterum
cultum wveniemus. Ornamenta dicta eo quod
eorum cultu ora vultusque decorentur. Prima
ornamenta corona insigne victoriae, sive regii
honoris signum; quae ideo in capite regum
ponitur, ad significandum circumfusos in orbe
populos, quibus adcinctus quasi caput suum

coronatur.

32. De anulis

[3] Apud Romanos anuli de publico
dabantur, et non sine discrimine; nam dignitate
praecipuis viris gemmati dabantur, ceteris
solidi: anulum aureum neque servus neque
libertinus gestabat in publico, sed anulo aureo
liberi utebantur, libertini argenteo, servi ferreo;
multi  honestissimi

licet et anulo  ferreo

utebantur.

[4] Apud veteres ultra unim anulum uti

infame habitum viro. Gracchus in Mevium:

30. Sugli ornamenti
Fino ad ora abbiamo parlato dei
vestiti: da qui in poi analizziamo gli altri
[ornamenti]. Essi sono chiamati cosi poiché
tramite essi ‘decorentur’ {si abbelliscono} il
viso e le sembianze. II primo tipo di

ormmamento e la corona, che indica
un’importante vittoria o la dignita regia;
essa si pone dunque in capo al re, simbolo
dei popoli sparsi per la terra, circondato dai

quali, come se ne fosse la testa, viene cinto.

32. Sugli anelli

Presso i Romani anelli

[3]

venivano dati pubblicamente, e con alcune

gli

distinzioni; infatti agli uomini col maggior
grado di dignita si davano [anelli] adornati
di pietre preziose, [mentre] agli altri
[venivano dati] [anelli] ‘semplici: né i servi
né i [ibertini portavano in pubblico un
anello d’oro, mentre lo portavano i liberi. 1
libertini [ne adoperavano] uno d’argento [e]
i servi uno di ferro, sebbene anche molti
honestissimi ne adoperassero uno di ferro.

[4] Gli antichi consideravano pratica

vergognosa che gli uomini indossassero piu
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‘Considerate, Quirites, sinistram eius; en cuius
auctoritatem sequimini, qui propter mulierum
cupiditatem ut mulier est ornatus’. Crassus, qui
apud Parthos periit, in senectute duos habuit
anulos, causam praeferens quod pecunia ei
inmensa crevisset. Multi etiam Romanorum pro
gravitate  anulum  gestare  in  digito
abstinuerunt. Feminae non usae anulis, nisi
quos virgini sponsus miserat, neque amplius
quam binos anulos aureos in digitis habere

solebant. At nunc prae auro nullum feminis

leve est atque inmune membrum.

34. De calciamentis

[3] Calceos reges utebantur et Caesares.

[4] Patricios calceos Romulus repperit
quattuor corrigiarum, adsutaque luna: hos soli
patricii utebantur. Luna autem in eis non
sideris formam, sed notam centenarii numeri
significabat,

quod initio patricii senatores

centum fuerint.

di un anello. Dice Gracco contro Mevio:
«Osservate, o Quiriti, la sua mano sinistra;
ecco di chi seguite I'auctoritas: un uomo che,
desiderando sfrenatamente le donne, si
adorna come una di loro'». Crasso, che
morl tra i Parti in tarda eta indosso due
anelli, dando come motivazione che si fosse
arricchito moltissimo. Anche molti Romani
per austerita evitarono di portare anelli al
dito. Le donne non adoperarono anelli se
non quelli che lo sposo mandava alla
giovane sposa, e solitamente non portavano
piu di due anelli d’oro alle dita. Adesso

invece, a causa dell'oro, nessuna parte del

corpo femminile e libero e leggero.

34. Sulle calzature

[3]

che venivano] adoperate dai re e dai Cesari.

[4]

patrizi,

I “calcei’” erano [quelle calzature

Fu Romolo ad inventare i calcei

dei cucii con una mezzaluna

formata da quattro striscie di cuoio:
solamente ai patrizi era concesso indossarli.
Tale mezzaluna, del resto, non aveva la
forma del corpo celeste, ma indicava il
simbolo del numero cento, poiché in un
primo tempo tale era il numero dei senatori

patrizi.
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v. LIBER XX: DE PENU ET INSTRUMENTIS DOMESTICIS ET RUSTICIS

1. De mensis et escis

[35] Ius coquinae magistri a iure
nuncupaverunt, quia ea est lex condimenti eius.

Hanc Graeci zemam vocant.

2. De potu
[8] Honorarium vinum, quod regibus et
potentibus honoris gratia offertur. Cato de
innocentia sua: ‘Cum essem in provincia
legatus, quamplures ad praetores et consules

vinum honorarium dabant: numgquam accepi, ne

privatus quidem’.

8. De vasis repositoriis
[7] Fiscus sacculus est publicus, unde et
fiscellae et fiscinae dicuntur: hunc habent
exactores, et in eo mittunt debitum publicum
quod redditur regibus. Fiscus autem primae
positionis est, derivativum fiscina, diminutioum

fiscella.

172 Cat., fr. CXXXIL.

1. Sui piatti e sugli alimenti

[35] I maestri dell'arte culinaria

51 7

s

denominarono il {succo} da ‘ius’
{diritto}, in quanto principio fondamentale

del condimento. I Greci lo chiamano ‘zema’.

2. Sulle bevande

[8] I wvinum  honorarium  {vino
d'onore} e quello che viene offerto come
omaggio ai re ed alle persone potenti.
Catone, a proposito della propria innocentia,
dice:

«Mentre ero legato in provincia,

moltissime {persone} offrivano vino
d’onore ai pretori ed ai consoli: ma io non
I'ho mai accettato, nemmeno come privato

cittadino».172

8. Sui recipienti per conservare

[71 1l “fiscus’” {fisco} e una piccola
borsa di natura pubblica, donde traggono
nome anche le ‘fiscellae’ ({cestellij e le
‘fiscinae’ {canestri}: questo e quello di cui
dispongono gli esattori, e in esso pongono i

contributi che viene pagato ai governanti.
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10. De lectis et sellis
[8] Scansilia gradus sunt ubi honorati

in sedibus sedent.

9]
regni est, qui Graece Opovoc dicitur. Item

Sedis singulari numero proprie

thronum Graeci dicunt; nos solium. Subsellia

vero ceterorum, cathedrae doctorum.

[10] Solium, in quo reges sedent propter
tutelam corporis sui, secundum quosdam a
soliditate dictum, quasi solidum; secundum
alios per antistichon, quasi sodium, a sedendo.
Unde et sella quasi sedda dicta est, et subsellia

quasi subseddia.

[11] Sellae curules erat in quibus

magistrati sedentes iura reddebant. Dictae

173 Cfr. Etym. 1.7.7, cit. supra, Etym. V.27.14 nt.

Inoltre, ‘fiscus’ € nome principale:'”® “fiscina’
ne e un derivato, [mentre] il diminutivo e

“fiscella’.

10. Sui [tipil di letto e sui seggi

[8] Gli ‘scansilia’ sono i gradini ove le
persone che occupano cariche onorifiche,
sedendosi, prendono posto.

[9]

singolare, si riferisce al regno, che in greco

Propriamente ‘sedes’ {seggio}, al

si dice ‘Opovoc’. Parimenti, i Greci dicono
‘thronum’ [quello che] noi [chiamiamo]
‘solium’. 1 ‘subsellia’ sono invece [propri]
delle altre persone, mentre i dotti siedono
in “cathedra’.

[10] 11 “solium’ [soglio], ove siedono i
re per la propria sicurezza, secondo taluni e
chiamato [cosi] dalla ‘soliditas’ {solidita},
come [per dire] ‘solidum’; secondo altri
[invece e detto cosi] mutando una lettera,
quasi [a dire] ‘sodium’, da ‘sedendo’. Donde
anche la sella {sedia}, quasi [a dire] ‘sedda’, e
i ‘subsellia’ {gli sgabelli}, come [fossero]
‘subseddia’.

[11] I magistrati che amministravano

la giustizia si sedevano sulla ‘sella curule’.

231



autem curules, quia apud veteres praetores et
consules propter itineris longinquitatem curru
forum provehebantur; sellae autem, quae post
eos vehebantur, quibus sedentes dicere iura

solebant, a curru curules sellae sunt nominatae.

12. De reliquis quae in usu habentur
[2] Fustes, quod praefixi in terram stent,
quos palos rustici vocant; quibus iuvenes pro

criminibus feriuntur.

174 Cfr. supra, Etym. V.27.16.

Essa, inoltre, si chiama cosi in quanto gli
antichi consoli e pretori, essendo lungo il
viaggio, giungevano nel Foro [viaggiando]
su un carro. Ancora, le sedie che si
portavano appresso, sulle quali sedendosi
erano soliti amministrare la giustizia,
furono chiamate ‘sellae curules’” da ‘currus’

{carro}.

12 Degli altri [strumenti] che si adoperano

[2] T 'fustes' {bastoni} [si chiamano
cosi] poiché 'praefixi stant' {conficcati} in
terra {stanno dritti}; i contadini li chiamano
‘pali’ [e] con essi si percuotono i giovani che

si siano resi colpevoli di qualche misfatto.!”*

232



CAPITOLOIII: STATUS LIBERTATIS

. SCHIAVITU E LIBERTA; L’EVOLUZIONE DEI CONCETTL «l. Genesi storica; o2.
Fondamenti giuridici;, a3. Questioni lessicali «a4. Evoluzione e
reinterpretazione — (3. LE CATEGORIE: [31. Persone in servitute: servi, famuli e
ancillae; 2. Persone in libertate: ingenui, liberti e libertini; 33. Altre categorie
servili — . ANNOTAZIONI RESIDUALIL Yl. Aspetti storici; y2. Riferimenti alla

realta contemporanea ad Isidoro. ©. CONCLUSIONL.

L’opera di Isidoro di Siviglia e un’importante fonte di cognizione sul tema della
schiaviti nella Spagna visigota del VI-VII secolo. Esso non é trattato in modo organico;
tuttavia si tentera qui di tratteggiarne un quadro complessivo. Il mio discorso prende le
mosse dal pensiero isidoriano circa genesi e fondamenti della schiavitl: verranno
dapprima esposti i relativi passi di carattere storico-morale e in un secondo tempo quelli
in cui i riferimenti giuridici sono piu evidenti. Verra quindi indagata, passando attraverso
le questioni lessicali che emergono dalla lettura dell’'opera di Isidoro e delle sue fonti, la
personale rielaborazione in chiave cristiana del vescovo di Siviglia dei dati della tradizione
biblica e giuridica. Vengono successivamente prese in esame le categorie delle persone in
libertate o in servitute, dapprima quelle piu rilevanti, poi quelle trattate meno ampiamente.
Si analizzano infine alcuni residuali riferimenti di Isidoro sempre in tema di status
libertatis, avendo cura di distinguere quelli relativi alla realta a lui coeva da quelli ormai

storicamente superati.

. SCHIAVITU E LIBERTA: EVOLUZIONE DEI CONCETTI

al. Genesi storica

Sul punto I'Autore riprende anzitutto la 'classica’ idea della schiaviti per guerra,

secondo la quale (cioe) i servi sarebbero coloro che, sconfitti, venivano risparmiati e ridotti



in servitutem. E una riflessione che ricorre in pitt punti dell'opera, e che emerge anzitutto in

Etym. XVIIL1.1 e 5:
Primus bella intulit Ninus Assyriorum
rex.

Ipse enim finibus suis nequaquam

contentus,  humanae  societatis  foedus
inrumpens, exercitus ducere, aliena vastare,
liberos populos aut trucidare aut subicere
coepit universamque Asiam usque ad Libyae

fines nova servitute perdomuit.

[5]

externa, servilia, socialia, piratica.

Bella itaque dicuntur interna,

Il primo a muovere guerre fu Nino, re
degli Assiri. Egli infatti insoddisfatto a
causa dei suoi confini, infrangendo il patto
dell'umana societas, inizid a comandare un
esercito, a devastare le terre altrui, a
trucidare o sottomettere i popoli liberi, e
sottopose tutta 1'Asia fino ai confini della
Libia ad una schiavitl mai vista.

[5] Le guerre, dunque, sono dette

interne, esterne, servili, sociali [0] piratiche.

Il libro XVIII, da cui e tratto tale frammento, e dedicato alla guerra e ai giochi (De
bello et ludis) ed il caput 1 e appunto rubricato De bellis. Il contesto spiega il particolare
punto di vista dell’Autore: infatti qui egli analizza il tema della servitli nel quadro di una
trattazione dedicata ai vari tipi di guerra, iloro effetti e la relativa storia.

Quanto alle fonti, 'edizione critica piti recente ed accreditata di tale libro, a cura di
Josefa Canté Llorca, indica’ — sulla scorta di Henricus [=Heinrich] Dressel — l'opera di
Pompeo Trogo (o quella del suo epitomista Giustino) che nelle Historiarum Philippicarum T.
Pompeii Trogi Libri XLIV 1.4 cosl si esprime: «Primus omnium Ninus, Assyriorum rex, veterem
et quasi avitum gentibus morem nova imperii cupiditate mutavit. Hic primus intulit bella finitimis
et rudes adhuc ad resistendum populos terminos usque Libyae perdomuit» («Per primo fra tutti
Nino, re degli Assiri, per un sentimento di ambizione fino ad allora sconosciuto, muto
questa consuetudine?, antica e in un certo senso ancestrale. Fu lui che per primo mosse
guerra ai [popoli] confinanti e sottomise fino ai confini della Libia i popoli fino a quel

momento inesperti della difesa»). Va notato tuttavia come tale notizia si ritrovi anche in S.

1 J. CANTO LLORCA, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., pp. 48-49, nt. 1.
2 La consuetudine cioe di proteggere i confini dell'impero, piu che di estenderli («Fines imperii tueri
magis quam proferre mos erat»), della quale I’ Autore parla poco prima.
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Agostino, che Isidoro mostra in pitt luoghi di conoscere: la sua fonte diretta potrebbe
allora essere quest'ultimo, che in civ. IV.6 — dopo aver detto espressamente che la propria
fonte e Giustino, “il quale seguendo Pompeo Trogo scrisse in latino come quest'ultimo, ma
nella forma del compendio, una storia greca, o piuttosto straniera”® — si esprime in
maniera quasi identica: «Primus omnium Ninus rex Assyriorum veterem et quasi avitum
gentibus morem nova imperii cupiditate mutavit. Hic primus intulit bella finitimis et rudes adhuc
ad resistendum populos ad terminos usque Libyae perdomuit ».

L’edizione critica segnala poi come anche in altri luoghi siano state sottolineate le
tendenze belliche di Nino, indicato come il primo quanto a simili attivita, ed in particolare
un passo di S. Agostino ed uno di Orosio:

- S. Agostino, civ. XVIIL.2.45: «Nam quantum adtinet ad imperium, nullum maius primis
temporibus quam Assyriorum fuit, nec tam longe lateque diffusum, quippe ubi Ninus rex, Beli
filius, universam Asiam, quae totius orbis ad numerum partium tertia dicitur, ad magnitudinem
vero dimidia reperitur, usque ad Libyae fines subegisse traditur» («Infatti, per quanto riguarda il
dominio, nei primi tempi non ve ne fu uno piu grande di quello degli Assiri, né
territorialmente tanto esteso: si dice che il re Nino, figlio di Belo, avesse sottomesso tutta
I'Asia — ritenuta una delle tre parti del mondo, ma quanto a dimensioni la meta [di esso] —
fino ai confini della Libia»);

- Orosio, hist. 1.4.1: «Ante annos urbis conditae MCCC Ninus rex Assyriorum "“primus”
ut ipsi volunt propagandae dominationis libidine arma foras extulit cruentamque vitam
quinquaginta annis per totam Asiam bellis egit» («Milletrecento anni prima della fondazione
di Roma, Nino, re degli Assiri, ‘primo’, come vogliono costoro!, quanto a desiderio di
estendere il proprio dominio, portd le armi fuori dal regno e trascorse cinquant’anni di
vita sanguinosa guerreggiando con tutta I’Asia»).

Tuttavia va posta in rilievo una differenza, minima dal punto di vista testuale, ma

importante dal punto di vista concettuale: mentre in S. Agostino (cosi come in Orosio e

3 «lustinus, qui Graecam vel potius peregrinam Trogum Pompeium secutus non Latine tantum, sicut ille, verum
etinm breviter scripsit historiam, opus librorum suorum sic incipit».
* Cioe a dire gli storici pagani (gentiles historici).
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Pompeo Trogo, ma conviene stabilire il confronto col primo, probabile fonte diretta di
Isidoro) la novita che rompe col mos vetus consiste nella cupiditas imperii, che spinge a
muovere guerre in conseguenza delle quali taluni vengono assoggettati a schiavitl, in
Isidoro ci0 che viene sottolineato come ‘nuovo’ a seguito delle campagne vittoriose di
Nino & proprio listituto della servitt di guerra, che qui avrebbe avuto la prima
apparizione. Il fatto poi che S. Agostino, Orosio e Pompeo Trogo siano tra loro conformi
non e secondario, poiché conferma che la rielaborazione e proprio di Isidoro. Si tratta, del
resto, di una rielaborazione rilevante, dal momento che, attribuendo listituzione della
schiavit per guerra a Nino, re degli Assiri, da un lato la si fa risalire alla sua epoca,
dall'altro la si riconduce ad una civilta diversa da quella romana. Con l'espressione ‘nova
servitus’ Isidoro indica dunque una servitu che e tale dal punto di vista della modalita di
assoggettamento: non si riferisce cioe alla quantita di persone sottomesse, come fanno
invece le fonti alle quali I’Autore attinge ove invece si sottolinea l'estensione territoriale
oggetto delle attenzioni belliche di Nino e che presentano essa come ‘novita’.

Sono presenti ulteriori elementi rivelatori di come Isidoro abbia rielaborato in
chiave morale i dati della tradizione: egli infatti, da un lato, cita la frustrazione di Nino
circa i propri confini, dall’altro sottolinea come il re assiro, intraprendendo le guerre, abbia
infranto il “patto che regge la societa umana’ (humanae societatis foedus). Quanto ai primi,
Isidoro passa dall'aspetto storico-politico a quello morale con espressioni significative e,
sembra, volutamente ambigue: laddove dice che Nino era indoddisfatto a causa dei suoi
limiti non & chiaro se il riferimento sia ai limiti del suo impero o ai suoi limiti “umani’.
L’espressione ‘fines’ indica infatti I'aspetto materiale dei confini di un campo, ma puo
richiamare anche i limiti morali: avrebbe posto meno dubbi il vocabolo ‘limites’, che

designa il solo aspetto materiale® e che del resto Isidoro mostra aliunde di conoscere®.

5 Cfr. A. ERNOUT, A. MEILLET, ]. ANDRE, Dictionnaire Etymologique de La Langue Latine (Paris 2001), s.v.
finis (pp. 236-237) e limes (p. 359); cfr. anche TLL VI 1, s.v. ‘finis’, spec. p. 797, § Locutiones Christianae.

¢ Etym. XV.14.2: «Limites appellati antiguo verbo transversi; nam transversa omnia antiqui lima dicebant; a quo
et limina ostiorum, per quae foris vel intus itur, et limites, quod per eos in agros foris et intus eatur» («I limites si
chiamano con I'antico vocabolo di transversi: infatti gli antichi chiamavano lima tutte le transversa {cose
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Isidoro stesso attribuisce poi il significato, pii ampio, di ‘confine territoriale’ ad un
ulteriore vocabolo (‘terminus’), che sarebbe stato piti adatto ancora e che anzi, nel pensiero
isidoriano, indica uno strumento volto proprio ad evitare i conflitti che potrebbero
insorgere a causa dei confini’.

Anche 1"humanae societatis foedus’ e un elemento da rilevare, in quanto frutto di
rielaborazione isidoriana. E stato infatti evidenziato® come, partendo da Cicerone ed
Agostino, Isidoro abbia teorizzato tale concetto per indicare I'umanita intera unita da un
legame di mutuo soccorso e reciproca pace, cioe dall'humanitas. Essa viene definita da
Isidoro stesso come quel sentimento in virtti del quale ci si prende cura gli uni degli altri, e
deriverebbe dal vocabolo ‘humanus’, che a sua volta indica chi prova verso tutti gli altri
uomini amore e compassione’. Il ‘foedus’ in virtu del quale sorge questo legame, in
particolare, e tratto dalla tradizione biblica, nella quale esso indica l'alleanza con Dio.
Elementi morali, teologici e giuridici si fondono in un’unica immagine.

Quanto ad Etym. XVIIL1.5, e sempre l'edizione critica sopra richiamata a segnalare!®
come fonte Orosio, hist. V1.4: «Isdem diebus piratae per omnia sparsi maria et iam non tantum
intercipientes navium commeatus sed etiam insulas provinciasque vastantes, inpunitate sceleris et

aviditate praedae vulgo sese adsociantibus in inmensum augebantur: quos Cn. Pompeius post

oblique}; da cio [hanno preso nome] anchei limina delle porte d'ingresso, attraverso le quali si entra o si
esce, e i limites, poiché per loro tramite si entra e si esce dai campi»).
7 Se pure, va precisato, Isidoro allude ai conflitti che potrebbero insorgere a causa dell'incertezza dei
confini. Il fatto poi che si parli di confini dei campi non contraddice quanto detto, dal momento che in
prima battuta, nel momento in cui definisce i “termini’, Isidoro usa un’espressione pitt ampia (ferrae
mensurae). Inoltre il caput 14 del Libro XV, da cui il passo e tratto, e precisamente dedicato ai fondi dei
campi (De finibus agrorum), ed era naturale un riferimento a questi, che giustifica 'inserimento della
nozione di ‘terminus’ nel caput 14. Si tratta di Etym. XV.14.3: «Termini dicti quod terrae mensuras
distinguunt atque declarant. His enim testimonia finium intellequntur, et agrorum contentio et certamen
aufertur» («I termini sono detti [cosi] poiché distinguono e rendono evidenti terrae mensuras {le
dimensioni di un terreno}. Con questi infatti si provano i confini, e si evitano conflitti e controversie
relative ai campi»).
8 C. CAROZZI, «<Humanae societatis foedus» ou les fondements de la vie en société selon Isidore de Séville, in C.
Carozzi, D. LE BLEVEC, H. TAVIANI-CAROZZI, Vivre en société au Moyen Age; Occident Chrétien VIe-XVe
siecle, Publications de I'Université de Provence (Aix-en-Provence 2008), pp. 16-25.
9 Etym. X.116: «humanus, quod habeat circa homines amorem et miserationis affectum. Unde et humanitas dicta,
qua nos invicerm tuemur».
10]. CANTO LLORCA, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., pp. 53, nt. 6.
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multam quidem vastationem, quam terra marique diu egerant, mira tamen celeritate conpressit»
(«In quegli stessi giorni i pirati, sparsi per tutti i mari, non si limitavano a bloccare il
passaggio delle navi, ma devastavano anche le isole e le province, dal momento che i
misfatti non venivano puniti e desideravano fare bottino, e si aggregavano apertamente e
crescevano smisuratamente di numero: Gneo Pompeo, dopo che [costoro] ebbero
compiuto molte devastazioni per terra e per mare, li represse in modo mirabilmente
veloce»). Questi ultimi tre passaggi tuttavia non sembrano rilevare nell’'analisi dei punti
qui sottoposti ad esame.

Si devono poi osservare due particolarita: da un lato, le categorie usate da Isidoro in
Etym. XVIIL1.5 non sono le stesse da lui adoperate nel discorso condotto fino a quel
momento, cioe in Etym. XVIIL1.1-4: infatti mentre precedentemente Isidoro spiega cosa
siano il bellum iustum, iniustum, civile e plus quam civile, conformemente a quanto dichiarato
in Etym. XVIIL2 («Quattuor autem sunt genera bellorum: id est iustum, iniustum, civile et plus
quam civile») in Etym. XVIIL1.5 vengono introdotte le categorie dei bella interna, externa,
servilia, socialia, piratica. Oltre a cio, di esse viene nel prosieguo spiegata solo la prima
(«Nam piratica bella sunt...»)!'. L’altra singolarita consiste nel fatto che Isidoro parrebbe
attribuire il nome di bellum servile a quelle guerre che conducono alla schiavitt, e non a
quelle di repressione delle rivolte degli schiavi, a cui solitamente nelle fonti si da tale

nome!'?.

11" Anche J. CANTO LLORCA, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., pp. 52, nt. 5, sottolinea 'uso di categorie
diverse, ritenendo che mentre le prime riguarderebbero il punto di vista morale (iustum, iniustum etc.),
le altre si riferirebbero alla relazione che sussiste tra i contendenti (interna, externa etc.). Non sono
d’accordo con tale ricostruzione, dal momento chenel primo gruppo rientrano anche bellum civile e plus
quam civile, categorie che appaiono moralmente irrilevanti. L’unico a mia conoscenza che ricolleghi un
giudizio morale a tali espressioni € S. Agostino, ma egli fa cio anzitutto con riferimento solamente alla
prima categoria (bellum civile), e in secondo luogo in un discorso amaramente ironico, privo di carattere
scientifico e costellato di giochi di parole, in uno dei quali si dice appunto che le guerre civili
dovrebbero piuttosto chiamarsi incivili (Aug., civ. dei II1.23: «discordiae civiles vel potius inciviles»).

12 Mi sembrano particolarmente interessanti e significativi, tra i vari possibili, questi due esempi:
Orosio, hist. V.6.3-4: «[3] Igitur in Sicilia bellum servile ortum est quod adeo grave et atrox multitudine
servorum, instructu copiarum, magnitudine virium fuit, ut, non dicam praetores Romanos, quos penitus
profligavit, sed consules quoque terruerit. [4] Nam LXX milia servorum tunc in arma conspirantium fuisse
referuntur, excepta urbe Messana quae servos liberaliter habitos in pace continuit> («Allora in Sicilia nacque
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a2. Fondamenti giuridici

Altri passaggi ancora confermano il pensiero di Isidoro circa i fondamenti della
schiavity, ma in essi alla descrizione di carattere storico-morale si accompagna un
linguaggio pilt precisamente giuridico. Cio e evidente, in particolare, in Etym. V.27.32:

Servitus a servando vocata. Apud La servitu e chiamata [cosi] da

antiquos enim qui in bello a morte servabantur, | servando  {salvando}. Infatti presso

gli

servi vocabantur. Haec est sola malorum | antichi coloro che in guerra venivano servati

omnium postrema, quae liberis omni supplicio
gravior est; nam ubi libertas periit, una ibi

perierunt et omnia.

{risparmiati dalla morte} erano chiamati
servi. Questo [della servitu], fra tutti i mali,

e l'unico estremo, e per i liberi e peggiore di

ogni supplizio; infatti dove e morta la
liberta, insieme ad essa muoiono anche
tutte le altre cose.

Il passo e situato in un contesto di trattazione tecnico-giuridica: infatti il Libro V
delle Etymologiae e dedicato in generale alle leggi e ai tempi (De Legibus — De Temporibus)
ed il suo caput 27 riguarda, in particolare, le pene stabilite nelle leggi (De poenis in legibus
constitutis). Del resto, gia in Etym. V.27.4 — meglio analizzato infra — si dichiara che la
schiavitli € un tipo di poena.

La stessa riflessione compare in Etym. IX.4.43:

Servi autem vocabulum inde traxerunt, I servi, d’altra parte, trassero [la loro]

quod hii, qui iure belli possint occidi a denominazione dal fatto che quelli che per

victoribus, cum servabantur, servi fiebant. A | diritto di guerra potevano essere uccisi dai

un bellum servile, che fu cosi violento e atroce per il gran numero di servi, I'abbondanza delle forze
militari e la potenza delle truppe, che mise timorenon dico [soltanto] ai pretori Romani, che erano stati
completamente sbaragliati, ma anche a[gl]i [stessi] consoli. [4] Infatti si dice che i servi che all’epoca
corsero alle armi fossero settantamila, con l'eccezione della citta di Messina, che li tenne a freno
trattandoli con benevolenza»); Capitula ad Flori 'Epitomam de Tito Livio” pertinentia, 11.7: «Bellum servile.
Utcumque, etsi cum sociis —nefas —cum liberis tamen et ingenuis dimicatum est, quis aequo animo ferat in
principe gentium populo bella servorum?» («La guerra servile. Sebbene si fosse combattuto anche contro gli
alleati — cosa indegna! — quanto meno si tratto di uomini liberi ed ingenui; ma chi sopportera
tranquillamente le rivolte degli schiavi contro il popolo che regna su tutte le nazioni?»).
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servando scilicet servi appellati.

vincitori, quando  venivano servati
{risparmiati} divenivano servi:
evidentemente sono chiamati cosi da
servando.

Essa viene poi confermata in Etym. IX.4.49, che tratta di un particolare tipo di servi, i

dediticii:

Dediticii primum a deditione sunt
nuncupati. Deditio enim dicitur quando se victi
aut vincendi hostes victoribus tradunt. Quibus
haec origo nominis fuit. Dum condam adversus
populum Romanum servi, armis sumptis,
dimicassent, victi se dederunt conpreensique

varia turpitudine affecti sunt.

I dediticii in un primo momento
furono definiti [cosl] a partire dalla deditio
{resa}. Infatti si parla di deditio quando i
nemici, vinti o che stiano per esserlo, si
consegnano ai vincitori. L’origine del loro
nome fu questa: un tempo i servi, prese le
combatterono  contro

armi, il popolo

romano; una volta sconfitti se dederunt {si
consegnarono} e, catturati, furono puniti
con diversi [marchi d’Jinfamia.

Questi due passi, tratti dalla stessa opera da cui e tratto il testo precedente, sono
situati nel Libro IX, De linguis gentium, Caput IV, De civibus, dedicato al tema della
cittadinanza. Anche qui si tratta quindi di un contesto tecnico-giuridico, anche se non
direttamente attinente, ma soltanto connesso, al tema dello status libertatis.'®

Un ultimo passo relativo all'idea dell’origine bellica della schiaviti si trova in
un’altra opera di Isidoro, le c.d. Differentize, nel punto in cui si pone in evidenza la
diversita fra iconcetti di servus e famulus; si tratta di diff. 1.525:

Inter servum et famulum. Servi sunt in [Quale differenza vi sia] tra ‘servus’ e
bello capti atque servati, sicut et mancipium ab | ‘famulus’. 1 servi sono catturati in guerra e
cosi come il

hostibus quasi manu captum; famuli autem ex | ‘servati’  {risparmiati},

propriis familiis orti. mancipium e come se fosse ‘manu captum’

13 Per I'analisi di Etym. IX.4.49 cfr. infra nel presente capitolo, § y1.
240



{preso con la mano} dai nemici; i ‘famuli’
invece provengono da una propria familia.

Qui Isidoro sta parlando della differenza fra due categorie di schiavi, e sottolinea
come la diversita del relativo nome (dell'uno e dell’altro) derivi dalla diversita della causa
che ha dato origine alla schiaviti. La contrapposizione sembra essere tra schiavi che
nascono dalle proprie familiae servili (i ‘famuli’) e i ‘servi’ che sono tali in quanto presi dal
nemico, cosi come i ‘mancipia’ (tra i quali rientrano i servi) sono detti cosi dall’espressione
‘manu capta’.

Per tale gruppo di passi e stata individuata una pluralita di fonti, che conviene
riportare congiuntamente onde individuare somiglianze e differenze: soprattutto queste
ultime possono dar conto in modo ancora piut preciso del pensiero di Isidoro circa I'istituto
della schiavitu. Per quanto concerne Etym. V.27.32 ed Etym. IX.4.43, ¢ importante Aug.,
Civ. 19.15, a tenore del quale «[...] Origo autem vocabuli servorum in latina lingua inde creditur
ducta, quod hi, qui iure belli possent occidi, a victoribus cum servabantur servi fiebant, a servando
appellati [...]» («Si ritiene inoltre che il termine servi, in latino, derivi dal fatto che coloro
che per diritto di guerra potevano essere uccisi, venendo servati {risparmiati} dai vincitori,
divenivano servi, [ed erano] chiamati cosi da servando [...]»).

I due passi, pur non coincidenti nel tenore letterale, riflettono sostanzialmente la
stessa idea. Dal punto di vista dell'esegesi, va sottolineato come entrambi parlino al
passato, citando nella persona di qui servabantur coloro che poi sarebbero divenuti servi;
anche Etym. 1X.4.43 ed Etym. IX.4.49 parlano al passato, nel riferire la circostanza qui in
esame, e questo potrebbe far credere che all'epoca di Isidoro la schiaviti per guerra non
fosse piui operante (0 quanto meno che avesse meno importanza rispetto al passato). Per
quanto riguarda Etym. XVIIL.1.1, dal momento che in tale brano si riferisce di come la
schiaviti per guerra fosse stata istituita da Nino, re degli Assiri, I'uso del passato era
inevitabile, e non sembra dunque che se ne possano trarre particolari conseguenze.

Per Etym. IX.4.43 ¢ stata individuata come fonte D. 1.5.4.2-3 (Florentinus libro nono

institutionum): «Servi ex eo appellati sunt, quod imperatores captivos vendere ac per hoc servare
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nec occidere solent: mancipia vero dicta, quod ab hostibus manu capiantur» («I servi si chiamano
cosi poiché i comandanti sono soliti vendere i prigionieri e a tal fine [li] servant
{risparmiano} e non [li] uccidono; i mancipia invece'* sono detti [cosi] poiché manu
capiuntur {vengono presi per mezzo della mano} dai nemici»). Bisogna tuttavia ricordare
anche D. L.16.239.1 (Pomponius libro singulari enchiridii): «'Servorum’ appellatio ex eo fluxit,
quod imperatores nostri captivos vendere ac per hoc servare nec occidere solent»'s. Va rilevata la
differenza per quanto riguarda il tempo: perfetto ed imperfetto in Isidoro, indicativo
presente in Fiorentino e Pomponio: questi ultimi riferiscono evidentemente un istituto
ancora presente alla loro epoca (II sec. d.C.). Fiorentino aggiunge poi un riferimento ai
mancipia, assente in Etym. IX.4.43 ma presente in Etym. IX.4.45%.

Diff. 1.525 lascerebbe aperto uno spiraglio per quanto riguarda l'attribuzione di tale
realta ancora all’epoca di Isidoro, essendo il discorso volto al presente: i servi sono (sunt)
coloro che, catturati in guerra, vengono risparmiati (in bello capti atque servati); e ovvio
tuttavia che, distinguendo per definire, si usi il presente.

La schiavitli per guerra, ancora attuale all'epoca di Isidoro,'” sembra essere stata da

lui registrata come tale soltanto nelle Differentiae, opera in certo senso meramente

14 Nelle varie traduzioni ‘servo’ e ‘mancipio’ sembrano essere la stessa cosa, ma ‘vero’ puo avere solo

valore avversativo disgiuntivo: esso, dunque, separa nettamente tali due figure.

15 Si lascia senza traduzione tale testo, per la sua forte somiglianza con D. 1.5.4.2-3.

16 Analizzato nel presente capitolo, § B1.

17 Come testimoniato anche dalla Lex Romana Wisigothorum, per esempio, nei seguenti luoghi:

- LRW, CTh. IV.11.5 (= CTh. 1V.12.6): «Imppp. Valentinianus, Valens et Gratianus AAA. ad Secundum Pf. P.
Si apud libidinosam mulierem plus valuit cupiditas quam libertas, ancilla facta est non bello, non praemio, sed
connubio [...]» («Gli Augusti imperatori Valentiniano, Valente e Graziano a Secondo, prefetto del
pretorio. Se presso una donna libidinosa ha maggior peso la concupiscenza rispetto alla liberta, essa e
resa schiava non per guerra né per prezzo, ma in forza di contubernio»);

- LRW, interpretatio CTh. V.5.2 (= interpretatio CTh. V.7.2.4): «hi, qui ab hostibus tempore captivitatis ducti
sunt, si ab aliquibus vel ad victum vel ad vestitum aliquid acceperunt, quum redire ad propria voluerint,
minime aliquid pro eorum requiratur expensis. Tamen si pretium pro captivo suo praedator acceperit, quod
dedisse emtor [sic] probaverit, sine dubitatione recipiat. Quod si pretium non habuerit, quinquennio serviat
captivus emtori [sic] et post quinquennium sine pretio ingenuitati reddatur» («a coloro che siano stati
condotti [via] dal nemico durante la prigionia, se ricevettero da qualcuno cibo o vestiti, quando
vorranno tornare, non si deve chiedere alcunché per queste spese. Tuttavia, se un predone ha ricevuto
un corrispettivo per il suo prigioniero, il compratore deve senza dubbio recuperare cio che dimostrera
di aver pagato. Nel caso in cui il prigioniero non abbia tale prezzo, egli dovra servire il compratore
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‘descrittiva’, mentre nelle Etymologiae, opera formativa ed educativa, ha voluto insistere
meno sul punto.

L’edizione critica delle Differentize, a cura di Carmen Codoner Merino, segnala'®
come fonte del passo in esame Char. XC.6": si tratta con tutta probabilita di un errore, dal
momento che questa fonte recita: «Servitium multitudo est servorum, servitus condicio
serviendi; sed wveteres indifferenter servitium et pro servitute posuerunt: “servitio enixae
tulimus”»* e pare dunque essere la fonte del passo immediatamente successivo a quello
qui esaminato, diff. 1.526. Un’altra fonte segnalata® e “Inst. Iust. 1,33”, ma si tratta ancora
una volta di un errore?’; e invece Inst. 1.3.3 a trattare questi temi: «Servi autem ex eo appellati
sunt, quod imperatores captivos vendere iubent ac per hoc servare nec occidere solent. qui etiam
mancipia dicti sunt, quod ab hostibus manu capiuntur» («I servi d’altra parte sono chiamati
[cosi] poiché i comandanti ordinano di vendere i prigionieri, e per questo sono soliti
servare [eos] {risparmiarli} e non ucciderli. Questi, ancora, sono chiamati mancipia, poiché
manu capiuntur {vengono presi con la mano} dai nemici»). Ancora una volta salta all’occhio
I'uso dell'indicativo presente nelle Istituzioni di Giustiniano (‘iubent’, ‘servare nec occidere
solent’, ‘manu capiuntur’). Ancora una volta i verbi sono declinati sia al presente che al

passato: compare infatti anche un perfetto (‘dicti sunt’). 1 servi furono dunque chiamati

per cinque anni, dopo i quali, senza alcun pagamento, sara restituito allo status di ingenuo»): e

rilevante che si usi il verbo servire in relazione a chi sia stato ab hostibus captus.
E poi 'Hianel a precisare, nelle glossae a tale Lex, che mentre «originarius est, qui ex origine servitium debet.
Servus vero qui in bello captus servatur ad vitam vel servitium» («l'originarius € colui che deve prestare
servizio a causa della propria origo {nascita}, mentre il servo e colui che in guerra viene risparmiato
perché rimanga in vita e serva»), richiamando a sostegno di cio la Nov. Val. De Episcopali iudicio et de
diversis negotiis e lo stesso Isidoro, “Orig. V, 27, 32" (cfr. G. HAENEL, Lex Romana Visigothorum (Lipsiae
MDCCCXLVIIII), p. 460). Nella citata Nov. XXXV, in effetti, si distinguono gli “originarii’ dai ‘servi’, ma
non si definiscono né gli uni né gli altri.
18 C. CODONER, Isidoro De Sevilla. Diferencias, cit., p. 437.
19 Cioe gli Artis grammaticae libri V di Flavius Sosipater Charisius, grammatico latino di origine africana
del IV sec. d.C.
20 Traggo il testo dall’edizione critica a cura di H. KEIL: Grammatici latini, vol. 1 (Lipsine MDCCCLVII), p.
71.
21 C. CODONER, Isidoro De Sevilla. Diferencias, cit., p. 439.
22 Inst. 1.33 neppure esiste.
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cosl, gia in passato, perché i comandanti ordinavano, come ordinano ancora nel VI sec.
d.C., di vendere i prigionieri.

Per Etym. IX.4.49 e stata individuata®?® come fonte un passo dei Libri glossarum di
Placido, e piu precisamente Plac., CGL V.60, il cui tenore e il seguente: «Dedere est a
dedictione dictum. dedictio enim dicitur quando se victi aut vincendi hostes victoribus tradunt »**
(«[L’espressione] ‘dedere’ {consegnare/consegnarsi} viene da ‘dedictio”: infatti si parla di
‘dedictio” quando i nemici, vinti o che stiano per essere tali, si consegnano ai vincitori»).

E stata riscontrata anche un’analogia con Gaio 1.14%: «[14] Vocantur autem peregrini
dediticii hi, qui quondam adversus populum Romanum armis susceptis pugnaverunt, deinde victi
se dediderunt» («[14] D’altra parte, si chiamano ‘peregrini dediticii’ coloro che un tempo,
armatisi, ~ combatterono contro il popolo romano, e poi, sconfitti = si
arresero/consegnarono»).

Isidoro sembra poi prospettare un’altra ipotesi circa l'origine della schiaviti in
Etym. V.27 4:

Octo  genera poenarum in legibus Cicerone scrive che le leggi
contineri Tullius scribit, id est damnum, contengono otto tipi di poena: cioe damnum
vincula, wverbera, talionem, ignominium, {multa}, vincula {catene}, frustate, talio {pena
exilium, servitutem et mortem. His namque @ del taglione}, ignominia {disonore/infamia},
poenis vindicatur omne perpetratum peccatum. | esilio, schiavitu, morte. Infatti con queste

poenae viene punito qualunque peccatum sia
stato commesso.

Da tale passo emerge come la schiavitu sia anche uno degli otto tipi di poena
probabilmente ancora attuali all'epoca di Isidoro. Sembra trattarsi di un’ipotesi del tutto
differente da quella precedentemente prospettata: in quella infatti la schiaviti era una

conseguenza della cattura in battaglia, qui invece e una poena prevista, verosimilmente,

23 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 182.
24 Prendo tale passo appunto dall’'opera di G. LOEWE, G. GOETZ, Corpus glossariorum latinorum, vol. V
(Lipsine MDCCCLXXXXIIII), p. 60.
25 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., pp. 182-183, nt. 292.
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all'esito di un giudizio. Da un lato, lo conferma lespressione tecnica ‘poena’, che non
ricorre nel successivo passo Etym. V.27.32 (riprodotto supra) ove se ne parla in termini di
‘malum’ e ‘supplicium’: termini di per sé tecnici anch’essi**, ma che qui appaiono usati in
senso generico. D’altro lato, lo conferma il tenore delle altre poenae richiamate sempre in
Etym. V.27.4, che certamente non erano “sanzioni” di guerra. Anche il contesto e I'analisi
lessico-grammaticale depongono per questa ricostruzione: quanto al primo, dopo aver
enumerato gli otto tipi di poena, Isidoro si sofferma su ognuno di essi per darne qualche
notizia, tendenzialmente di carattere etimologico. Quanto all'analisi lessico-grammaticale,
emerge chiaramente la contrapposizione tra passato e presente, tra ci0 che accadeva
‘presso gli antichi’ (apud antiquos) che chiamavano col nome di servi coloro che in guerra
venivano risparmiati dalla morte (qui servabantur... servi vocabantur) e il fatto che quello
della servitu, fra tutti i mali, sia (oggi) l'unico male estremo (haec est sola malorum omnium
postrema) e per i liberi sia (oggi) peggiore di ogni altra pena (liberis omni supplicio gravior
est). Un conto dunque e l'origine della schiavitl, un altro e la schiaviti come pena
all'epoca di Isidoro.

Volendo fare un cenno alle fonti, la gia menzionata edizione critica del Libro V delle
Etymologiae indica Cic., De orat. 1.194 e segnala un parallelo con Aug., civ. XXI.11¥. Quanto
alla prima fonte, Cicerone dichiara che «vitia autem hominum atque fraudes damnis,
ignominiis, vinclis, verberibus, exsiliis, morte multantur» («invece i vizi e gli inganni degli
uomini sono puniti con damna {multe}, ignominiae {disonori/infamie}, vincla {catene},
frustate, esilii e morte»). Come si vede, all’elenco di Cicerone Isidoro ha aggiunto le poenae

del talio e della servitus. Quanto invece ad Aug., civ. XXIL.11, il testo € molto pit simile a

26 Quanto al malum, esso puo indicare sia il peccatum, male compiuto dall'uomo, che la poena, male
sofferto dall'uomo (Etym. V.27.1: «Dupliciter malum appellatur: unum, quod homo facit, alterum, quod
patitur. Quod facit, peccatum est; quod patitur, poena»); il supplicium invece propriamente non riguarda
qualunque tipo di punizione, ma soltanto quella che comporta la confisca dei beni, in tal modo resi
pubblici; inoltre, si chiama supplicium la pena per cui viene sottratto qualche cosa per offrirlo a Dio, da
cui deriva anche il verbo supplicare (Etym. V.27.3: «Supplicium proprie dictum non qui quoquo modo punitur,
sed ita damnatur ut bona eius consecrentur et in publico redigantur [...]. Et supplicium dicitur, de cuius
damnatione delibatur aliquid Deo; unde et supplicare»).

27 V. YARZA URQUIOLA, F.]. ANDRES SANTOS, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., p. 222, nt.1 e p. 254.
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quello di Isidoro: «Octo genera poenarum in legibus esse scribit Tullius, damnum, vincla,
verbera, talionem, ignominiam, exilium, mortem, servitutem». Si puo allora immaginare che la
fonte diretta di Isidoro non sia Cicerone, come ritengono i curatori dell’edizione critica, ma
S. Agostino. Questo dato consente di “correggere il tiro” circa l'ipotesi formulata poc’anzi:
e cioe probabile che Isidoro non abbia aggiunto alcuna poena al catalogo ciceroniano, ma
abbia semplicemente riportato la testimonianza di S. Agostino richiamando Cicerone,
fidandosi del suo intermediario. Non si tratta di un particolare di poco conto: se si
trattasse di un’aggiunta di Isidoro, potremmo supporre che tale aggiunta sia stata
effettuata per aggiornare il suo catalogo, e che quindi le poenae aggiunte fossero quelle
(entrate) in vigore durante la sua epoca. A complicare il problema si aggiunge che e
Agostino stesso ad attribuire all’'esposizione di Cicerone il numero di otto poenae, mentre
Cicerone ne enumera solamente sei. Pone problemi anche il fatto che Isidoro ripeta
pedissequamente l'ordine delle pene proposto da S. Agostino ma inverta le ultime due,
che riguardano proprio morte e schiaviti. Mentre infatti S. Agostino conclude I'elenco con
la pena della schiavit, il che sembra confermare, in un crescendo di carattere afflittivo, il
suo carattere di pena estrema (di cui parla anche Isidoro in Etym. 11.29.13%® ed in Etym.
V.27.32), Isidoro stesso conclude l'enumerazione con la pena di morte.

Non era una novita, comunque, che la schiaviti potesse costituire una sanzione
giuridica: tra i casi pitt conosciuti, gia in eta arcaica vi e quello del debitore insolvente
addictus al suo creditore e venduto trans Tiberim*® e quello del fur manifestus, che sarebbe
caduto nella dominica potestas del derubato®*. Poi, in eta alto-imperiale, col senatus
consultum Claudianum (52 d.C.), si stabili quello della donna che avesse persistito in
comunione di vita (contubernium) con uno schiavo altrui in spregio alla contraria volonta
del padrone di quest'ultimo manifestata tre volte, e che sarebbe percio divenuta schiava

dello stesso®. In eta imperiale, inoltre, furono previsti i casi del damnatus ad metalla, che

28 Analizzato infra.
29 Gaio IV.21 e 25; XII Tab. I11.5 (Gell. XX.1.47).
30 XII Tab. VIIL.14 (Gell. XI.18.8 e XX.1.7); Gaio II1.189; Theoph. IV.12.
31 CTh. IV.11.7.8; Tac., Ann. XI1.53; Gaio 1.91 e 160; PS IL.1.
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avrebbe cosi subito una servitus poenae®, e dell'incensus (colui che si fosse sottratto
all'obbligo del censimento) esposto alla vendita come schiavo®, come pure quello
dell'indelectus (renitente alla leva militare).

Vi & poi un caso a parte, riferito da Gaio, che in Inst. .47 informa come la legge Aelia
Sentia (4 d.C.) avesse stabilito che i manomessi in frode ai creditori non sarebbero divenuti
liberi («creditorum fraudandorum causa manumissi liberi non fiant»). Tale caso € particolare
poiché a prima vista non parrebbe trattarsi di un mutamento peggiorativo di status a
seguito di condanna, bensi di un semplice mancato acquisto della liberta ab origine; si e
tuttavia ipotizzato®® che la manomissione fatta in fraudem creditoris non fosse
automaticamente nulla, ma potesse essere annullata su istanza dei creditori, e che nel
mentre lo schiavo manomesso fosse da considerarsi statu liber.

Va infine annoverato il caso di chi, nato libero e superati i 20 anni, si fosse lasciato
vendere per frode, pretii participandi causa (costui sarebbe cioe divenuto realmente
schiavo®) e quello del liberto dimostratosi ingrato verso il proprio patrono®.

Tornando ad Isidoro, un raccordo fra le due ipotesi — schiaviti per guerra e
schiavitt come poena all’esito di un giudizio — e costituito da Etym. IX.4.49: in esso si parla
dei dediticii, una specie del genere dei servi, e si rivela come costoro, a seguito appunto di
una guerra, fossero coloro che erano stati ridotti in stato di schiaviti come sanzione per
aver preso le armi contro Roma.

In effetti Etym. IX4.49 e particolarmente interessante poiché propone una
ricostruzione della genesi storica della schiaviti e al tempo stesso fornisce tale istituto di
un fondamento teorico che negli altri passi citati sembra mancare. In essi tale fondamento
si potrebbe ravvisare soltanto valorizzando quel servare in base al quale la schiavitu fu

quasi ‘pietosamente’ istituita dai vincitori, costituendo un’alternativa alla morte ed

32D, XXVIII.1.8.1; D. XLVIIL.19.8.4-11; D. XLVIIL.19.18.6; D. XL VIII.19.18.36.
33 Tit. Ulp. XI.11.
34 Cic., Caec. XXXIV; Val Max. VI.3.4.
% In questi termini gia G. RONGA, Elementi di diritto romano. Volume 1 (Torino 1870), p. 83.
36 Inst. 1.16.1; D. 1V.12.7.33-40; D. XL.13.1.3.
37 Inst. 1.16.1; C. VI.7.2 e 4.
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essendo dunque, almeno in ipotesi un male minore. Semba esservi una contraddizione

con Etym. V.27.32, ove Isidoro dice che, fra tutti i mali, la schiavitli e I'unico estremo per i

liberi, peggiore di ogni pena (sola malorum omnium postrema, quae liberis omni supplicio

gravior est) e dunque anche della morte, esplicitamente annoverata fra le poenae in Etym.

V.27.4. La stessa contraddizione si configura anche in relazione ad Etym. 11.29.13, ove

Isidoro, richiamando Cicerone e Mario Vittorino, dice che la schiavitli e il piu grande di

tutti i mali, al punto che si deve respingere non solo con la guerra, ma anche con la morte

(servitus est postremum malorum omnium, non modo bello, sed morte quoque repellenda): anche

qui la morte rappresenta, frai due mali, quello minore.

Un ultimo, diverso fondamento teorico della schiavitu viene prospettato da Isidoro

in Sent. I11.47.1:

Propter  peccatum  primi  hominis
humano generi poena divinitus inlata est
servitutis, ita ut quibus aspicit non congruere
libertatem, his misericordius inroget servitutem.
Et licet per peccatum humanae originis, tamen
aequus Deus ideo discrevit hominibus vitam,
alios servos constituens, alios dominos, ut
licentia male

agendi  servorum  potestate

dominantium restringatur.

A causa del peccato del primo uomo,

fu introdotta da Dio nel genere umano la

pena della schiavitl, cosi che, molto

misericordioso, impone la schiaviti a
coloro per i quali valuta che la liberta non
sia adatta. E, mnonostante il peccato
originale, tuttavia Dio, che e equo, ha creato
una distinzione nella vita degli uomini,
stabilendo che alcuni [fossero] servi [ed]

altri padroni, affinché la possibilita di
compiere il male dei servi fosse frenata dalla

potestas di coloro che comandano.

In questo passo delle Sententiae, opera di carattere manifestamente teologico-

morale, torna il tema della schiavitu come male minore e del suo fondamento sulla

‘misericordia’. La fonte sembra essere Gregorio Magno, secondo il cui pensiero «anche i

santi uomini desiderano essere temuti

dai sottoposti ma [solamente] quando
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comprendono che costoro non temono per niente Dio, in modo che coloro che non temono
il giudizio divino abbiano paura di peccare quantomeno per paura dell'uomo»?®.

Tuttavia, mentre in Etym. IX.4.49 la schiavitu era alternativa alla morte fisica, qui
essa viene posta per evitare al genere umano di compiere il male: si tratta di una morte per
cosi dire spirituale. Ci0 spiega perché in questo passo essa sia prospettata come un male
minore, mentre in altri passi essa e descritta come il pit1 grande di tutti i mali: dal punto di
vista ‘civile’ e meglio morire che cadere in schiavitt, dal punto di vista spirituale ¢ meglio
esser schiavi che liberi di compiere il male.

Da quanto detto sin qui si puo trarre la conclusione che, dal punto di vista
concettuale, la schiavitu per Isidoro non fosse una cosa naturale. Egli infatti la colloca
sempre all'interno di un contesto “patologico”: puo essere una conseguenza della guerra,
una pena applicata a seguito di un processo, od ancora un misericordioso provvedimento
divino volto ad evitare che taluni abusino della liberta che sarebbe naturalmente concessa
a tutti. Cio viene confermato da Etym. V.4.1 ove, indicando cosa sia il diritto naturale — tale
e il titolo del Caput IV del Libro V (Quid sit ius naturale) — si spiega che esso riguarda ad
esempio «l'unione tra maschio e femmina, la successione ed educazione della prole, il
comune possesso di ogni cosa ed una eguale liberta per tutti» (viri et feminae coniunctio,
liberorum successio et educatio, communis omnium possessio et omnium una libertas). Non vi e
una perfetta conformita alle fonti, che se pure affermano che la schiavitui e stata introdotta
dal ius gentium e che «per diritto naturale tutti siamo nati liberi» («iure naturali omnes liberi
nascerentur»)** non arrivano ad affermare esplicitamente, come fa invece Isidoro, che la
liberta sia un istituto di diritto naturale. In particolare, tale dichiarazione manca in D.
I.1.1.3 ed in L. 1.2pr., ove per il resto sono formulati gli esempi ripresi da Isidoro: anche tali

fonti infatti parlano della 'maris atque feminae coniunctio/coniugatio', della 'liberorum

3 Greg. M., Mor. in Iob. XXI.15.23 «a subditis etiam sancti viri timeri appetunt, sed quando ab eisdem subditis
Deum minime timeri deprehendunt, ut humana saltem formidine peccare metuant, qui divina iudicia non
formidant».
39 Inst. 1.3.2: «Servitus autem est constitutio iuris gentium».
40 Inst. 1.5pr.
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procreatio' e della loro ‘educatio’. In tale elenco manca infine quella 'communis omnium

possessio’ di cui parla invece Isidoro in Etym.V.4.1.4

a3. Questioni lessicali*?

Alcuni passi dell'opera isidoriana contengono nozioni, distinzioni e precisazioni
lessicali utili ad illustrare meglio il pensiero dell’Autore sul tema della schiavitu e della
liberta. Particolarmente interessanti, da questo punto di vista, sono diff. 1.340 e diff. 1.28.

Diff. 1.340:

Inter servitutem et servitium. Servitus [Quale differenza vi sia] tra servitus e
est conditio serviendi*®, servitium numerus servitium. La servitus € la condizione di colui
servientium. che serve, il servitium & il novero di coloro

che servono.

La fonte di tale passo sembra essere Char. 1.15.71%*: «Servitium multitudo est servorum,

servitus condicio serviendi; sed veteres indifferenter servitium et pro servitute posuerunt: ‘servitio

41 D. 1.1.1.3 (Ulpianus libro primo institutionum): «hinc descendit maris atque feminae coniunctio, quam nos
matrimonium appellamus, hinc liberorum procreatio, hinc educatio».

42 ] lessico di Isidoro e stato studiato con riferimento ad alcuni aspetti specifici, ma mancano studi
incentrati sui vocaboli in tema di status libertatis. Rinvio soltanto a J. SOFER, Lexikalische Untersuchungen
zu den Etymologiae des Isidorus von Sevilla, in Glotta 16 (Gottingen 1927), pp. 1-47; ]. SOFER, Die
Vulgarismen in den Etymologiae des Isidorus von Sevilla, in Glotta 17 (Gottingen 1928), pp. 1-46; J. SOFER,
Lateinisch-romanisches aus den Etymologiae des Isidorus von Sevilla, in Glotta 18 (Gottingen 1929), pp. 112-
131; I. VELAZQUEZ SORIANO, Léxico isidoriano en las Etimologias, in Evphrosyne: Revista de filologia clissica
n.s. 22 (Lisboa 1994), pp. 235-243; R. M. HERRERA GARCIA, EI vocabulario religioso romano en Isidoro de
Sevilla, in J. M. NIETO IBANEZ (cur.), Estudios de religion y mito en Grecia y Roma. X Jornadas de filologia
clasica de Castilla y Ledn (Leon 1995) pp. 183-193; R. MALTBY, Hispanisms in the language of Isidore of Seville,
in G. URSO (cur.), Hispania terris omnibus felicior. Premesse ed esiti di un processo di integrazione. Atti del
convegno internazionale Cividale del Friuli, 27-29 settembre 2001 (Pisa 2002), pp. 345-355; R. CORREIA
FURTADO, From Gens to Imperium: a study on Isidore’s political lexicon, in R. WRIGHT (cur.), Latin vulgaire —
latin tardif VIII. Actes du VIlle colloque international sur le latin vulgaire et tardif, Oxford, 6 — 9 septembre 2006
(Hildesheim-Ziirich-New York 2008), pp. 408-414.

43 L’edizione critica a cura di C. CODONER, Isidoro De Sevilla. Diferencias, cit., p. 238, segnala anche
‘condictio” per il manoscritto C (Cesena D. XIII.2). Del resto, in Etym. IX.5.18 (v. infra) si parla di “servilis
condicionis” (e la relativa edizione critica non segnala diverse lectiones). Sul significato di “conditio’, cfr.
comungque infra, in questo stesso §.

44 Tale fonte non e indicata dall’edizione critica, che a p. 437 attribuiscela fonte da me individuata per il
passo immediatamente precedente, Diff. 1.339, ove Isidoro tratta un tema affine ma diverso, la
differenza «inter servum et famulum», di cui invece non parla Carisio.
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enixae tulimus’ Vergilius in III»* («Il ‘servitium’ e il gruppo dei servi, la ‘servitus’ e la
condizione di colui che serve; ma gli antichi adoperavano indifferentemente [il termine]
‘servitium’ anche per [indicare] la ‘servitus’: “nata per servire, sopportai”: [cosi si esprime]
Virgilio, nel Libro III [dell'Eneide]**». Va rilevato come Isidoro si limiti a copiare le
definizioni: le varianti, pur introdotte, appaiono irrilevanti (‘multitudo’ diventa ‘numerus’,
mentre ‘servorum’ viene mutato in ‘servientium’, termine forse pili generico). Unica
eccezione degna di nota e la variazione da ‘condicio” a ‘conditio’: essa puo destare stupore
dal momento che mentre il primo vocabolo indica la ‘condizione’, il ‘modo di essere’,
dizionari anche ampi — come il Thesaurus Linguae Latinae — riportano per ‘conditio, onis’, f.
IT il concetto di ‘creazione’, ‘opera’, ‘cosa creata’, e per ‘conditio, onis’, f. IIl quello di
‘stagionatura’, ‘condimento’, ‘aromatizzazione’¥”: significati, questi ultimi, poco adatti al
passo in esame. Ci0 potrebbe apparire un semplice errore, ma si tratta di un’ipotesi da
escludere: il vocabolo ‘conditio” viene infatti riproposto anche in altri passi isidoriani ove
meglio comparirebbe ‘condicio’, e sarebbe sospetta una ‘distrazione’ cosi frequente
dell’Autore in proposito. Conviene dunque affrontare sin d’'ora la questione: in particolare
I'Ernout ha messo in luce* come “conditio est une forme abondamment représentée dans le
manuscrits, a coté de condicio”, il che sarebbe avvenuto a causa dell’associazione di idee
cui i due vocaboli rimandano. Non si tratterebbe pertanto di un semplice “jeu mécanique
de phénomenes phonétiques”: il vocabolo ‘conditio’ avrebbe invece assunto “une existence
réelle”, superando quella di semplice “graphie incorrecte” di ‘condicio’, ma condividendo
con questultimo lemma, tra i vari possibili, il significato di ‘condizione’, ‘situazione’,

‘stato’ etc.”®

45 Traggo il testo dall’edizione critica curata da C. BARWICK, Charisius ars grammatica Libri V (Stutgardiae
et Lipsine, MCMXCVII), p. 90.

46 Pii precisamente si tratta di Verg., Aen. I11.327.

47 Cfr. v. ‘conditio’ e ‘conditio’ in TLL, vol. IV, p. 145.

48 Si tratta, segnatamente, di Etym. 1X.4.36, Sent. 111.42.3 e diff. 1.28.

4 A. ERNOUT, Condicio et conditio, in Revue de philologie, de littérature et d’histoire anciennes XXIII (1949),
pp. 107-119.

50 Cio e reso evidente dalla “storia” dei due vocaboli: a titolo di esempio, basti qui citare il legame tra
‘dedi-tio” e ‘dedi-cio’, conseguente al fatto che il popolo vinto si rimetteva alla volonta del vincitore (se
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Rispetto alla fonte viene inoltre invertito I'ordine dei concetti: mentre Carisio prima
spiega che cosa sia il servitium e poi che cosa sia la servitus, Isidoro parte da quest'ultima.
Non viene riportata invece l'ulteriore informazione, offerta da Carisio, che un tempo si
usasse indifferentemente I'uno o l'altro dei due vocaboli. E probabile che cio sia dovuto al
superamento di tale uso, del quale da atto lo stesso Carisio gia per la propria epoca — meta
del IV secolo d.C. — e che possiamo dunque immaginare ormai definitivo nell'eta di
Isidoro. Viene invece confermata l'attualita dell'istituto della schiavitu poiché, mentre da
un lato si usa l'indicativo presente, dall’altro non si riportano gli argomenti anacronistici:
si devono quindi presumere attuali quelli riportati. Del resto, che la schiavitu fosse in
vigore ancora nella Spagna visigota e un dato pacificamente acquisito, essendo
testimoniato in numerose disposizioni della Lex Wisigothorum®' e confermato dai numerosi
studi in materia®?.

Un altro passo rilevante in tema di lessico isidoriano sullo status libertatis e diff.

1.28%:

Inter libertatem et liberalitatem. Libertas [Quale differenza vi sia] tra liberta e

dedit), il quale a propria volta si sarebbe pronunciato (dicit) autoritativamente, senza previa discussione
né possibilita di appello. L’Autore segnala anche un ambito giuridico dell'uso di tali espressioni,
all'interno del quale ‘con-dicio” indicava lo scambio, il “dire insieme’ le formule solenni, un rito dunque
avente carattere giuridico-religioso, mentre ‘con-ditio’, derivando da ‘condére/, rimandava all’atto
creativo (che si compiva anche mediante tale ‘dire insieme’). Né mancarono sviluppi determinati dal
linguaggio comune, dove all'idea di ‘scambio di parole’ subentro quella della conseguente
‘convenzione’, come il matrimonio. E da segnalare infine, tra i vari, il passaggio ad un senso ancora piti
ampio di ‘conditioc’, connesso appunto alla condizione sociale o naturale, alla situazione etc. Per
un’analisi pit1 approfondita, si rimanda al segnalato contributo.

51 Cfr. ad es. LW IX.2.9, su cui v. infra, § y1.

52 Essi sono numerosi e in tale sede mi limito a segnalare P.D. KING, Law and Society in the Visigothic
Kingdom, spec. Cap. 6 (Slaves, freedmen and nobles) (Cambridge 2006), pp. 159-189; ]J. ORLANDIS,
Historia del Reino Visigodo Espaiiol (Madrid 20113), pp. 225-229; W. PHILLIPS, Slavery in Medieval and Early
Modern Iberia (Philadelphia 2014), passim; B. SAITTA, Societa e potere nella Spagna visigotica (Catania 1987),
pp- 107-111.

53 Cfr. Off., 11.5.18: «Inter haec oportebit eum sollicita dispensatione curam pauperum gerere, esurientes pascere,
vestire nudos, suscipere peregrinos, captivos redimere, viduas ac pupillos tuere, pervigilem in cunctis exhibere
curam, providentiam, et distributionem discretam» («Fra queste cose, sara opportuno che [il Vescovo], con
sollecita dedizione, si occupi dei poveri, dia da mangiare agli affamati, vesta gl'ignudi, accolga gli
stranieri, riscatti i prigionieri, protegga le vedove e gli orfani, [e che] vigile in ogni cosa, si mostri

diligente, prudente, e discreto nel distribuire [i beni]»).
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conditionis est, liberalitas vero beneficentiae et ' liberalita. La liberta riguarda la
largitatis est, ut nudum vestire, captivos condizione™, la  liberalita invece la
redimere, pauperi victum administrare. generosita e la beneficenza, come vestire
lignudo, riscattare i prigionieri, nutrire il

povero.
L’edizione critica individua due fonti per tale passo: Cic., Off. 1.20°> ed Ambr., Off.

I1.109%. Esse, tuttavia, si concentrano sulla liberalitas e tacciono circa la libertas.

5 Traduco come se vi fosse scritto ‘condicionis’ anziché ‘conditionis’: identico problema in Diff. 1.340 (v.
supra), Etym. IX.4.36 e Sent. 111.42.3. L’edizione critica a cura di C. CODONER, Isidoro De Sevilla.
Diferencias, cit., p. 100, segnala la lectio ‘condictionis’ per il manoscritto C (Cesena D. XIII.2). Come gia
rilevato, in Etym. IX.5.18 (v. infra) si parla di ‘servilis condicionis’.

55 C. CODONER, Isidoro De Sevilla. Diferencias, cit., p. 438. Cic., Off. 1.20: «De tribus autem reliquis latissime
patet ea ratio, qua societas hominum inter ipsos et vitae quasi communitas continetur; cuius partes duae: iustitia,
in qua virtutis splendor est maximus, ex qua viri boni nominantur, et huic coniuncta beneficentia, quam eandem
vel benignitatem vel liberalitatem appellari licet. Sed iustitine primum munus est, ut ne cui quis noceat, nisi
lacessitus iniuria, deinde ut communibus pro communibus utatur, privatis ut suis» («A proposito dei tre
rimanenti [aspetti dell’onesta] {traduco cosi I'espressione loca «in quo honesti naturam vimque divisimus»,
con cui I"Autore stesso si esprime poco prima}, quello che opera pit ampiamente e il principio in base
al quale viene disciplinata la societa umana e per cosi dire la compartecipazione sociale. Esso consta di
due parti: la giustizia, nella quale la virtu risplende massimamente, e per la quale gli uomini sono detti
buoni, ed alla quale e collegata la beneficenza, che si puo chiamare anche generosita e liberalita. Ma il
primo dovere della giustizia consiste nel non nuocere ad alcuno, se non si viene provocati

ingiustamente, e poi nell'usare le cose comuni come tali, e le private come proprie»).

5 C. CODONER, Isidoro De Sevilla. Diferencias, cit., p. 436. Ambr., Off. 11.109: «Largitatis enim duo sunt
genera: unum liberalitatis, alterum prodigae effusionis. Liberale est hospitio recipere, nudum vestire, redimere
captivos, non habentes sumptu ivare; prodigum est sumptuosis effluescere conviviis et vino plurimo; unde
legisti: Prodigum est vinum et contumeliosa ebrietas. Prodigum est popularis favoris gratia exinanire proprias
opes; quod faciunt qui ludis circensibus vel etiam theatralibus et muneribus gladiatoriis vel etiam venationibus
patrimonium  dilapidant suum ut vincant superiorum celebritates, cum totum illud sit inane quod agunt,
quandoquidem etiam bonorum operum sumptibus immoderatum esse non deceat» («Infatti vi sono due tipi di
generosita: uno & quello della liberalita, I'altro & quello della dissipazione tipica della prodigalita. E
liberale accogliere con ospitalita [lo straniero], vestire l'ignudo, riscattare i prigionieri, aiutare i
bisognosi a proprie spese; € prodigo divertirsi con banchetti sontuosi e moltissimo vino. Percio hai letto:
«Ilvino é [tipico] del prodigo, e I'ebbrezza & oltraggiosa». E prodigo dissipare il proprio patrimonio per
guadagnarsi il favore popolare; e cio che fanno coloro che dilapidano il proprio patrimonio con le
rappresentazioni circensi o teatrali, e con gli spettacoli dei gladiatori oppure con quelli degli animali
per superare la fama di coloro che sono pit importanti, essendo tutto questo vano, dal momento che
non conviene esagerare, nemmeno nel compiere opere di bene»). Quanto alla dissipazione tipica della
prodigalita, cfr. Cic. de Off. I1.16: «Omnino duo sunt genera largorum, quorum alteri prodigi, alteri liberales;
prodigi, qui epulis et viscerationibus et gladiatorum muneribus ludorum venationumque apparatu pecunias
profundunt in eas res, quarum memoriam aut brevem aut nullam omnino sint relicturi, liberales autem, qui suis
facultatibus aut captos a praedonibus redimunt, aut aes alienum suscipiunt amicorum aut in filiarum collocatione
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I due passi isidoriani hanno in comune il fatto di adoperare il termine ‘conditio’,
sebbene relativamente a situazioni specularmente opposte: da un lato, infatti vi e la
‘servitus’ intesa come ‘conditio serviendi’; dall'altro vi e la ‘libertas’, indicata pure come
‘conditio’ (evidentemente, di chi e libero). Viene comprovato che i due passi sono
caratterizzati dall'attenzione per il linguaggio tecnico, come si ricava gia dal fatto che la
differenza da essi posta in rilievo riguarda proprio termini relativi al tema della liberta e
della schiavitt. Tale tecnicismo viene avvalorato anche da diff. 1.253:

Inter servire et inservire. Servire tantum [Quale differenza vi sia] tra ‘servire’
dominis; inservire vero cuiusque praeceptis. ed ‘inservire’. 1l ‘servire’ [e quell’attivita che]

si fa soltanto verso i padroni, [mentre]
‘inservire’. e [un verbo adoperato] in
relazione ai comandi di chiunque.

Non sembrano essere state individuate fonti per tale passo: né l'edizione critica piu
recente né quella dell’Arévalo offrono annotazioni in proposito.

Emerge da un lato il valore tecnico del verbo ‘servire’, messo in relazione con la
figura del dominus — altro vocabolo tecnico — mentre gli si contrappone lespressione
‘inservire’, che indica cio che si fa in relazione ai comandi di chiunque, di chiunque cioe
non sia dominus. Anche da diff. 1.340, gia analizzato, emerge come ‘servire’ sia un verbo
tecnico, poiché in esso si spiega che il termine ‘servitium’ indica il complesso dei
‘servientes’: participio che indica appunto i “protagonisti” del ‘servire’. Tale precisazione,
del resto, e fatta subito dopo aver spiegato che la “servitus’ indica la ‘conditio serviendi’, a

conferma dell’attenzione isidoriana verso il lessico giuridico nel passo in esame.

adivvant aut opitulantur vel in re quaerenda vel augenda» («In generale, vi sono due tipi di donatori: uno e
quello dei prodighi, I'altro e quello dei liberali. I prodighi sono coloro che dilapidano le [proprie]
ricchezze in banchetti, distribuzioni di carne delle vittime sacrificali al popolo, giochi di gladiatori,
nell’allestimento di partite di caccia, in quelle cose che non lasceranno alcuna memoria, o ne lasceranno
una breve. I liberali invece sono coloro che con le proprie finanze riscattano i prigionieri dai banditi, o si
accollano i debiti degli amici o li aiutano a sistemare le [loro] figlie o prestano assistenza affinché
possano costituirsi un patrimonio od aumentarlo»). Quanto alla citazione biblica, essa solitamente viene
identificata in Prv XX.1, il cui tenore tuttavia mi pare abbastanza differente: «Luxuriosa res vinum, et
tumultuosa sicera» («Il vino conduce alla lussuria, e la sicera alla lite»).
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La condizione di schiaviti assume rilevanza anche per quanto riguarda altri
termini. Un esempio e offerto da diff. 1.180:

Inter  circumpedes et antepedes. [Quale differenza vi sia] tra
Circumpedes  sunt  obsequia  servorum, | circumpedes ed antepedes. 1 circumpedes sono
antepedes amicorum. le scorte composte dagli schiavi, gli

antepedes quelle di amici.

L’edizione critica del I Libro delle Differentiae indica come fonte Agroec. CXXV.3%, il
cui tenore letterale e il seguente: «Circum pedes sunt obsequia servorum, ante pedes amicorum:
Iuvenalis "togati ante pedes’»®. Vanno rilevate le pur minime differenze: da un lato il
riferimento che Agrezio fa a Giovenale® non viene accolto da Isidoro; dallaltro
quest'ultimo condensa in un’unica espressione le parole che nel testo originale si trovano
separate (circum pedes diviene circumpedes; ante pedes diviene antepedes)°.

Passando al contenuto, va segnalato che ‘obsequium’ significa ‘favore’, ‘servigio”: e
I'espressione ‘obsequia’, al plurale, che indica anche la scorta. Si sarebbe dunque potuto
tradurre cosi: «I circumpedes sono i servigi resi dagli schiavi, gli antepedes quelli degli
amici». Sembra tuttavia piu adatto il secondo dei significati segnalati: depone in tal senso
il riferimento ai ‘circumpedes’ (lett. “piedi attorno’)®!, cosi come quello agli ‘antepedes’ (lett.:
‘piedi che stanno dinanzi’). Del resto, ¢ importante sottolineare che ‘obsequium’ nel diritto
romano indica tecnicamente alcuni doveri del liberto verso il patrono, tra i quali proprio

anche quello di fargli da scorta.®

57 C. CODONER, Isidoro De Sevilla. Diferencias, cit., p. 436.
% Traggo il testo dall’edizione critica curata da M. R. PUGLIARELLO, Agroecius. Ars de orthographia
(Milano 1978), p. 122.
% In particolare, a Tuv. VII.142-143.
60 Sembra trattarsi dell'unico caso in tutta la letteratura latina in cui le parole ricorrono unite.
61 La letteratura in materia non manca; mi limito a segnalare che mentre i vocabolari di uso comunenon
riportano tale lemma, E. FORCELLINIL, Totius latinitatis lexicon, Tom. 1 (Prati MDCCCXXXIX), p. 578 si
esprime in questi termini: «CIRCUMPEDES, um, m. plur. 3. staffieri, servi, qui circa pedes, hoc est circa
dominum adstant, eumque sectantur. Cic. Verr. 2, 1, 36. Servos artifices pupilli cum haberet domi,
circumpedes autem homines formosos, et litteratos, suos esse dicebat».
62 Sul concetto di ‘obsequium’ cfr. C. MASI DORIA, Civitas operae obsequium. Tre studi sulla condizione
giuridica dei liberti (Napoli 1993).
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Le riflessioni lessicali di Isidoro in tema di status libertatis coinvolgono anche i figli,

come si vede in Etym. IX.5.17-18:

Filii autem ideo in legibus liberi
appellantur, ut isto vocabulo secernantur a
servis; quia sicut servus in potestate est domini,
sic filius in potestate est patris. Inde etiam filio
fit emancipatio, ut sit liber a patre, sicut fit

servo manumissio, ut sit liberatus a domino.

[18] Item liberi dicti, quia ex libero sunt
matrimonio orti. Nam filii ex libero et ancilla

servilis condicionis sunt. Semper enim qui

I figli nelle leggi sono chiamati anche

‘liberi’, perché con questa espressione
vengono distinti dagli schiavi; poiché come
lo schiavo e sottoposto alla potestas del
dominus, cosi il figlio e nella potestas del
pater. Da cio [deriva] anche [che] per il
tiglio si procede ad emancipatio per liberarlo
dal pater, cosi come per lo schiavo si
procede a manumissio perché sia liberato dal
dominus.

[18] Parimenti, [i figli] sono chiamati

liberi poiché provengono da un matrimonio

libero. Infatti i figli [nati] da un libero ed

nascitur deteriorem parentis statum sumit. una schiava sono di condizione servile.

Difatti coloro che mnascono assumono
sempre lo status peggiore del genitore.

Questi passi sono tratti dal Libro IX, De linguis gentium, Caput V, De adfinitatibus et
gradibus. Siamo in un contesto esplicitamente giuridico, come emerge anche dall'incipit di
tale caput (ove si parla infatti del nomen heredis, della prima successio hereditatis et generis
etc.). Non e stata rintracciata alcuna fonte relativamente a tale lungo passo.

Venendo all'analisi del contenuto, in Etym. IX.5.17 si dice che i figli nel linguaggio
giuridico (in legibus) sono chiamati anche ‘liberi” per essere tenuti distinti dagli schiavi (ut
secernantur a servis). Gli uni e gli altri infatti — & sempre Isidoro a ricordarlo — sono dei
sottoposti: i figli alla potestas del paterfamilias, gli schiavi a quella del dominus. Isidoro
mostra poi di conoscere anche la diversa disciplina giuridica relativa a tale divisio: i figli
vengono liberati tramite emancipatio, gli schiavi tramite manumissio. Trattare insieme figli e
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schiavi, e sottoporli alla medesima potestas del pater — anziché distinguere tra quest’ultima
ed il dominium esercitato invece dal dominus — costituisce un primo avvicinamento
isidoriano tra queste due figure, avvicinamento che si puo riscontrare anche in altri passi®
e che nel presente viene dotato di un fondamento giuridico. Si tratta tuttavia di un dato
giuridico gia presente nella tradizione: secondo Gaio «i servi sono sottoposti alla potestas
dei padroni» (1.52: «in potestate [...] sunt servi dominorum») e, «similmente, ricadono sotto la
nostra potestas i nostri figli che abbiamo procreato in costanza di matrimonio legittimo»
(I.55: «item in potestate nostra sunt liberi nostri quos iustis nuptiis procreavimus»). Entrambe le
regole sono presenti nella Lex Romana Wisigothorum,** e vengono unificate in D. XV.1.1.5
(Ulpianus libro vicensimo non ad edictum): «Potestatis verbum communiter accipiendum est tam
in filio quam in servo» («Il vocabolo ‘potestas’ va messo in relazione tanto al figlio quanto al
Servon).

Il discorso isidoriano, del resto, € coerente con le fonti nel prospettare l'ipotesi circa
l'etymologia della parola ‘liberi”: i figli sarebbero stati chiamati cosi poiché provengono da
un ‘libero matrimonio’. Coloro che nascono dall'unione tra un libero ed una schiava — e
che Isidoro, coerentemente, chiama col generico ‘filii” e non col piu qualificante ‘liberi’ —
sono di condizione servile, dal momento che assumerebbero lo status peggiore dei
genitori. Tale regola non si trova in questi termini nelle fonti, e ci0 ha fatto ipotizzare a
Marc Reydellet, autore dell'edizione critica, che potesse trattarsi della disciplina specifica

vigente nella Spagna dell’epoca di Isidoro.®> La questione circa la condizione dei figli ove

63 In particolare da Etym. IX.5.7, analizzato infra (cap. V, § a2) ma di cui e possibile anticipare il
contenuto: il pater familias e detto cosi perché, «come un pater verso i filii, egli provvede a tutti i servi che
si trovano nella sua familia con affetto paterno, e non fa distinzione, quanto ad esso, tra la condizione
dei servi e quella dei filii, ma [li] abbraccia [tutti] come se fossero una sola cosa» («ommnibus in familia sua
positis servis, tamquam pater filiis, patria dilectione consulit servorumque condicionem a filiorum affectu non
discernit, sed quasi unum membrum amplectit. Hinc enim exortum est nomen patris familias. Qui autem nigue
dominantur in servis hoc se nomine nequaquam reputent appellari»).
64 LRW, Gaii Inst. 1I1.1: «In potestate itaque dominorum sunt servi»; LRW, Gaii Inst. 1I1.2: «In potestate etiam
patrum sunt filii ex legitimo matrimonio procreati» («Anche il figlio nato da un matrimonio legittimo ricade
sotto la potestas del pater»).
65 M. REYDELLET, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 194, nt. 311.
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la madre o il padre siano schiavi, infatti, trova una soluzione diversa in Gaio®, il quale
riporta la regola generale di ius gentium secondo cui «chi nasce da coloro tra i quali non vi
e conubium acquista lo status [non peggiore tra quello dei due genitori ma quello] della
madre»®”. In particolare, e sempre «per ius gentium, chi nasce da una schiava e da un libero
nasce schiavo, mentre [chi nasce] da una libera e da uno schiavo nasce libero»%. Tuttavia la
regola formulata da Isidoro secondo la quale coloro che nascono assumono sempre lo
status peggiore dei genitori potrebbe essere piu semplicemente spiegata con un
fraintendimento di Isidoro stesso. E sempre Gaio infatti a riferire il contenuto di una lex
Minicia, approvata tra il 65 e il 62 a.C.%’: secondo la quale «quando uno dei due genitori e
straniero colui che nasce segue la condizione peggiore tra quella dei genitori»”°. Sembra
cioe che Isidoro abbia sintetizzato, errando, quanto Gaio dice con riferimento ai diversi
problemi dello status di colui che e nato da genitori dei quali uno romano e laltro
peregrino, o da genitori dei quali uno libero e Valtro schiavo. E possibile individuare in
Gaio 1.78 il passo che potrebbe aver tratto in inganno Isidoro: in esso infatti si dice che «chi
nasce da coloro tra i quali non vi € conubium acquista lo status della madre», e che secondo
la lex Minicia «segue la condizione peggiore tra quella dei genitori chi nasce da genitori dei
quali uno @ straniero», cioé da genitori che non hanno conubium tra loro. E da notare, del
resto, che nell’enunciare la regola Isidoro usa proprio lo stesso aggettivo comparativo che
usa Gaio 1.78 nel descrivere il contenuto della lex Minicia, ‘deterior’, nel momento in cui

parla del “deterior parentis status’.

% Mentre non e oggetto di trattatazione nella Lex Romana Wisigothorum.

67 Gaio 1.78: «ex eis inter quos non est conubium qui nascitur iure gentium matris condicioni accedit»; cfr.
anche Tit. Ulp. V.9: «Ex cive Romano et Latina Latinus nascitur et ex libero et ancilla servus, quoniam, cum his
casibus conubia non sint, partus sequitur matrem» («da un cittadino Romano e da una Latina nasce un
Latino, eda un libero e da una schiava [nasce] uno schiavo, poiché, non essendovi in tali casi conubium,
il nato segue [la condizione del]la madre»).

8 Gaio 1.82: «ex ancilla et libero iure gentium servus nascitur, et contra ex libera et servo liber nascitur». La
precisazione non e inutile poiché il conubium puo mancare non solo tra liberi e servi ma anche tra cives e
peregrini.

69 Cfr. G. LURASCHI, Sulla data e sui destinatari della 'lex Minicia de liberis’, in SDHI XLII (Citta del
Vaticano 1976), pp. 431-443.

70 Gaio 1.78: «lex Minicia ex alterutro peregrino natum deterioris parentis condicionem sequi iubet».
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Sempre prestando attenzione al lessico, va infine rilevato come la qualita della
persona in termini di liberta o schiaviti venga descritta come ‘condicio’, conformemente ai
gia analizzati diff. 1340 e diff. 128. E tuttavia presente qualche variazione terminologica:
mentre qui la condicio dei figli nati dall'unione tra un libero ed una schiava (filii ex libero et
ancilla) e ‘servilis’, in diff. 1.340 si parla di ‘conditio serviendi’ ed in diff. 1.28, all’opposto, della
‘conditio” di chi gode della ‘libertas’. Va sottolineato, inoltre, come Isidoro adoperi il termine
di ‘condicio” e non quello di ‘conditio’, da lui precedentemente utilizzato.

Un altro passo ancora e utile a ricostruire il lessico della schiavitu. Si tratta di Etym.
IX.5.12:

Familia autem a femore. Femore enim La parola ‘familia’ viene da ‘femore”:
genus et stirpis ostenditur. Nam familia pro  infatti esso indica il genere e il lignaggio.
servis abusive, non proprie dicitur. Dunque si parla di familia in relazione ai

servi in modo inesatto [e] non molto
appropriato.

Dal punto di vista formale il passo e situato nel Libro IX delle Etymologiae, dedicato
alle lingue delle nazioni (De linguis gentium) e in particolare nel Caput 5, circa le affinita ed
i gradi di parentela (De adfinitatibus et gradibus).

La fonte potrebbe essere S. Girolamo, Ep. LXV.10.2"": «quod autem femor significet
opera nuptiarum, his breviter exemplis doceberis. Abraham mittens ad uxorem quaerendum filio
suo Isaac dicit maiori domus suae: “pone manum tuam sub femore meo et adiurabo te per dominum
deum caeli””*»" («Il vocabolo ‘femur’ indica invece i frutti del matrimonio, come si evince da
questo breve esempio. Abramo disse al servo pili anziano della sua casa, che inviava a
trovar moglie per suo figlio Isacco: “metti la tua mano sotto la mia coscia e per tuo tramite

giurero per il Signore, Dio del cielo”»). Tale fonte rileva soltanto con riferimento al termine

71 E 'opinione del curatore dell’edizione critica, M. REYDELLET, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 191,
nt. 304, che tuttavia la indica con un piu generico ‘Hier. epist. 65, 10’, ma che individua poi con la
citazione: «Quod autem femor significet opera nuptiarum...».
72 Gn XXIV.2-3.
73 Traggo il testo dall’edizione critica di I. HILBERG, Sancti Eusebii Hieronymi Epistulae. Pars I: Epistulae i-
Ixx (Vienna — Leipzig 1910), p. 627.
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‘femur’, mentre manca il collegamento esplicito con la ‘familia’” e con l'indicazione che tale
espressione non ¢ adatta ad indicare il complesso degli schiavi.

Quanto alla rilevanza del femore, il dato sembra coerente con quanto Isidoro stesso
afferma in Etym. IX.4.4: «Familia est liberi ex liberis legibus suscepti, a femore» («La familia
consta di liberi {figli} nati da liberi, riconosciuti in base alle leggi, [e viene] da ‘femur’»). Tale
passo sembra anzi utile nell'interpretazione di Etym. IX.5.12: esso infatti prosegue
precisando che «genus aut a gignendo et progenerando dictum aut a definitione certorum
prognatorum» («’genus’ viene da ‘gignendo’ {generando} e ‘progenerando’ {procreando}, o
dalla delimitazione data dai discendenti di origine certa»). Attraverso la spiegazione del
vocabolo ‘genus’, da Isidoro esplicitamente messo in relazione col vocabolo ‘familia’, viene
sottolineata l'accezione creativa, generativa del termine ‘femur’. Essa, come si e visto, e
presente in S. Girolamo (femor significet opera nuptiarum), ma trova in effetti solide basi
nella tradizione biblica.” Isidoro non nega il significato di ‘familia’ come “gruppo di servi”
ma, influenzato o sfruttando di proposito la tradizione biblica, lo giudica un abuso, dal
momento che, come detto in Etym. IX.5.12, la ‘familia’ e collegata al genere (genus) ed al
lignaggio (stirpis), che non possono essere messi in relazione coi servi. Inoltre, constando la
familia di liberi nati da liberi, € ancora pil1 evidente come i servi non possano integrarne una.

Del resto, I'utilizzabilita del termine ‘familia’ con riferimento ai servi era discussa gia
nel diritto romano classico: in questa sede basti citare D. L.16.40.2-3 (Ulpianus libro
quinquagensimo sexto ad edictum) ove si precisa dapprima che «Familiae” appellatione liberi
quoque continentur» («Con lespressione ‘familia’ si indicano anche i figli») per poi
concludere che «Unicus servus familiae appellatione non continetur: ne duo quidem familiam

faciunt» («Il vocabolo ‘familia’ non pud indicare un servo soltanto; tuttavia nemmeno due

74 Mi limito a richiamare quanto dice FABIO GASTI nell’edizione critica del Libro XI delle Etymologiae (p.
71, nt. 173): «Il legame femur — femina, spiegato col richiamo al sesso e alla procreazione, ¢ avvalorato dal
significato di ‘parti genitali’ (in quanto luogo di generazione) che il sostantivo femur esprime nel latino
tardo e specificamente cristiano, a partire dalla Vulgata (p. es. gen. 46, 26; nm. 5, 21: putrescere faciat femur
tuum et tumens uterus tuus disrumpatur; Iudith 9, 2; e cfr. Anche Rufin. Hist. 1, 6, 8: qui de Iudae femoribus
descendebant [...] e che si ravvisa nel sostantivo feminal (= membrum feminum) e in altro etimo isidoriano
in etym. 9, 5, 12», cioe proprio nel passo isidoriano in esame.
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ne costituiscono una»). Ancora, va richiamato un noto testo del Digesto sul concetto di

familia e sui vari significati, fra cui anche quello di familia servile; si tratta di D. L.16.195

(Ulpianus libro quadragensimo sexto ad edictum):

[1] ‘Familiae’ appellatio qualiter accipiatur,
videamus. et quidem varie accepta est: nam et in
res et in personas deducitur. in res, ut puta in
lege duodecim tabularum his verbis “adgnatus
proximus familiam habeto”. ad personas autem
refertur familiae significatio ita, cum de patrono
et liberto loquitur lex: “ex ea familia”, inquit,
“in eam familiam”: et hic de singularibus

personis legem loqui constat.

[2] Familiae appellatio refertur et ad corporis
cuiusdam significationem, quod aut iure proprio
ipsorum aut communi universae cognationis
continetur. iure proprio familiam dicimus plures
personas, quae sunt sub unius potestate aut
natura aut iure subiectae, ut puta patrem
familias, matrem familias, filium familias, filiam
familias  quique  deinceps vicem  eorum
sequuntur, ut puta nepotes et neptes et deinceps.
pater autem familias appellatur, qui in domo
habet, hoc nomine

dominium recteque

[1] Vediamo in che maniera venga inteso il
vocabolo ‘familia’. E davvero esso ha vari
significati:  infatti viene adoperato sia
relativamente alle cose che alle personae.
Viene adoperato in relazione alle cose come
per esempio si fa nella legge delle Dodici
tavole con queste parole: “I'agnato
prossimo acquisti la familia {patrimonio}”.
Viene poi adoperato un significato di familia
in relazione alle personae come per esempio
quando la legge tratta del patrono e del
liberto: “da quella familia”, dice, “in quella
familia”: e qui e evidente che la legge stia
parlando delle singole personae.

[2] La denominazione di ‘familia’ indica
certo di individui,

anche un

gruppo
individuato o in base a un diritto proprio
stessi tramite un

degli componenti o

rapporto di consanguineita. Chiamiamo
‘familia proprio iure’ una pluralita di personae
poste sotto la potestas di uno solo o per
natura o per diritto, come per esempio il
pater familias, la mater familias, il filius
familias, la filia familias e coloro che in

seguito prendono il loro posto, come i

261



appellatur, quamuis filium non habeat: non enim
solam personam eius, sed et ius demonstramus:
denique et pupillum patrem familias appellamus.
et cum pater familias moritur, quotquot capita ei
subiecta fuerint, singulas familias incipiunt
habere: singuli enim patrum familiarum nomen
subeunt. idemque eveniet et in eo qui
emancipatus est: nam et hic sui iuris effectus
propriam  familiam habet. communi iure
familiam dicimus omnium adgnatorum: nam
etsi patre familias mortuo singuli singulas
familias habent, tamen omnes, qui sub unius
potestate  fuerunt, recte eiusdem familiae
appellabuntur, qui ex eadem domo et gente

proditi sunt.

[3] Servitutium quoque solemus appellare
familias, ut in edicto praetoris ostendimus sub
titulo de furtis, ubi praetor loquitur de familia
publicanorum. sed ibi non ommnes servi, sed

corpus quoddam servorum demonstratur huius

nipoti e le nipoti e cosi via. Si chiama invece
pater familias colui che in casa ha il

dominium, e giustamente costui viene
chiamato cosi quand’anche non abbia un
tiglio: infatti non ci si riferisce soltanto alla
sua condizione personale, ma anche a
quella giuridica, e quindi chiamiamo pater
familia anche il pupillo. E quando il pater
familias muore, tutti coloro che gli erano
stati soggetti iniziano ad avere ciascuno una
propria familia: infatti ognuno assume il
nomen di pater familias. E la stessa cosa
accade anche a colui che e stato emancipato:
infatti anche questi, divenuto sui iuris, ha
una propria familia. Chiamiamo familia
communi iure [quella che comprende] tutti
gli agnati: nonostante infatti i singoli
abbiano una propria familia, morto che sia il
pater familias, tuttavia tutti coloro che erano
stati sub potestate di uno solo giustamente
vengono indicati come [membri] della
stessa familia, essendo nati nella stessa casa
e dalla stessa gerns.

[3] Siamo soliti chiamare familize anche [i
gruppi] di schiavi, come abbiamo mostrato
nell'editto del pretore sotto il titolo De
furtis, dove il pretore parla della familia dei

publicani. Ma 1i [con tale espressione] non
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rei causa paratum, hoc est vectigalis causa. alia
autem parte edicti omnes servi continentur: ut
de hominibus coactis et vi bonorum raptorum,
item redhibitoria, si deterior res reddatur
emptoris opera aut familiae eius, et interdicto

unde vi familiae appellatio omnes servos

comprehendit. sed et filii continentur.

[4] Item appellatur familia plurium personarum,
quae ab eiusdem ultimi genitoris sanguine
proficiscuntur (sicuti dicimus familiam Iuliam),

quasi a fonte quodam memoriae.

[5] Mulier autem familiae suae et caput et finis

est.

vengono indicati tutti i servi, ma [soltanto]
un determinato gruppo di questi adibiti ad
un determinato scopo, cioe in funzione
[della riscossione] del wvectigal. Invece in
un’altra parte dell’editto ci si riferisce a tutti
i servi: come [quando si tratta] dell’azione de
hominibus coactis e quella vi bonorum
raptorum, cosl come lactio redhibitoria, nel
caso in cui venga restituita una cosa
deteriorata dal compratore o dalla familia di
questi, e nell'interdictum unde vi la menzione
di familia comprende tutti i servi, ma
comprende anche i figli.

[4]

pluralita di personae provenienti dal sangue

Parimenti si chiama familia quella

di uno stesso remoto genitore (come
quando parliamo della familia Iulia), quasi
[scaturissero] dalla fonte di una stessa
memoria.

[5] La donna invece e [sia] il principio [ch]e

la fine della sua familia.

Vi sono infine alcuni passi che offrono una definizione di ‘dominus’. Il primo e Etym.

11.29.14:

Tertiadecima species definitionis est,

La tredicesima specie di definizione

quam Graeci cata ton pros ti, Latini ad aliquid | e quella che i Greci chiamano ‘cata ton pros

vocant, ut est illud: “Pater est, cui est filius”; | ti'”,

“Dominus est, cui est serous”.

75 Katar 10 TTpog Tl

i Latini chiamano ‘ad aliquid’ {in

relazione a qualcuno}, come per esempio:
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“padre e colui che ha un figlio”,

77 ‘"

padrone e

colui che ha uno schiavo”.

Tale passo e tratto dal Libro II delle Etymologiae, intitolato ‘Rhetorica et Dialectica’, ed

in particolare dal suo caput 29, esplicitamente dedicato alla distinzione delle definizioni

compendiata dall'opera di Mario Vittorino (De divisione definitionum ex Marii Victorini libro

abbreviata). Sembrerebbe dunque naturale individuare nell'opera di questo grammatico e

teologo del III secolo d.C. la fonte alla quale Isidoro ha attinto, tuttavia vi € una maggior

aderenza con alcuni passaggi tratti dall'opera di Cassiodoro. Sembra utile allora riportare i

testi dei tre Autori:
MARIO VITTORINO
De definitionibus, p.
28: «Quarta decima species est
definitionis kata TO TPOC TL,

id est ad aliquid, ...

...ut “pater est cui est filius”».

CASSIODORO
In ps. LXXXVIIL27:
«quarta decima species

definitionis est, quam Graeci
kata tov mpeoott, Latini ad
aliquid vocant, quoties unum
nomen sic dicitur, ut aliud ex
eo intelligi posse videatur»®.
Inst. 11.3.1477: «quarta
decima est species definitionis,
quam Graeci cata ton pros ti,
Latini ad aliquid vocant...
...ut est illud: “Pater est cui
est filius, dominus est cui est

serous” [...]».

ISIDORO
Tertiadecima  species
definitionis est, quam Graeci

cata ton pros ti, Latini ad

aliquid vocant, ...

...ut est illud: “Pater est, cui
est filius”; “Dominus est, cui

est servus”.

76 «La quattordicesima specie di definizione e quella che i greci chiamano “kata Tov mpoot” ed i latini
ad aliguid {verso qualcuno}; [tale definitio ricorre] quando un unico vocabolo viene trattato in modo chea

partire da cio ne risulti un altro».

77 Peter Kenneth Marshall mette tale brano in relazione soltanto con riferimento ad Etym. 11.29.15.
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Il confronto fra tali fonti” ed il passo isidoriano consente di individuare l'identita
fra i testi di Isidoro e quelli di Cassiodoro, ed una forte somiglianza fra i testi di questi due
Autori da una parte e quelli di Mario Vittorino dall’'altra. Sembra quindi probabile che
Isidoro conoscesse entrambi gli Autori e che, letta direttamente 1'opera di Mario Vittorino,
non abbia ritenuto di discostarsi dalla rielaborazione che ne aveva fatto Cassiodoro,
attribuendo tuttavia il pensiero riferito al suo vero autore. A riprova di cio, oltre al fatto
che, come gia detto, il caput 29 da cui i due passi isidoriani sono tratti nomina Mario
Vittorino, vi sono altri espliciti riferimenti a tale Autore contenuti nello stesso Libro II delle

Etymologiae.”” Va notato infine che mentre i tre Autori classificano la ka1’ énawov (trattata

78 L’ed. critica MARSHALL (p. 150, nt. 313) indica come fonte di Etym. 11.29.14 anche Cassiod., Inst. 11.3.14
(p- 124, 1. 5): «Tertia decima species est definitionis, quam Graeci cata analogian, Latini iuxta rationem dicunt;
sed hoc contingit cum maioris rei nomine res definitur inferior, ut est illud: “Homo minor mundus”. Cicero hac
definitione sic usus est: “Edictum legem annuam dicunt esse”» («la tredicesima specie di definizione & quella
che i Greci chiamano “cata analogian’, [e] i Latini ‘secondo una proporzione’; ma questo avviene quando
si definisce una realta minore [con riferimento] ad una maggiore per nomen {funzione}, come per
esempio quel detto: “l'uomo e un mondo piu piccolo”. Cicerone {Verr. 1.42.109} adopero cosi questa
definizione: “dicono chel’editto sia unalegge annua/annuale”». Va precisato che per ‘annuo’ si intende
“cio che dura un anno”, per ‘annuale’, invece, “ci0 che ricorre ogni anno”). Tale passo tuttavia non mi
sembra riferibile a quelli qui in esame. Angelo Valastro Canale indica (p. 694) come fonte di Etym.
I1.29.13-15 Cassiod., In ps. LXXXIL.6: «[...] Omnes autem filii eius vocantur, qui sanctis iussionibus
acquiescunt; sicut in Evangelio legitur: Quotquot autem receperunt eum, dedit eis potestatem filios Dei fieri.
Intende vero quod per decimam tertiam speciem definitionis, quam Graeci xat avaloyiav, Latini iuxta
rationem dicunt, homines dicuntur dii et filii Dei; quae tunc exoritur, quando maioris rei nomine res definitur
inferior. Hoc etinm arqumentum comparationis refertur a minore ad maius. Minores sunt enim homines quam
dii» («del resto, sono chiamati figli suoi tutti coloro che accettano i [suoi] sacri comandi; cosi come si
legge nel Vangelo: “tuttavia, a quanti I’'hanno accolto, ha dato il potere di diventare figli di Dio”.
Osserva come in verita attraverso la tredicesima specie di definizione, che i greci chiamano xat’
avadoyiav {per mezzo dell’analogia/proporzione} ed i latini iuxta rationem {conforme alla ragione}, gli
uomini sono detti déi e figli di Dio; questa definizione si configura nel momento in cui col nome di una
realta pitt grande se ne definisce una piu piccola. Senza dubbio, questo argomento di comparazione
riconduce dal minore al maggiore. Infatti gli uomini sono inferiori rispetto a Dio»). Ma anche tale passo
non mi sembra rilevare come fonte relativamente a nessuno dei passaggi isidoriani citati.

79 I quali non consistono soltanto in mere citazioni ma anche in inviti alla lettura di quest’ultimo: a mero
titolo di esempio, in Etym. 11.28.25, passo di poco precedente a quello che qui si commenta, Isidoro parla
espressamente di Mario Vittorino, invitando chiunque voglia conoscere in modo piu approfondito i
modi dei sillogismi ipotetici a leggerne 'opera intitolata appunto ‘I sillogismi ipotetici” («Modos autem
hypotheticorum syllogismorum si quis plenius nosse desiderat, librum legat Marii Victorini qui inscribitur De
syllogismis hypotheticis»). Un altro riferimento e contenuto in Etym. 11.9.14: «Praeterea secundum
Victorinum enthymematis est altera definitio ex sola propositione, sicut iam dictum est, quae ita constat: “Si
tempestas vitanda est, non est navigatio requirenda”» («Inoltre, secondo Vittorino, vi e un’altra definizione
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in passi precedenti qui non riportati) come dodicesima specie di definizione, quella che
Mario Vittorino e Cassiodoro registrano come quarta decima species, la kata T0 TMEOC TL, In
Isidoro viene ‘ridotta’ a tertiadecima.

Quanto al contenuto, tale passo e degno d’interesse poiché da un lato offre una
definizione di ‘dominus’, dall’altro, nel momento in cui fa precedere a tale nozione quella
di ‘pater’, istituisce un parallelo isidoriano tra queste due figure, che prelude a quello tra
‘dominus’ e ‘paterfamilias’. Quest'ultimo nel diritto romano non s'identificava col ‘pater’,
cioe con colui che avesse (almeno) un figlio, essendo invece cosi definito dalla
giurisprudenza:

- D. 1.6.4 (Ulpianus libro primo institutionum): «Patres familiarum sunt, qui sunt suae
potestatis sive puberes sive impuberes» («I patres familias sono coloro che sono soggetti
[solamente] alla propria potestas, puberi o impuberi che siano»);

- D. L.16.195.2 (Ulpianus libro quadragensimo sexto ad edictum): «Pater autem familias
appellatur, qui in domo dominium habet, recteque hoc nomine appellatur, quamvis filium non
habeat: non enim solam personam eius, sed et ius demonstramus» («Si chiama poi pater familias
colui che ha la signoria nella casa, e giustamente viene chiamato cosl anche quando non
abbia figli: infatti [con questo nome] non indichiamo solamente la sua persona, ma anche
la [sua] posizione giuridica»).

Nel passo in esame Isidoro non sta parlando del paterfamilias ma del pater, cioe di
colui che avesse uno o piu figli. L'avvicinamento tra pater familias e dominus passa dunque
anche attraverso un dato certo, acquisito e incontestabile.

Va poi posto in evidenza come, partendo dalla definizione giuridica di ‘dominus’,
I'Autore giunga a quella teologica, che si caratterizza per la sottomissione del creato al
Creatore. Tale nozione proviene dalla patristica, ma in Isidoro essa sembra assumere un
valore particolare, e piu precisamente costituire una delle basi teoriche sulle quali viene

edificato l'avvicinamento isidoriano tra le figure del paterfamilias e del dominus (inteso

di entimema, data da un’unica proposizione, come gia detto, formata in questo modo: “Se si vuol
evitare una tempesta, non si deve andar per mare”»).
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come padrone di uno o piu servi) da un lato, e tra quelle del Dominus e del paterfamilias
dall’altro (con conseguente avvicinamento, come si vedra, tra la figura dei filii e quella dei
servi)’. Cio emerge da due passi. Il primo e Etym. VIL.1.14:

Septimum Adonai, quod generaliter Il settimo [nome di quei dieci coi
interpretatur  Dominus, quod dominetur quali gli Ebrei chiamano Dio]*® & ‘Adonai’,
creaturae cunctae, vel quod creatura omnis  che generalmente viene interpretato come
dominatui eius deserviat. Dominus ergo et  ‘Dominus’ {Signore}, poiché [Egli] ‘domina’
Deus, vel quod dominetur omnibus, vel quod | lintero creato, oppure perché ogni creatura
timeatur a cunctis. e sottoposta al suo ‘dominatus’ {potere}. Dio

e dunque ‘Dominus’, o perché ‘domina’ su
tutti, o perché da tutti viene temuto.
L’altro passo e costituito da Etym. VIL.2.11:

Dominus propter servientem creaturam. [Cristo e detto] Signore poiche tutte

le creature lo servono.®!

Il Libro VII, da cui sono tratti tali passaggi, € dedicato a Dio, agli angeli ed ai santi
(De Deo, angelis et sanctis) e mentre nel Titolo I si tratta appunto di Dio (De Deo) nel II ci si
concentra sul Figlio di Dio stesso (De Filio Dei). Parallelamente, mentre il primo tratta dei
nomi coi quali gli Ebrei chiamano Dio, il secondo si concentra sui “molti modi coi quali il
Cristo viene chiamato nelle Sacre scritture®. All'interno di un tale discorso le riflessioni sul
nome di ‘Dominus’ devono dunque presumersi significative e formulate con attenzione.

Quanto alle fonti, Etym. VI.1.14 sembra essere il frutto di diverse letture:

- S. Girolamo, Ep. XXV®: «Septimum Adonai, quem nos Dominum generaliter

appellamus»;

- Aug, civ. XIL.16%*: «Quapropter si Deus semper Dominus fuit, semper habuit creaturam

suo dominatui servientem»;

80 Etym. VII.1.2: «[...] In principio autem decem nomina ponimus quibus apud Hebraeos Deus vocatur».
81 Letteralmente, “a causa della creazione che [lo] serve/sottomessa”.
82 Etym. VIL.2.1: «Multis etiam modis Christus appellari in scripturis invenitur divinis».
83 J.-Y. GUILLAUMIN, P. MONAT, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 10, nt. 4.
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- Ambr,, de fide 1.1%: «Dominus ergo et Deus, vel quod dominetur ommnibus, vel quod

spectet omnia et timeatur a cunctis».

Per quanto riguarda le fonti di Etym. VIL2.11, sembra essere richiamato ancora una
volta il pensiero di S. Agostino®™. Quest'ultimo infatti testimonia come Dio fosse detto
‘Padre’ rispetto al Figlio e ‘Signore’ (Dominus) con riferimento al creato, essendo
quest'ultimo a Lui sottomesso:

- trin. VIL4: «Pater autem ad Filium et Dominus ad servientem creaturam dicitur»;

- trin. XV.3: «Pater ad Filium dicitur vel Dominus ad creaturam sibi servientem».

Il confronto con tali fonti consente di individuare una lieve variazione concettuale:
mentre in S. Agostino la qualifica di ‘Dominus’ e riferita a Dio, in Isidoro essa e attribuita al
Cristo. Tale rielaborazione, comunque, non sembra particolarmente rilevante per la nostra
indagine.

Va notato anche come ancora una volta Isidoro esprima il proprio pensiero
partendo da testi forniti dell’autorita della tradizione ma senza affermare apertamente

segni di rottura con quest’ultima.

a4. Evoluzione e reinterpretazione
Isidoro riprende alcuni concetti del diritto romano e li rivisita alla luce della fede
cristiana. Per quanto concerne i temi della schiavitli, rileva anzitutto Sent.II1.47.2:
Quantum ad penetrationem, non est Per quanto riguarda il
personarum acceptio apud Deum, qui mundi @ discernimento®”, non vi e considerazione
elegit ignobilia et contemptibilia, et quae non | per la condizione personale presso Dio, che
sunt ut ea quae sunt destrueret, ne glorietur  scelse le cose modeste e disprezzabili e

omnis caro, hoc est carnalis potentia, coram illo; | quelle che non valgono nulla per annientare

84 J.-Y. GUILLAUMIN, P. MONAT, Isidore de Séville. Etymologies, cit., pp. 154-155, nt. 5.
85 J.-Y. GUILLAUMIN, P. MONAT, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 155, nt. 6.
86 Individuate dall’edizione critica a cura di J.-Y. GUILLAUMIN, P. MONAT, Isidore de Séville. Etymologies,
cit., p. 167, nt. 13.
87 L’edizione critica (p. 295) segnala come diverse lectiones dell’espressione ‘penetrationem’, che di per sé
mi e oscura, le piu plausibili ‘pertinent ad rationem’ (N) ed “adtinet ad rationem’” (CQX JIE).
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unus enim Dominus aequaliter et dominis fert | quelle di valore, affinché tutto cio che e di

consultum et servis. carne, cioe la potenza carnale, non si
gloriasse dinanzi a Lui; infatti il Signore e
uno solo, e provvede in egual misura tanto
ai padroni quanto ai servi.

L’edizione critica (p. 295) segnala come fonti Col. Il1.25 e 1Cor. 1.28. Tali passi
biblici, in effetti, presentano forti somiglianze con la prima parte del passo riportato:

- Col. II.25: «qui enim iniuriam facit, recipiet id quod inique gessit, et non est personarum
acceptio» («infatti colui che commette un’ingiustizia ricevera cio che ingiustamente
ha commesso, senza che venga in rilievo la condizione personale»);

- 1Cor. 1.28-29: «et ignobilia mundi et contemptibilia elegit Deus, quae non sunt, ut ea,
quae sunt, destrueret, ut non glorietur omnis caro in conspectu Dei».

Come si vede, Isidoro estrapola dalla prima fonte il principio che presso Dio “non
est personarum acceptio”, mentre la somiglianza con la seconda e ai limiti dell'identita®®.
Queste due fonti, in particolare, sembrano costituire la premessa teologica per
I'enunciazione del principio di eguaglianza e della conseguente regola secondo la quale
«Dio provvede in egual misura tanto ai padroni quanto ai servi» (Dominus aequaliter et
dominis fert consultum et servis). Il lessico usato e rilevante: fra i vari nomi possibili per
indicare Dio Isidoro sceglie proprio quello di ‘dominus’, che tra i vari significati annovera
anche quello di “padrone’.®?” Sembra cioe che Isidoro, qui in forma ancora implicita, stia
dando un’'indicazione di comportamento ai padroni, giocando sull'alternanza tra
‘Dominus’ e ‘dominus’, tra ‘Dio’ e ‘padrone”: i ‘superiori’ da un lato devono prestare
assistenza ai propri ‘sottoposti’, ai quali del resto e dedicato il caput XLVII (De subditis), dal

quale tale passo e tratto; dall'altro nel fare ci0 non devono operare alcuna distinzione in

88 11 che dispensa dalla sua traduzione.

89 Si noti come Isidoro in altri passi sia solito indicare Dio col nome di “Deus’, ed in particolare come
faccia cio in Etym. VII.1.2-33, ove parla, fra gli altri, dei dieci nomi coi quali Dio e chiamato presso gli
ebrei (decem nomina... quibus apud Hebraeos Deus vocatur).
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base alla condizione personale. Tale indicazione diverra esplicita in Etym. IX.5.7°°, ove si
dice esplicitamente che il paterfamilias «provvede a tutti i servi che si trovano nella sua
familia con affetto paterno, e non fa distinzione, quanto ad esso, tra la condizione dei servi e
quella dei filii».*!

Il principio che sembra emergere gia da tale passo (se pur in forma implicita)
dell'eguaglianza tra gli uomini verra manifestato apertamente in altri passi, ma in Sent.

I11.47.2 se ne fornisce una base teologica.”? Essa viene sviluppata in reg. IV.3:

Qui in monasterio prior ingreditur,
primus erit in cunctis gradu, vel ordine; nec
quaerendum est si dives aut pauper, servus an
liber, juvenis an senex, rusticus an eruditus; in
monachis enim nec aetas, nec conditio
quaeritur, quia inter servi et liberi animam

nulla est apud Deum differentia. Qui tamen

Chi per primo entra nel monastero,
sara il primo in ogni grado ed ordine, e non
deve rilevare se sia ricco o povero, servo o
libero, giovane o vecchio, semplice od
istruito. Infatti tra i monaci non si indagano

né leta né la condizione personale, poiché

tra I'anima di un servo e quella di un libero

jugo alienae servitutis adstrictus est, nisi non vi e alcuna differenza dinanzi a Dio.

Dominus vinculum ejus dissolverit, nequaquam | Chi tuttavia e soggetto al giogo di una
recipiendus est; scriptum est enim: Quis dimisit | servitl verso altri non sara mai accolto se il
onagrum liberum? et vincula ejus quis solvit? | padrone non sciogliera il vincolo. Infatti e

Onager enim liber dimissus monachus est sine | scritto: «Chi lascio libero l'asino selvatico, e

%0 Analizzato infra.

o1 La differenza lessicale circa chi debba prestare assistenza — dominus/Dominus in Sent. 111.47.2,
paterfamilias in Etym. IX.5.7 — si spiega alla luce dell’ulteriore evoluzione dei concetti, la cui analisi sara
svolta infra. Conviene qui anticipare che se il comportamento del dominus (padrone) deve essere
analogo a quello del Dominus (Dio), quest’ultimo e detto anche “Pater’, il che consente a Isidoro di
giungere alla corrispondenza dei doveri del padrone verso i servi a quelli del paterfamilias verso i filii.
Vanno osservate ulteriori affinita tra i due passi richiamati: alla ‘condizione personale’ (personarum
acceptio) richiamata in Sent. II1.47.2 corrisponde la ‘servorum condicionem’” di cui parla Etym. IX.5.7,
mentre "avverbio ‘aequaliter’, che indica come Dio provveda ‘in egual misura’ ai domini ed ai servi, e
reso col ‘non discernere’ del paterfamilias tra la condizione dei servi e quella dei figli.

92 Cfr. anche expos. in Genesim XII1.3, ove si dice che «Quod [...] non solum filios, sed et servos, vernaculos et
emptitios, circumcidi praecepit, ad ommnes gratiam redemptionis pertinere testatur» («Il fatto [...] che [Dio]
abbia comandato che fossero circoncisi non solo i figli, ma anche i servi, nati nella sua casa o comprati,
testimonia che la grazia della redenzione e aperta a tutti»). Tale passo viene analizzato infra, § 3.

270



dominatu et impedimento saeculi deserviens, et | chi sciolse il suo legame?». Ebbene, I'onagro

a turbis remotus. Tunc enim libera servitute  lasciato libero rappresenta il monaco che,

Deo quisque famulatur, quando nullius carnalis | senza padroni ed ostacoli laici, serve

conditionis pondere premitur. Ubi enim jam | fedelmente [Dio] ed e lontano dai disordini.

suave iugum et leve onus Christi est, durum et | Infatti si serve Dio attraverso una libera

grave est portare servitium saeculi. serviti quando non si € oppressi dal peso
di una condizione che riguarda la carne.
Mentre il dolce giogo di Cristo e leggero da
portare, la schiaviti mondana e amara e
pesante.

Il passo e interessante sotto diversi profili. Anzitutto si ribadisce il concetto, gia
analizzato, che presso Dio non rileva la condizione personale. Le categorie utilizzate da
Isidoro per esprimere tale concetto sono proprio quelle della schiavitt: egli afferma che
«tra I'anima di un servo e quella di un libero non vi e alcuna differenza dinanzi a Dio» (inter
servi et liberi animam nulla est apud Deum differentia). Ancora una volta, inoltre, Isidoro trae
da un principio teologico indicazioni per la vita concreta: «chi per primo entra nel
monastero, sara il primo in ogni grado ed ordine» (qui in monasterio prior ingreditur, primus
erit in cunctis gradu, vel ordine). A tale risultato Isidoro giunge tramite un passaggio
intermedio e, sebbene la costruzione della proposizione risulti invertita, la logica
isidoriana appare evidente: dall'enunciato principio di eguaglianza dinanzi a Dio deriva
l'ulteriore principio che anche «presso i monaci non si devono indagare né l'eta né la
condizione personale» (in monachis enim nec aetas, nec conditio quaeritur) e da quest'ultimo
deriva poi il risultato posto invece in esordio del brano in esame.

Tale disciplina viene dettata per un ambiente particolare: essa e contenuta infatti
nella Regula monachorum, un’opera destinata alla regolamentazione della vita monastica. Si
tratta dell’applicazione particolare di un principio tuttavia enunciato da Isidoro in via

generale, e dal quale trarra altre conseguenze, anche giuridiche. E del resto significativo
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che Isidoro ricordi il principio e ne tragga conseguenze in un’opera che contiene
disposizioni a carattere vincolante.

Ma l'importanza del passo non si esaurisce nel fornire una base al principio di
eguaglianza: Isidoro infatti in esso rielabora il concetto di servitus, che declina secondo due
diverse accezioni. Il punto di partenza, al quale si fa esplicito riferimento (scriptum est
enim), € sempre il dato teologico, ed e identificabile in Gb XXXIX.5: «Quis dimisit onagrum
liberum, et vincula ipsius quis solvit?». Tramite esso si approda alla teorizzazione di due tipi
di servitli, che si presentano contrapposte: la prima e denominata ‘libera servitus’, ed e
tipica di chiunque serva Dio, liberandosi dal peso della condizione carnale (Deo quisque
famulatur, quando nullius carnalis conditionis pondere premitur); essa, inoltre, e caratterizzata
da una dolce sottomissione e da un peso leggero (suave iugum et leve onus). La seconda,
indicata con l'espressione ‘servitium saeculi’, € invece amara e pesante (durum et grave est).
Si tratta di un concetto teologico di servitti, che valorizza l'aspetto spirituale: chi serve Dio
e infatti libero, qualunque sia la sua condizione personale, il suo status libertatis
classicamente inteso.

Tale concetto teologico di servitus viene ripreso in Sent. I11.47.3:

Melius est subiecta servitus quam elata E meglio una schiaviti sottomessa
libertas. Multi enim inveniuntur Deo libere K che una liberta altera. Infatti vi sono molti
servientes sub dominis constituti flagitiosis; | che, sottoposti a padroni scellerati, servono
qui, etsi subiecti sunt illis corpore, praelati Dio liberamente; costoro, seppure soggetti a
tamen sunt mente. quelli per quanto riguarda il corpo, [gli]

sono tuttavia superiori quanto a spirito.

Non sono state individuate fonti per tale passo. Come detto a proposito di Sent.
IM1.47.2, il caput 47 del Il Libro delle Sententiae riguarda, genericamente, ‘i sottoposti’ (De
subditis). Possiamo ora comprendere come mai Isidoro abbia scelto tale ampia espressione:
essa si giustifica alla luce del fatto che i tre passi dei quali si compone detto caput

coinvolgono diversi tipi di servitus, e quindi appunto di ‘sottoposti’. Infatti mentre in Sent.
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Il1.47.1% si parla dell'origine della ‘servitus’, senza particolari qualifiche e quindi
genericamente intesa, i ‘servi’ di cui parla Sent. II.47.2 sono contrapposti ai ‘domini’ e
devono essere intesi secondo la classica accezione giuridica. In Sent. 1I1.47.3, infine, dato
giuridico e dato teologico si fondono: si principia ancora una volta con la classica servitus
giuridica affermando che «& meglio una schiaviti sottomessa che una liberta altera»
(melius est subiecta servitus quam elata libertas), ma si prosegue introducendo quella
teologica parlando di «coloro che, sottoposti a padroni scellerati, servono Dio liberamente»
(Multi enim inveniuntur Deo libere servientes sub dominis constituti flagitiosis). Essi sono infatti
‘sottoposti’ dal punto di vista giuridico, ma [iberi da quello teologico. Si conclude, ancora
una volta con inversione espositiva, enunciando il principio teologico che sta invece alla
base del pensiero di Isidoro: «costoro, seppure soggetti [...] per quanto riguarda il corpo,
sono tuttavia superiori quanto a spirito» (qui, etsi subiecti sunt illis corpore, praelati tamen
sunt mente).

A questa liberta teologica, che consiste nel servire Dio, Isidoro ricollega anche una

conseguenza di ordine pratico, la capacita dell'uomo di dominare se stesso. Cio e espresso

in Sent.1.11.9:

Divisio et pugna ut sit in hominis
animo, poena peccati est ex primo homine in
omnes eius filios propagata, ut, qui noluit cum
Deo esse unitus, esset in semetipso divisus, et
qui imperanti Domino noluit esse subiectus,
fieret sibimetipsi rebellis atque contrarius. Unde
nec sibi poterit subiugari si prius Deo non fuerit
subiugatus sibique serviet nolens, qui Deo

noluit volens.

9 Analizzato supra, § al del presente capitolo.

L’animo dell'uomo ¢ diviso e in lotta;
questa e la pena per il peccato, trasmessa
dal primo uomo a tutti i suoi discendenti:
dal momento che non volle essere in
comunione con Dio fu diviso in se stesso, e
poiché non volle assoggettarsi al Dio che
comandava si ribelldo e divenne contrario a
se stesso. Percio luomo non potra
dominarsi se prima non si sara assoggettato
a Dio, e diventera contro la propria volonta
di se stesso chi volle

schiavo non
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volontariamente esserlo di Dio.

Come si vede, la liberta teologica che si consegue lasciandosi dominare da Dio ha il
risvolto pratico di rendere I'uomo padrone di sé e dunque ‘libero’. Per contro, chi non si
vuol sottomettere a Dio sara schiavo e non padrone di se stesso. Come si nota nell’edizione
critica’, Isidoro riprende qui un passo dei Moralia in lob di Gregorio Magno: «Nam si
auctorem suum superbiendo contemnit, iure et a superbia carne proelium suscipit. Unde et ille
primus inoboediens mox ut superbiendo peccavit, pudenda contexit. Quia enim contumeliam
spiritus Deo intulit, mox contumeliam carnis invenit. Et quia auctori suo esse subditus noluit, ius
carnis subditae quam regebat amisit [...]»” («Infatti se [lo spirito], montando in superbia,
disprezza il suo Creatore, inevitabilmente, per via della superbia, cagiona un conflitto
anche con la carne. Percio anche colui che per primo disobbedi, non appena montando in
superbia commise peccato, si copri le parti intime. Poiché infatti lo spirito reco offesa a
Dio, subito conobbe l'offesa della carne. E poiché non volle sottomettersi al suo creatore,
perse il dominio della carne sulla quale, sottomessa, [prima] governava [...]»). Cio, inoltre,
conferma quanto si e detto a proposito del metodo isidoriano: il punto di partenza dei
ragionamenti del vescovo di Siviglia e sempre un testo dotato di autorita.

Un ultimo passo ancora definisce, confermandoli, i tratti gia individuati della liberta
teologica. Si tratta di expos. in Genesim XVIL1-2:

Agar ait Infatti Agar, secondo quanto dice

quippe,  secundum  quod

Apostolus, in servitutem genuit carnalem 1 Apostolo, genero il popolo carnale mentre

populum. [2] Sarra vero libera populum genuit,
qui non est secundum carnem, sed in libertatem

vocatus est, qua libertate liberavit eum

Christus. Hoc igitur mysterio figurabatur

priorem populum in servitute peccatorum

94 Cazier, p. 40.

era schiava. [2] Sara invece genero il popolo
mentre era libera, e questo popolo non e
chiamato ‘secondo la carne’, ma ‘in liberta’,
[poiché] Cristo lo libero tramite tale liberta.

Con questo mistero dunque si voleva

% Greg. M., Mor. in Iob XXVI.17.28; ho adoperato l'edizione critica M. ADRIAEN, S. Gregorii Magni

Moralia in Iob, vol. 3 (Turnhout 1985).
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generatum, in domo Sarra, id est, Ecclesiae non
manere in aeternum, neque esse haeredem vel
consortem cultoribus Christi, nec cum filio
nobili, id est, fideli populo regnum caelestis

gloriae possessurum.

indicare che il primo popolo, generato nella
schiaviti dei peccati non sarebbe rimasto
per sempre nella casa di Sara, cioe nella
Chiesa, né sarebbe stato erede o avrebbe
avuto la stessa sorte dei seguaci di Cristo,
né avrebbe condiviso col figlio [di nascita]
nobile, cioe col popolo fedele, il regno della

gloria celeste.

In questo passo Isidoro sta commentando I'episodio riportato in Gn XXL5-10, cioe la

cacciata di Ismaele, il figlio che Abramo ebbe con la schiava Agar, da parte di Sara, moglie

di Abramo stesso. L’edizione critica segnala come fonti®:

-le In Genesim homiliae di Origene, VIL2: «Et dicit de his apostolus quod Agar in

servitutem genuerit carnalem populum; Sarra vero, quae erat libera, populum genuerit,

qui non est ‘secundum carnem’, sed in libertate vocatus est, qua libertate liberavit eum

Christus»”. La forte somiglianza tra il testo di Isidoro e questa fonte e evidente;

- il Tractatus Origenis de libris Sanctarum Scripturarum di Gregorio di Elvira, IIL5:

«Agar ergo ancilla Sarrae typum sinagogae perspicue portabit, quae filium, id est populum

in servitute peccatorum suorum generans in domo dominae suae, id est Ecclesiae manere

non poterat»*® («Dunque Agar, serva di Sara, rappresentava’ evidentemente la

sinagoga'®’;

avendo ella nella schiaviti dei suoi peccati generato un figlio, cioe il

popolo, non poteva rimanere in casa della sua padrona, cioe della Chiesa»);

% M. DULAEY, M. GORMAN (curr.), Isidorus Episcopus Hispalensis. Expositio in Vetus Testamentum. Genesis

(Freiburg im Breisgau 2009), p. 54.

97 Traggo il testo dall’edizione critica curata da P. HABERMEHL, Origenes. Die Homilien zum Buch Genesis

(Berlin, Boston — Freiburg, Basel, Wien 2011).

9 E il testo dell’edizione critica di V. BULHART; J. FRAIPONT; M. SIMONETTI, Gregorius Iliberritanus,
Gregorius Iliberritanus (Ps.), Faustinus Luciferianus Opera quae supersunt. Dubia et spuria (Turnhout 1967).
% Traduco cosi 1'espressione “typum portabit’, per la quale I’edizione critica segnala (p. 21) la correzione

‘portabat’.

100- Annota C. DEL VALLE RODRIGUEZ, La controversia judeocristiana en Espaiia (Desde los origenes hasta el
siglo XIII) (Madrid 1998), p. 50, nt. 23 che «La controposicién Sara-Agar como figuras de la Iglesia y la

Sinagoga es ususal en toda la patristica».
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-idem, IIL8: «[...] cum filio liberae filius ancillae, id est cum fideli populo populus
sinagogae heres esse non posse memoratur. Nemo etenim hereditatem paternam, id est
caelestis regni gloriam possidebit, nisi qui se filium Sarrae, id est nobilis ac venerandae
Ecclesiae fide sanctitate omnibusque bonis actibus praebuerit»'"" («si deve ricordare che
il figlio di una schiava, cioe il popolo della sinagoga, non puo ereditare assieme al
figlio di una libera, cioé il popolo dei fedeli. Infatti soltanto il figlio di Sara, cioe
della nobile e veneranda Chiesa, [figlio] che si sara distinto per la santita della
fede'® e per tutte le buone azioni, conseguira l'eredita paterna, cioe la gloria del
regno celeste»).

In Origene lo stato di servitus in cui versa Agar rende il popolo da essa generato
‘carnalis' o 'secundum carnem'; ad esso viene contrapposto il popolo che trae origine da Sara,
il cui status e quello di libera e da cui deriva percio la denominazione “in libertate’ di tale
popolo. In Gregorio di Elvira, Tract. lILL5 Agar e 'in servitute peccatorum suorum': vi e qui
una differenza rispetto a quanto dice Origene, in quanto la “servitus’ non designa soltanto
lo status giuridico di Agar, ma anche quello spirituale. Va poi rilevato come in Tract. IIL.8 si
parli di 'populus sinagogae' e non piu di 'populus carnalis'. 11 dato che queste fonti hanno in
comune e la trasmissione dello status — libertatis o servitutis — dal capostipite di un popolo
al popolo stesso.

Gia in tali fonti si puo ravvisare uno sviluppo delle nozioni di ‘servitus’ e di
‘libertas’, portato poi a compimento da Isidoro. Quest'ultimo infatti conformemente ad
Origene, expos. in Genesim XVIL1 dichiara che «Agar [...] genero il popolo carnale mentre
era schiava» (Agar in servitutem genuit carnalem populum) ma nel seguito parla, in relazione
a quest'ultimo, di «popolo generato nella schiavitu dei peccati» (populum in servitute
peccatorum generatum), aderendo in tale passaggio a Gregorio di Elvira, Tract. IIL5.
Attingendo da fonti diverse, Isidoro reinterpreta la nozione di servitus, che da status

giuridico personale diviene status teologico-morale.

101 1] testo e tratto dalla citata ed. critica (BULHART ef al.).

102 Traduco cosi, accogliendo la correzione ‘fide/ proposta nell’edizione critica dell’opera (BULHART et
al.), p. 21.
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Tale costruzione era gia presente, se pure in forma implicita, in Gregorio di Elvira,
Tract. IIL5. In tale Autore, tuttavia, le due accezioni di servitus sembrano compendiate in
un unico passaggio, laddove si dice che Agar, schiava di Sara, genero un figlio nella
schiavit dei suoi peccati. Inoltre il collegamento tra lo status giuridico di servus e quello
teologico-morale e ancora incerto: dapprima Agar ¢ indicata come ‘ancilla’, poi si parla in
relazione ad essa di ‘servitus peccatorum’. Sembra anzi che l'uso del vocabolo ‘ancilla’ sia
servito a Gregorio proprio per evitare la ripetizione di ‘serva’ o di ‘servitus’, e risponda
quindi ad esigenze di stile.

Isidoro invece da un lato scandisce la costruzione dei due concetti di servitus in
passaggi distinti, i quali si presentano come tali anche formalmente, essendo essi inseriti in
due distinti paragrafi; dall’altro rende esplicita la relazione fra i due tipi di servitus anche
lessicalmente: infatti relativamente ad Agar si utilizza ripetutamente la medesima
espressione, ‘in servitute’. Quest'ultima si presenta priva di attribuzioni nel §1, essendo nel
contesto di quel passaggio una servitus giuridica e non necessitando appunto di ulteriori
qualificazioni: queste sono invece presenti nel §2, ove si parla di ‘servitus peccatorum’. A
differenza che nelle sue fonti, ove lo status servitutis e interpretato unicamente come
allegoria della servitus peccatorum e sembra con essa accorpato, in Isidoro tali concetti sono
tenuti distinti e, sebbene legati da una relazione, dotati ciascuno di un proprio significato.
Partendo infatti da una nozione di servitus giuridica nella quale versa la generante Isidoro
rileva la ‘carnalita’ del popolo generato, indice a sua volta dello status di servitus, ora

servitus peccatorum, della generante stessa.

B. LE CATEGORIE

B1. Persone in servitute: servi, famuli e ancillae
Isidoro non tratta solamente della servitus in generale, ma cita alcune specifiche
figure servili. In particolare, in alcuni luoghi della sua opera tratta di famuli e mancipia,

come in Etym. IX.4.43 e 45:
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[43] Famuli sunt ex propria servorum
familia orti. Servi autem vocabulum inde
traxerunt, quod hii, qui iure belli possint occidi
a victoribus, cum servabantur, servi fiebant. A
servando scilicet servi appellati. [...] [45]
Mancipium est quidquid manu capi subdique
potest, ut homo, equus, ovis. Haec enim
animalia, statim ut nata sunt, mancipium esse
putantur. Nam et ea quae in bestiarum numero
sunt, tunc videntur mancipium esse quando

capi sive domari coeperint.

[43] I ‘famuli’ sono [coloro che] sono
nati da una particolare familia'® di servi. 1
‘servi’, del resto, hanno tratto [la loro]
denominazione dal fatto che questi, che per

diritto di guerra potevano essere uccisi dai

vincitori, essendo  ‘servati’  {risparmiati}
divenivano  servi:  evidentemente  sono
chiamati cosi da ‘servando’. [...] [45] 1l

‘mancipium’ e tutto cio che puo ‘manu capi’
{essere preso con la mano} e sottomesso,
come un uomo, un cavallo, una pecora.

Infatti si ritiene che questi animali

costituiscano ‘mancipia’ gia a partire dalla

nascita. Gli animali selvatici, invece,

costituiscono ‘mancipia’ nel momento in cui

sono catturati o domati.

Il fatto che l'analisi di alcune specifiche figure di servi sia collocata in tale caput,

dedicato ai cittadini (de civibus), puo suscitare perplessita, ma uno sguardo complessivo

alla sua struttura consente di formulare un’ipotesi a riguardo. Infatti come si vedra,'®*

dopo aver analizzato i servi, il discorso prosegue concentrandosi sui liberi, i quali per

I'appunto godono della cittadinanza. Costoro vengono definiti mediante contrapposizione

103 Ossia un gruppo di schiavi sottoposti ad un pater familins. Cfr. D. L.16.195 (Ulpianus libro
quadragensimo sexto ad edictum), spec. § 3: «Servitutium quoque solemus appellare familias»: «Siamo soliti
chiamare ‘familiae’ anche [i gruppi] di schiavi». La letteratura in materia e abbondante: in questa sede
mi limito a segnalare C. GRASSL, La Schiavitii a Roma nelle testimonianze degli autori latini pagani e cristiani
(Firenze — Messina 1975), p. 46; O. ROBLEDA, 1! diritto degli schiavi nell’antica Roma (Roma 1976), p 65; P.
GRIMAL, L'dme romaine (Paris 1997), trad. it. L. GINZBURG, L’ anima romana. Valori e stili di vita della civilta
latina (Roma 1998), p. 53; J. ANDREAU, R. DESCAT, Esclave en Grece et a Rome, Hachette (Paris 2006), trad.
it. R. BIUNDO, Gli schiavi nel mondo greco e romano (Bologna 2009), pp. 136-140.

104 § B2 del presente capitolo.
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ai servi stessi'®, la cui presenza in tale caput e dunque cosi giustificata. Del resto vi sono
alcuni tipi di servi che, una volta liberati, acquistano la cittadinanza'®: questo spiega
perché, dopo aver trattato dei servi in generale, Isidoro distingua tra le singole figure
servili individuando le specifiche caratteristiche di ciascuna di esse.

Di servi, famuli e mancipia si parla anche in diff. 1.339:

Inter servum et famulum. Servi sunt in [Quale differenza vi sia] tra servus e
bello capti atque servati, sicut et mancipium ab | famulus. 1 ‘servi’ sono catturati e ‘servati’
hostibus quasi manu captum; famuli autem ex | {risparmiati} in guerra, cosi come il
propriis familiis orti. ‘mancipium’ [e catturato e risparmiato] dai

nemici, [e si chiama cosl] come [per dire]
‘manu captum’; i ‘famuli’ invece provengono
da una propria familia.

Fra diff. 1.339 ed Etym. IX.4.43 vi sono alcune differenze. Esse sono date in primo
luogo dal ribaltamento dell'ordine espositivo: mentre in diff. 1.339 Isidoro traccia la
distinzione tra servi e famuli iniziando dalla figura generale, costituita dai primi, in Etym.
IX.4.43 prende le mosse dalla figura speciale, rappresentata dai secondi. Isolandola,
Isidoro sembra porre in evidenza la categoria dei famuli'”, dei quali sottolinea la
caratteristica di essere membri di una ‘familia’ (famuli sunt ex propria servorum familia orti). E
proprio la familia sembra essere l'elemento principale sul quale e incentrato il discorso:
come osserva Marc Reydellet, il curatore dell'edizione critica, vi € una “correspondance
entre la nation (gens) et la famille (familia). La premiere n'est que I'extension de la seconde.
Entre I'une et l'autre, il n'y a qu'une différence de quantité: gens est multitudo (2, 1), familia

incipit a duobus (4, 3). Le principe biologique qui est a l'origine de la famille régit également

105 Nel tracciare una definizione, infatti, nel mondo romano era usuale indicare il limite della realta da
definire mediante la contrapposizione al limite di un’altra realta (‘pensiero analogico’). Cfr. C. LEVI-
STRAUSS, La pensée sauvage (Paris 1962), spec. p. 348: «La pensée sauvage approfondit sa connaissance a
l'aide d'imaginés mundi. Elle construit des édifices mentaux qui lui facilitent I'intelligence du monde
pour autant qu'ils lui ressemblent. En ce sens, on a pu la définir comme pensée analogique».

106 Cfr. infra, § y1 e Cap. IV.

107 Cio e avvalorato dal fatto che le rimanenti figure servili sono invece analizzate dopo quella dei servi.
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la nation, ainsi que le révele l'étymologie: gens autem appellata propter generationes
familiarum, id est a gignendo (2, 1)”'%.

Meno rilevanti appaiono le altre difformita: in diff. 1.339 si usa il plurale con
riferimento ai famuli, dei quali si dice che sono nati da “proprie familiae’, mentre in Etym.
IX.4.43 si adopera il singolare definendo i famuli come coloro che sono nati da una propria
servorum familia. Inoltre Isidoro in diff. 1.339 con il termine ‘mancipium’ indica solamente lo
schiavo prigioniero di guerra, mentre in Etym. 1X.4.45, coerentemente con la sua fonte,
estende tale etichetta a «tutto cio che pu0 essere preso con la mano e sottomesso, come un
uomo, un cavallo, una pecora». Cio si spiega tenendo presenti i diversi intenti delle opere
isidoriane: mentre le Etymologiae si propongono di restituire il senso di una parola (vis
verbi) ed e quindi opportuno che in tale sede se ne richiamino i vari significati, le
Differentize intendono chiarire la distinzione tra vocaboli somiglianti (per suono o
significato) e nell'ambito di queste Isidoro ha selezionato 1'unico significato con accezione
servile di ‘mancipium’, I'unico ‘utile’ in una trattazione circa la differentia tra ‘servus’ e
‘famulus’.

Quanto alle fonti di tali passi, relativamente ad Etym. IX.4.43, si sono gia indicati (e
tradotti)!*® D. 1.5.4.2-3 (Florentinus libro nono institutionum): «Servi ex eo appellati sunt, quod
imperatores captivos vendere ac per hoc servare nec occidere solent: mancipia vero dicta, quod ab
hostibus manu capiantur» e D. L.16.239.1 (Pomponius libro singulari enchiridii): «'Servorum’
appellatio ex eo fluxit, quod imperatores nostri captivos vendere ac per hoc servare nec occidere
solent». Tali frammenti giustinianei costituiscono la fonte anche di Etym. IX.4.45 e diff.
1.339. Per Etym. IX.4.45 la gia citata edizione critica del Libro IX delle Etymologiae indica'
Gaio II.14-16. Tuttavia conviene prendere le mosse da Gaio II.14%, dal momento che il §14
si occupa delle res incorporales; il testo gaiano e il seguente: «[14°] Est etiam alia rerum divisio:
nam aut mancipi sunt aut nec mancipi. Mancipi sunt velut fundus in Italico solo, item aedes in

Italico solo, item servi et ea animalia quae collo dorsove domari solent, velut boves equi muli asini;

108 M. REYDELLET, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 4; sul concetto di ‘familia’ cfr. infra, cap. V, § a.

109§ a1 del presente capitolo.
110 M. REYDELLET, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 180.
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item servitutes praediorum rusticorum, nam servitutes praediorum urbanorum nec mancipi sunt.
[15] Item stipendiaria praedia et tributaria nec mancipi sunt. Sed quod diximus ea animalia quae
domari solent, mancipi esse, quomodo intellegendum sit, quaeritur, quia non statim ut nata sunt
mancipi esse putant; Nerva vero et Proculus et ceteri diversae scholae auctores non aliter ea
mancipi esse putant, quam si domita sunt; et si propter nimiam feritatem domari non possunt, tunc
videri mancipi esse incipere, cum ad eam aetatem pervenerint, qua domari solent. [16] Item ferae
bestiae nec mancipi sunt velut ursi, leones, item ea animalia quae fere bestiarum numero sunt,
veluti elephanti et cameli; et ideo ad rem non pertinet, quod haec animalia etiam collo dorsove
domari solent; nam mne nomen quidem eorum animalium illo tempore notum fuit, quo
constituebatur quasdam res mancipi esse, quasdam mnec mancipi»' («Vi e poi un’ulteriore
distinzione delle cose {res}: infatti esse sono o mancipi o nec mancipi. Sono [res] mancipi, per
esempio, sia i fondi che le abitazioni situate nel suolo Italico, come anche i servi e quegli
animali che di solito si domano sul collo o sul dorso, come i buoi, i cavalli i muli e gli
asini; allo stesso modo [sono res mancipi] le servitu prediali rustiche. Infatti le servitu
prediali urbane sono [res] nec mancipi. [§15] Allo stesso modo, anche i fondi stipendiari e
tributari sono [res] nec mancipi. Ma ci si chiede come debba intendersi cio che abbiamo
detto, [cioe] che siano [res] mancipi quegli animali che sono soliti essere domati, poiché si
ritiene che non siano [res] mancipi appena nascono; invece Nerva, Proculo e alcuni autori di
altre scuole ancora ritengono che non siano [res] mancipi che quando sono domati; e se non
possono essere domati perché troppo feroci, si ritiene che inizino ad essere [res] mancipi
quando giungono a quell'eta in cui di solito vengono domati. [§16] Parimenti, sono [res]
nec mancipi le bestie feroci come gli orsi [e] i leoni, come anche quegli animali considerati
selvatici, come gli elefanti ed i cammelli; e percid non rileva che questi animali siano soliti
essere domati sul collo o sul dorso: infatti al tempo in cui si stabili che alcune cose fossero
res mancipi ed altre res nec mancipi di questi animali non si conosceva neppure il nome»). E

da segnalare anche una somiglianza tra il testo isidoriano e Tit. Ulp. XIX.1: «Omnes res aut

11 1] testo e quello riportato in FIRA II, completato con le integrazioni proposte da P. KRUEGER, Collectio
librorum Iuris Anteiustiniani, Tomus primus, cit., p. 48.
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mancipii sunt aut nec mancipii. mancipii res sunt praedia in Italico solo, tam rustica, qualis est
fundus, quam urbana, qualis domus: item iura praediorum rusticorum, velut via iter actus
aquaeductus: item servi et quadrupedes, quae dorso collove domantur, velut boves muli equi asini.
ceterae res nec mancipii sunt. elefanti et cameli, quamuvis collo dorsove domentur, nec mancipii
sunt, quoniam bestiarum numero sunt»''?. Pare inutile la traduzione, per lestrema
somiglianza con Gaio II.14-.

La dipendenza isidoriana dalle citate fonti e evidente; tuttavia e evidente anche la
loro rielaborazione: mentre in Etym. IX.4.43 ed in diff. 1.339 Isidoro distingue tra servi e
famuli, in D. 15.4.2-3 Fiorentino non cita questi ultimi e tratta di servi e di mancipia (e
Pomponio, ancora, solamente della servorum appellatio). Peraltro, in Isidoro ‘servus’ e
‘mancipium’ sono accostati tra loro e contrapposti ai ‘famuli’ (diff. 1.339: «servi sunt... sicut et
mancipium; famuli autem...»; Etym. IX.4.43: «Famuli sunt... Servi autem...»). Ancora, il ‘quod’
causale col quale Pomponio e Fiorentino spiegano l'origine del termine ‘servus’ (basti
citare Fiorentino: «Servi ex eo appellati sunt, quod...») € mantenuto da Isidoro nelle
Etymologiae («Servi... vocabulum inde traxerunt, quod hii, qui iure belli possint occidi...») e
trascurato nelle Differentiae, ove si da la definizione di ‘servi’ senza espressioni introduttive
(«Servi sunt...»). Invece il ‘quod’ causale col quale (stavolta solamente) Fiorentino espone
l'origine del vocabolo ‘mancipium’ («mancipia vero dicta, quod ab hostibus manu capiantur...»)
diviene un ‘quasi’ etimologico in diff. 1.339 («mancipium ab hostibus quasi manu captum»)
mentre curiosamente proprio nelle Etymologiae ¢ ancora una volta assente tale sfumatura,
dandosi subito la definizione del vocabolo stesso («Mancipium est...»). Una rielaborazione
pitt incisiva si ha proprio in tema di ‘mancipium’: la nozione con cui Gaio espone tale
categoria («servi et ea animalia quae collo dorsove domari solent») viene ‘riassunta” da Isidoro
in «quidquid manu capi subdique potest». Vi sono altre differenze importanti, ma i punti

coinvolti esulano dal tema oggetto della nostra indagine.!*?

112 FIRA II.

113 Ci si limita a segnalare come la contrapposizione gaiana tra animali che costituiscono ‘res mancipi’ e
quelli che (ancora) non sono tali in Isidoro sia tra “animalia’” e ‘quae in bestiarum numero sunt’, frutto forse
di un’errata lettura del citato passo di Ulpiano; viene inoltre stravolto il ‘catalogo” gaiano degli animali
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Va posto in evidenza come nessuna delle fonti individuate parli di ‘famuli’: la
testimonianza di Isidoro assume allora particolare rilievo, costituendo un documento
importante della specifica individuazione di tali servi nella Spagna visigota. La formula
adottata per descriverli e problematica: costoro sono, letteralmente, coloro che sono ‘nati
da una propria familia di servi’ (propria servorum familia). In particolare, e I'aggettivo “‘propria’
a porre problemi d’interpretazione: tanto piui che l'espressione non pare avere precedenti
nelle fonti. Mentre taluni lasciano aperto il problema, limitandosi a tradurre letteralmente
tale vocabolo'*, altri interpretano la locuzione nel senso di ‘familia in proprieta di
qualcuno™®. Tuttavia e naturale che, essendo di per sé la familin un gruppo di servi,
dovesse esservi un proprietario di essa. E lo stesso Isidoro ad aderire a questa logica, che
rende esplicita in Etym. 11.26.7: «servus ac dominus uno tempore exordium nominis sumunt, nec
aliquando invenitur dominus prior servo, nec servus domino. Alterum enim alteri praeesse non
potest» («lo schiavo e il padrone assumono contemporaneamente il proprio nome''®, né e
dato ritrovare un padrone prima dello schiavo od uno schiavo prima del padrone. Infatti
nessuno dei due puo preesistere all’altro»). L’aggettivo “propria’ pare dunque funzionale a
mettere in evidenza un altro aspetto che non lessere in proprieta di qualcuno, e
precisamente il fatto che si tratti di una ‘familia’ peculiare, con tratti particolari.'’” Piu
precisamente, € messo in risalto il fatto che si tratta di un nucleo di persone legate tra loro

per il fatto di discendere dallo stesso pater, mentre e messo in ombra lo status servitutis di

che costituiscono ‘res mancipi’: mentre in tale Autore essi sono ‘boves’, ‘equi, ‘“muli’ ed ‘asini’, Isidoro
parla di “homo’, ‘equus’ ed “ovis’.

114 J. OROZ RETA et al. (p. 771): “Fdamulos son los que han nacido de una familia propia de siervos”;
Angelo Valastro Canale (vol. I, p. 761): “I famuli sono i nati all'interno della famiglia stessa dei servi”.
115 B il caso di S. A. BARNEY et al., che traducono: “Famuli are those who were born of one’s own
household of slaves” e di P. THROOP, che riporta: “Servants born from one’s own household, familia, of
servants are famuli”.

116 Traduco cosi l'espressione ‘uno tempore exordium nominis sumunt’: che letteralmente esprimerebbe
I’assumere contemporaneamente 1“inizio” del nome. Il sintagma “exordium nominis” ricorre poche volte
nella letteratura e sembra non essere stato oggetto di specifica attenzione. In mancanza di studii in
materia, ritengo cheIsidoro si riferisca al fatto che schiavo e padrone ‘inizino” ad assumere nello stesso
momento le rispettive qualifiche.

117 Tale forse e I'interpretazione anche del curatore dell’edizione critica (p. 178): “Les serviteurs (famuli)
appartiennent a une domesticité (familia) servile particuliere”. Tuttavia, non vengono forniti commenti
a riguardo.
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tali soggetti. A sostegno di tale ricostruzione, in questa sede basti citare Etym. IX.4.3, a
tenore del quale «la ‘familia’ consta dei figli generati in conformita alle leggi» («Familia est
liberi ex liberis legibus suscepti»). L’aspetto messo in risalto da Isidoro circa i famuli & proprio
quello del legame genealogico: i famuli, infatti, sono coloro che sono nati (orti) all'interno di
una servorum familia, che diviene cosi ‘propria’.!"8

Un’altra categoria servile e documentata da Etym. IX.4.44:

Ancillae a sustentaculo vocatae. Ancon Le ancillae sono chiamate [cosi] da
enim grece cubitus dicitur. Unde et anconem | ‘sustentaculum’ {appoggio}'’®. Infatti in
dicimus. greco ‘cubitus’ {gomito} si dice ‘ancon’?.

Percid usiamo anche [la parola] ‘ancon’
{gomito}.

Va anzitutto sottolineata la collocazione di tale passo: esso € posto fra Etym. IX.4.43,
in tema di servi e famuli, ed Etym. IX.4.45, che tratta i mancipia. Come si e visto, questi due
passi derivano da alcuni frammenti giuridici che risultano cosi rielaborati e “scorporati’: il
tema trattato da Etym. IX.4.44 costituisce infatti un elemento ulteriore, non presente in tali
fonti.

Circa il greco ‘dyxav’, dal quale deriverebbe il vocabolo ‘ancilla’ e che anzi — stando
a quanto dice Isidoro stesso — verrebbe adoperato in alternativa a questo, esso non sembra
costituire un elemento estraneo alla Spagna dell’epoca. Alla testimonianza di Isidoro in tal

senso va aggiunta quella di Gaio Chirio Fortunaziano, scrittore latino del IV secolo'*:

118 Sulla nozione di ‘familia’ in Isidoro cfr. infra, cap. V § a.
19 “Systentaculum’ significa sia ‘appoggio’ che “cibo’: si tratta di un’ambivalenza che si riflette anche
nella parola ‘ancila’, dal momento che essa deriverebbe dal verbo “anculo’, che significa ‘servire’, ed in
particolare ‘servire a tavola’. Ce ne da notizia Festo, che riporta anche un’altra ipotesi, sub voce ‘Ancillae’
del suo De significatione verborum. Il testo, cosi come edito da J. F. LINDEMANN, Corpus grammaticorum
Latinorum veterum, cit., p. 17, e il seguente: «Ancillae dictae ab Anco Martio rege quod in bello magnum
feminarum numerum ceperit. Sive ideo sic appellantur quod antiqui anculare dicebant pro ministrare [...]» («Le
ancillae sono state chiamate [cosi] dal [nome del] re Anco Marzio, poiché in guerra aveva catturato
molte donne; oppure sono state chiamate cosi poiché gli antenati usavano il verbo ‘anculare’ per dire
‘ministrare’ {servire, specialmente a tavola}»).
120“AykaV’, coi caratteri dell’alfabeto greco.
121 La segnala A. VALASTRO CANALE, Etimologie o origini_2, cit., p. 722.
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«Gentilia verba quae sunt? quae propria sunt quarundam gentium, sicut Hispani non cubitum
vocant, sed Graeco nomine ancona»'** («Cosa sono le parole gentilizie {gentilia verba}? Sono
quelle proprie di una data gens {nazione}: per esempio gli Ispanici non parlano di ‘cubitum’
ma, con espressione greca, di ‘ancona’»).

Robert Maltby nota da un lato come “There were numerous Greeks living in the
Spanish Peninsular and loan words from Greek must have been common”, dall’altro
richiama un passo di S. Agostino (Quaest. in Hept. libri septem, 11.109) per dimostrare come
«this use of anco», se pur «originated in Spain», «was no longer by Isidore’s time restricted
to that area of the Latin speaking world»'*. Il passo agostiniano inoltre conferma che
‘ancon’, in Etym. IX.4.44, indica il (gomito, e quindi il) concetto di ‘sostegno’, ‘appoggio”:
«facies duos anconiscos columnae uni consistentes ex adverso, hoc est: unum hinc et unum inde de
lateribus columnae. anconiscos autem dicit, quod vulgo vocamus ancones, sicut sunt in columnis
cellarum vinariarum, quibus incumbunt ligna quae cupas ferunt. ducta est autem similitudo verbi
a cubitis, ubi flectuntur manus, quibus incumbunt recumbentes, qui graece &yxwvec vocantur»
(«Farai due anconisci per ciascuna colonna fissati I'uno di fronte all'altro, cioe uno al di
qua e laltro al di la dei lati della colonna. [La Bibbia'**] chiama ‘anconisci’ cid che
comunemente chiamiamo ‘ancones’ {aste}, come quelli che nelle cantine sono posti in [quei]
pilastri sui quali poggiano le mensole di legno su cui mettiamo i barili. Del resto, la
somiglianza della parola deriva dai cubiti {gomiti}, dove si piegano le mani [e] sui quali si
appoggiano i commensali, i quali [cubiti] in greco si chiamano ‘dyxwvec” [gomiti]»).

Un ultimo passo testimonia l'esistenza della forma femminile di alcune qualifiche
servili (‘servus’, ‘famulus’ e ‘vir’). Si tratta di Etym. X1.2.23:

Quae vero nunc femina, antiquitus vira Colei che ora si chiama ‘feminda’,
vocabatur; sicut a servo serva, sicut a famulo = anticamente veniva invece chiamata ‘vira’;

famula, ita a viro vira. cosl come ‘serva’ [viene] da ‘servus’, ‘famula’

122 | il testo di Fortunatianus, Artis Rhetoricae Libri 111 1114, che traggo dall’edizione critica di C. HALM,
Rhetores Latini Minores (Lipsine MDCCCLXIII), p. 123.

123 R. MALTBY, Hispanisms in the language of Isidore of Seville, cit., pp. 349-350.

124 Agostino sta infatti commentando Es 26, 17.
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da ‘famulo’, ‘vira’ da ‘vir’.

Siamo nell'ambito del Libro XI delle Etymologiae, dedicato all'uomo ed ai ‘portenti
(De homine et portentis) cioe a creature portentose'* come le sirene, I'ldra, i centauri etc. Il
caput 2, in particolare, riguarda le eta dell'uomo (De aetatibus hominis). E stata individuata
un’‘unica fonte per tale passo, Festo 314, 15'*, a tenore del quale «gli antichi [...]
chiamavano ‘virae’ le donne» (feminas antiqui... viras appellabant). Si tratta peraltro
dell'unica attestazione antecedente ad Isidoro del vocabolo ‘vira’. Dopo aver detto che
‘vira’ deriva da “vir’ e che la prima e una parola desueta (antiquitus vocabatur), Isidoro cita
altri derivati (‘serva’ e ‘famula’), ai quali pure probabilmente va estesa l'indicazione di
desuetudine. Depone per questa interpretazione da un lato il fatto che soltanto per il
vocabolo ‘femina’ si esprima apertamente un giudizio di attualita (Quae vero nunc femina...),
dall'altro il fatto che per gli altri vocaboli citati vi siano numerose ricorrenze nella
letteratura antecedente ad Isidoro, ma che gli stessi ricorrano soltanto una volta nell'opera

di quest'ultimo (cioe proprio nel passo in esame).

B2. Persone in libertate: ingenui, liberti e libertini

Il caput 4 del Libro IX delle Etymologiae, dopo aver trattato le persone in servitute
(servi e famuli in Etym. 1X.4.43, ancillae in Etym. 1X.4.44) ed i mancipia (Etym. 1X.4.45),
categoria che ricomprende homo ed animalia, approfondisce il tema delle persone in
libertate. In Etym. IX.4.46-47 si analizzano infatti ingenui, liberti e libertini, e in Etym. IX.4.48 i
manumissi. Il testo di Etym. IX.4.46-47 ¢ del seguente tenore:

Ingenui dicti quia in genere habent Gli ingenui sono detti [cosi] poiché

libertatem, non in facto sicut liberti. Unde et eos = sono liberi sin dalla nascita {in genere}, e non

125 Definite dallo stesso Isidoro, sulla base di Varrone, come quelle creature che nascono ‘contronatura’;
I’ Autore precisa che tuttavia, poichéla volonta di Dio e alla base della natura di ogni creatura, i portenti
sono quelle creature che nascono non contro la natura in senso assoluto, ma solamente contro la natura
a noi nota (Etym. X1.3.1-2: «Portenta esse Varro ait quae contra naturam nata videntur: sed non sunt contram
naturam, quia divina voluntate fiunt, cum voluntas Creatoris cuiusque conditae rei natura sit [...]. Portentum
ergo fit non contra naturam, sed contra quam est nota natura»).

126 Ed. critica (GASTI) p. 120, nt. 278.
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Greci eugenes vocant, quod sint boni generis.
[47] Libertus autem vocatus quasi liberatus.
Erat enim prius iugo servitutis addictus.
Libertorum autem filii apud antiquos libertini

appellabantur, quasi de libertis nati. Nunc vero

in factum {in virth di un atto}, cosl come
[invece] i liberti. Per questo motivo anche i
Greci i chiamano ‘eugenes’, poiché loro
caratteristica e il bonum genus {la buona

nascita}. [47] 1l libertus, ancora, € chiamato

libertinus aut a liberto factus aut possessus.

[cosi] quasi [per dire] ‘liberatus’: infatti

prima [di essere liberato] era sottoposto al
giogo della schiavitu. Del resto, i figli dei
liberti presso gli antenati erano chiamati
‘libertini’, quasi [a dire] de libertis nati {nati
dai

liberti}. Ora invece il [libertinus e

qualcuno reso tale da wun [libertus, o

posseduto [dal libertus stesso].

L’edizione critica del Libro IX delle Etymologiae indica come fonti di Etym. IX.4.46':

Gaio L11: «Ingenui sunt qui liberi nati sunt; libertini, qui ex iusta servitute manumissi
sunt» («Gli ingenui sono coloro che sono nati liberi; i libertini [sono] coloro che
sono stati affrancati da una giusta schiavitii»);

D. 1.5.5.2 (Marcianus libro primo Institutionum): «Ingenui sunt, qui ex matre libera
nati sunt: sufficit enim liberam fuisse eo tempore quo nascitur, licet ancilla concepit. et e
contrario si libera conceperit, deinde ancilla pariat, placuit eum qui nascitur liberum
nasci. (nec interest iustis nuptiis concepit an vulgo), quia non debet calamitas matris
nocere ei qui in ventre est» («Gli ingenui sono coloro che sono nati da madre libera:
infatti & sufficiente che quest'ultima fosse libera al momento del parto, sebbene
al momento del concepimento non lo fosse. e all'opposto se al momento del
concepimento era [ibera ed abbia poi partorito da schiava, parve giusto che chi

nasce nasca libero. (né rileva se abbia concepito in costanza di giuste nozze o al

127 In caratteri greci, ‘evyevnc’.

128 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., pp. 180-181.
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di fuori di esse'”), poiché la sfortuna della madre non deve coinvolgere anche
colui che porta in grembo»).
Nessuna fonte e stata invece individuata per Etym.IX.4.47.
Il confronto con le fonti consente di individuare le peculiarita isidoriane. Mentre
Gaio offre una nozione di ‘ingenui’ in forma esplicita (ingenui sunt qui...), Marciano parte
da una fattispecie senza esplicitarne gli effetti, limitandosi a dire che gli ingenui sono
coloro che nascono da una madre libera (ingenui sunt qui ex matre libera nati sunt) ma senza
precisare appunto che sono [liberi anch’essi’®’, ed Isidoro da per scontato del tutto che il
lettore sappia chi siano gli ingenui e ne offre direttamente l'etimologia (ingenui dicti quia...).
Tali Autori sono concordi nell’affermare, pur con espressioni diverse, che gli ingenui sono
coloro che nascono liberi: per Gaio sono ‘qui liberi nati sunt’, per Marciano ‘qui ex matre
libera nati sunt” e per Isidoro coloro che ‘in genere habent libertatem’. Dalla lettura congiunta
dei passi di Gaio e Marciano sembra sostenibile che l'ingenuita fosse legata sia al momento
del concepimento che a quello del parto. Marciano infatti dichiara che gli ingenui sono
coloro che sono nati da madre libera, e che chi nasce da una madre libera al momento del
concepimento ma schiava (ancilla) in quello del parto nasce (egualmente) libero. Gaio e
ancora piu esplicito laddove afferma che “gli ingenui sono coloro che sono nati liberi”
(ingenui sunt qui liberi nati sunt), qualunque sia cioe la causa per cui essi sono nati tali.
Isidoro sembra concorde con Gaio, in quanto afferma che gli ingenui sono detti cosi poiché

dotati di liberta gia ‘dalla nascita’ (ingenui dicti quia in genere habent libertatem). Il

129 Traduco cosi I'espressione “vulgo conceptus’, in tale passo chiaramente contrapposta alle iustae nuptiae;
Modestino in D. 1.5.23 (libro primo pandectarum) chiarisce che «vulgo concepti dicuntur, qui patrem
demonstrare non possunt, vel qui possunt quidem, sed eum habent, quem habere non licet. qui et spurii
appellantur mapa v ormopdv» («sono chiamati ‘vulgo concepti’ coloro che non possono dimostrare di
avere un padre, o coloro che possono indicarne uno che non e lecito avere [per tale]. questi sono
chiamati anche “spurii’, da[l greco] ‘omtopd’ {seminagione}». Per uno studio sui filii ‘illegittimi” ed i
diversi casi riguardanti i filii spurii nelle fonti cfr. L. MAGANZANI, Per uno sguardo antropologico del
giurista, cit.

130 Nemmeno nell'immediato seguito, ove dichiara ‘essere sufficiente’ che la madre fosse libera al
momento del parto (sufficit enim...), ma non specifica a qual fine cio sia sufficiente. La spiegazione e
fornita in forma implicita nel periodo ancora successivo, ove si dice che nel caso di concepimento
avvenuto durante lo status libertatis della madre che abbia poi partorito da schiava il nato e ‘libero’.
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riferimento al vocabolo greco ‘evyevric’ come corrispondente di ‘ingenui’ non compare
nelle fonti individuate ed appare percio proprio di Isidoro.

Proseguendo nel confronto tra Isidoro e le sue fonti, va sottolineato come, mentre
Gaio contrappone gli ingenui ai libertini, in Etym. IX.4.46 la distinzione sia tra ingenui e
liberti. A ben vedere, tuttavia, si tratta degli stessi soggetti: per Gaio infatti i libertini sono
‘coloro che sono stati liberati da una giusta schiavitt' (qui ex iusta servitute manumissi sunt)
mentre Isidoro, dopo aver anticipato in Etym. 1X.4.46 che i liberti, contrariamente agli
ingenui, godono della liberta “in virtt di un atto’ (in facto), in Etym. IX.4.47 spiega che
costoro sono coloro che ‘prima” — prima cioe di essere liberati — erano sottoposti al giogo
della schiavitti. Il problema e complicato dal fatto che Isidoro poco dopo parla di ‘libertini’
nei termini di coloro che, essendo figli di liberti, erano cosi chiamati ‘dagli antichi’. La
soluzione e fornita da Isidoro stesso nel seguito, ove afferma che, alla sua epoca, il
vocabolo ‘libertinus’ designava (non piu il figlio dei liberti ma) colui che era “reso tale o
posseduto da un liberto” (libertinus aut a liberto factus aut possessus). Mentre non fa sorgere
dubbi la seconda ipotesi, in base alla quale il libertino e colui che e stato posseduto da un
liberto, linterpretazione della prima, per cui il ‘libertinus’ € ‘a liberto factus’, risulta
problematica. Alcuni interpreti la intendono nel senso che il libertinus sarebbe il nato da un
liberto'!, mentre altri sembrano lasciare aperto il problema'??. Mi sembra pili convincente
l'ulteriore interpretazione per cui il libertino € colui che e stato ‘reso libero” da un liberto'®.
La tesi per cui ‘libertinus’ indica ‘colui che e nato da un liberto’ si fonda sul fatto che il
verbo ‘facio” significa anche ‘generare’, “produrre’; tuttavia tale vocabolo non sembra avere
questo significato nel lessico isidoriano, ove tale concetto e reso con espressioni quali

‘genus’, ‘natus’ etc. Inoltre & proprio Isidoro a contrapporre, nel passo precedente a quello

131 A. VALASTRO CANALE (p. 761): «oggigiorno, invece, si definisce libertino chi e nato o e stato
posseduto da un liberto»; J. OROZ RETA et al. (p. 773): «llamanos libertino a lque procede de una familia
de libertos o al que ha estado a las 6rdenes de un liberto».

132 Mi riferisco a M. REYDELLET, curatore dell’edizione critica, che cosi traduce: «libertinus veut dire: qui
est fait ou possédé par un affranchi», e a P. THROOP, che rende con «a libertinus is either made or
possessed by a freedman».

133 F la tesi di S. A. BARNEY et al. (p. 205): «libertinus refers to one who was freed by a freedman, or his
possession». Tuttavia gli Autori non motivano in alcun modo tale traduzione.
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in esame, il “genus” al ‘factum’ («ingenui dicti quia in genere habent libertatem, non in facto sicut
liberti»), sicché i due termini non possono avere lo stesso significato. L’edizione critica
annota che “Les définitions de libertus et de libertinus sont justes. Mais les étymologies sont
fantaisistes”13*. Si tratta invece, alla luce di quanto detto nel I capitolo sul valore da
assegnare alle etimologie isidoriane, in particolare quelle ‘fantasiose’, di una testimonianza
preziosa; del resto Isidoro in tale passo sta parlando esplicitamente della realta a lui
contemporanea (come segnala lincipit “nunc wvero...”), ed € a questa che va dunque
ricondotta la ‘vis verbi” da lui espressa mediante I'etymologia stessa.

Un’ultima rilevante categoria in tema di status libertatis e quella del ‘manumissus’, di
cui Isidoro illustra I'etymologia in Etym. IX.4.48:

Manumissus  dicitur  quasi  manu I manumissus {affrancato} viene
emissus. Apud veteres enim quoties manu  detto [cosl] quasi [per dire] ‘manu emissus’
mittebant, alapa percussos circumagebant et | {posto in liberta tramite la mano}: infatti
liberos confirmabant. Unde et manumissi dicti, quando gli antichi i manu mittebant
eo quod manu mitterentur. {affrancavano} venivano colpiti con uno

schiaffetto, fatti girare e dichiarati [iberi.
Percio furono chiamati anche ‘manumissi’:
per il fatto che manu mitterentur {erano
liberati mediante 'uso della mano}.

Quanto alle fonti di Etym. IX.4.48, l'edizione critica si limita a dichiarare che “Cette
définition se retrouve dans une scolie a Perse, 5, 75”'%. Nella Satura V, vv. 75-76, Persio si
esprime in questi termini: «Heu steriles veri, quibus una Quiritem / vertigo facit!»'3¢ («Ahi!
Uomini privi di verita, secondo i quali e sufficiente una semplice giravolta per divenir

Quiriti**”!»). Lo scolio a tale passo chiarisce che «quotiens manumittebant, eos alapa percussos

134 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 181, nt. 289.

135 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 182.

136 Uso l'edizione critica curata da P. DONNINI, Persio. Le satire (Roma 1957), p. 80.

137 Dell’opportunita di rendere talvolta il singolare col plurale (o viceversa) si e gia detto nel I capitolo.

Si deve aggiungere che in questo caso la variazione ¢ confortata anche da quanto scrive lo scoliaste:
«Quiritem autem singulariter abusive dixit licentin poetica; nam sicut pater conscriptus non dicitur, ita nec
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circumagebant et liberos confirmabant, unde manumissio dicta eo quod manus eis mitteretur»'3:

somiglianza ai limiti dell'identita con Etym. IX.4.48. Mentre tuttavia nello scolio il soggetto

e listituto della manumissio, in Isidoro esso e rappresentato dalle persone dei manumissi.
Per quanto riguarda l'autore del commento, sembra che esso sia stato scritto da

Lucio Anneo Cornuto, maestro di Persio’® e tra i primi revisori della sua opera'®, dopo la

Quiritem dicere possumus» («Ancora, [I’Autore] ha scritto ‘Quirite’, al singolare, in virtu d’'una licenza
poetica: infatti come non si puo dire “pater conscriptus’, cosi non si potrebbe nemmeno dire ‘Quirite’»);
traggo il testo dall’edizione critica W. V. CLAUSEN, J. E. GUTTMAN ZETZEL, Commentum Cornuti in
Persium (Monachii et Lipsiae 2004), p. 125.

138 Traggo il testo dall’edizione critica W. V. CLAUSEN, J. E. GUTTMAN ZETZEL, Commentum Cornuti in
Persium, cit., p. 125.

139 Lo attesta la Vita Persii attribuita a Valerio Probo: «[IV] [...] Cum esset annorum XVI, amicitia coepit uti
Annaei Cornuti, ita ut nusquam ab eo discederet; a quo inductus aliquatenus in philosophiam est» («[IV] A 16
anni inizio la [sua] amicizia con Anneo Cornuto, [amicizia cosl intensa] al punto che non se ne separo
pit; da lui ebbe una certa istruzione in filosofia»). Riporto il testo cosi come pubblicato da P.DONNINI
Persio. Le satire, cit., p. 11; H. NIKITINSKI, A[ulus]. Persius Flaccus. Saturae (Miinchen - Leipzig 2002), p. 12,
sopprime l'espressione ‘a quo’. L’Autore dichiara di aver adoperato l'edizione di Wendell Vernon
Clausen del 1992, e di avere aggiunto solamente i numeri dei capitoli («Vitam Persi ad fidem ed. Clausen a.
1992 dedi, tantum quod numeros capitibus assignavi»). I filologi hanno posto in luce come sotto il nome di
‘Commentum Cornuti in Persium’ siano raggruppati indistintamente anche commenti e scolii di autori
medievali a partire dal secolo IX, i quali tuttavia poggiano su un primo “blocco di autentici scolii
cornutiani”: cfr. C. MARCHESI, Gli scoliasti di Persio, in Rivista di filologia (e di istruzione) classica, anno
XXXIX (Torino 1911), pp. 564-585. Circa la genuinita e I’affidabilita di tale Vita Persii cfr. M. MARTINA, Le
vite antiche di Lucano e di Persio, in Civilta classica e cristiana 5 (Genova 1984), pp. 155-189.

140 La testimonianza ¢ offerta ancora una volta dalla Vita Persii, VIII: «Hunc ipsum librum imperfectum
reliquit. Versus aliqui dempti sunt ultimo libro, ut quasi finitus esset. Leviter correxit Cornutus et Caesio Basso
petenti, ut ipse ederet, tradidit edendum» («Lascio incompiuto questo stesso libro. Alcuni versi dell'ultimo
libro furono soppressi, perché sembrasse concluso. Cornuto lo revisiono leggermente, e lo consegno a
Cesio Basso, che [glielo] chiedeva per pubblicarlo»). H. NIKITINSKI, A[ulus]. Persius Flaccus. Saturae, cit.,
p. 13, scrive “inperfectus” al posto di “imperfectum’: cio, ai fini della nostra ricerca, non solleva problemi.
Lo stesso Autore accoglie ‘contraxit dove il Donnini sceglie “correxit’: il significato cambia di poco,
sembrando la prima espressione un’attivita particolarmente qualificata della seconda (rientrando cioe
'operazione specifica dell“abbreviare’ in quella, piu ampia, del ‘revisionare’). La Vita Persii testimonia
esplicitamente anche un determinato intervento da ricondurre alla citata revisione: «[X] [...] Cuius
versus in Neronem cum ita se haberet: «Auriculas asini Mida rex habet», in eun modum a Cornuto ipso tantun
nomine mutato est emendatus: «Auriculas asini quis non habet?», ne hoc in se Nero dictum arbitraretur» («[X]
Del quale [libro] il verso contro Nerone, che di per sé suonava come: «il re Mida ha orecchie d’asino»,
fu modificato in tal modo da Cornuto stesso semplicemente col mutar nome: «chi non ha orecchie
d’asino?», affinché Nerone non lo ritenesse riferito a sé»). Ancora una volta, H. NIKITINSKI, A[ulus].
Persius Flaccus. Saturae, cit., p. 13 riporta diversamente: «a Cornuto, ipse tantummodo, est emendatus» («fu
modificato, questo verso soltanto, da Cornuto»). Anche su tale differenza non vale la pena di
soffermarsi.
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morte prematura di Persio stesso'*!. Per quanto riguarda invece la testimonianza di Persio,
essa appare affidabile. Da un lato infatti il poeta aveva compiuto studi di grammatica e
retorica, che dovevano averlo quantomeno avvicinato a quelli giuridici'*?; dall’altro I'intera
Satura V contiene numerosi riferimenti sia al diritto in generale'*® che all'istituto della

manumissio (e ad alcuni suoi effetti) in particolare!**.

3. Altre categorie servili

Sembra opportuno riferire anche circa quelle categorie servili ‘residuali’ pur citate
da Isidoro ma alle quali lo stesso dedica meno spazio rispetto a quelle precedentemente
esaminate: probabilmente perché, almeno alcune, storicamente superate. Si tratta anzitutto
dei ‘publici servi’, ai quali si fa cenno in due distinti passi. Il primo di essi e Etym. XV.14.2:

Limites  appellati  antiquo  verbo I ‘limites’ sono stati chiamati con
transversi, nam transversa omnia antiqui lima lantico vocabolo di ‘transversi”: infatti gli
dicebant; a quo et limina ostiorum, per quae | antichi chiamavano ‘limae’ tutte le transversa
foris vel intus itur, et limites, quod per eos in | {cose oblique}. Da ci0 [han preso nome]

agros foris et intus eatur. Hinc et limus anche i limina degli ostia {porte d'ingresso},

141 Vita Persii IX: «Decessit autem vitio stomachi anno aetatis XXX» («Mori di un male dello stomaco a 30
anni»): P.DONNINI Persio. Le satire, cit., p. 12.

142 Lo documenta sempre la Vita di Persio: «[IV] Studuit Flaccus usque ad annum XII aetatis suae Volaterris,
inde Romae apud grammaticum Remmium Palaemonem et apud rhetorem Verginium Flavum» («Flacco studio
fino a 12 anni a Volterra, poi a Roma presso il grammatico Remmio Palemone e presso il retore Virginio
Flavo»).

143 Per esempio nel v. 90 si fa mostra di conoscere Sabino, del quale si citano alcune norme (Masuri
rubrica vetavit); tale ultimo riferimento e stato studiato da C. MASIDORIA, Un'ipotesi sulla “Masuri rubrica’
di Pers. “Sat.” 5.90, in Index 34 (Napoli 2006), pp. 427-438. Nei vv. 129-130, invece, vi € un riferimento al
‘dominus’ inteso come ‘padrone’, se pur ‘interiore’ («sed si intus et in iecore aegro / nascuntur domini»).

144 Sempre a mero titolo di esempio, nei vv. 78-79 si parla ancora di Dama, uno stalliere divenuto libero,
col nome di ‘Marco Dama’, nel tempo di una giravolta, quella che il dominus gli ha fatto fare appunto
colpendolo con uno schiaffetto (verterit hunc dominus, momento turbinis exit /| Marcus Dama). Nei vv. 79-
81 costui, ormai divenuto libero, puo fare da garante (Marco spondente) e da giudice (Marco sub iudice
palles?) e mettere sigilli sulle tavolette (assigna, Marce, tabellas). Nel v. 82 si parla del pileo, il berretto che
indossavano i liberti (haec nobis pillea donant), e nel v. 88 della vindicta, attraverso il tocco della quale si
conseguiva la liberta (vindicta postquam meus a praetore recessi). Della vindicta si parla ancora nei vv. 124-
125, ove si cita anche il dominus in relazione al quale si veniva liberati (‘liber ego” unde datum hoc sumis,
tot subdite rebus? / an dominum ignoras nisi quem vindicta relaxat?).
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vocabulum accepit, cingulum quo servi publici | attraverso i quali si entra od esce, e i limites,

cingebantur obliqua purpura. poiché per loro tramite si va fuori o dentro i
campi. Da «ci0 ha tratto la [sua]
denominazione anche il [limus, la cintura
con una striscia trasversale e di color
porpora: con questo [limus] venivano cinti i
servi publici.

La figura dei ‘servi publici”* non ha un rilievo centrale in tale passo, come si evince
anche dalla collocazione di quest'ultimo: il Libro XV delle Etymologiae, infatti e dedicato
agli edifici ed ai campi (De aedificiis et agris), ed il caput 14, in particolare, ai confini dei
terreni (De finibus agrorum). Il riferimento ai ‘servi publici’ e funzionale unicamente a
spiegare cosa fosse il ‘limus’, il quale a sua volta rientra nella spiegazione etimologica del
vocabolo ‘limites’. Le fonti alle quali Isidoro attinge sono molto simili a tale passo; tuttavia
esse non contengono il richiamo ai servi publici.'*®

Il secondo passo e Etym. XIX.33.4:

Limus est cinctus quem publici habebant Il limus e una fascia che portavano i
servi: et dictus limus quia transversas habebat | publici servi: e si chiama ‘limus’ poiché
purpuras, id est limas. aveva delle ‘limae’, cioe delle strisce oblique

color porpora.

Ancora una volta i ‘publici servi’ sono menzionati in un contesto distante da quello

dello status servitutis: il Libro XIX delle Etymologiae si occupa, fra le varie cose, di navi,

145 Cjoe a dire di coloro che erano non tanto, una volta catturati, ‘in proprieta dello Stato’, quanto di
quei aaptivi che, trattenuti dallo Stato anziché essere venduti, erano da questo destinati a un proprio

servizio o a quello di una civitas all'interno dello Stato stesso. Cfr., anche per le fonti e la bibliografia, O.
ROBLEDA, 1l diritto degli schiavi nell antica Roma, cit., pp. 64-68.

146 Sj tratta di Frontino e di Igino Gromatico. Frontino, De limitibus II1.7 testimonia che «Limites autem
appellati transversi sunt a limo id est antiquo verbo: a quo dicunt poetae limis oculis; item limum cinctum, quod
purpuram transversam habeat, et limina ostiorum» (J.-Y. GUILLAUMIN, Les arpenteurs romains. Tome I. Hygin
le Gromatique. Frontin (Paris 2005), p. 172). Il testo di Igino Gromatico 1.10 e il seguente: «Limites autem
appellati a limo, id est antiquo verbo transversi: nam et limum cinctum ideo quod purpuram transversam habeat,
item limina ostiorum» (J.-Y. GUILLAUMIN, Les arpenteurs romains, cit., p. 80). Si omette la traduzione di tali

passaggi a causa della loro forte somiglianza col testo isidoriano, gia tradotto.
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edifici e vesti (De navibus, aedificiis et vestibus)'¥’, ed il caput 33 tratta delle cinture (De
cingulis). E da notare la somiglianza fra questi due passi ed appare significativo il fatto che
in entrambi il tempo usato relativamente ai publici servi sia I'imperfetto: nel primo si dice
che costoro ‘venivano cinti’ con una striscia trasversale di color porpora (cingebantur
obliqua purpura) e nel secondo che ‘avevano’ una cintura, chiamata ‘limus’ (limus est cinctus
quem publici habebant servi). L'uso del passato sembra volutamente contrapposto al
presente usato negli stessi passi relativamente ad altri elementi. In Etym. XV.14.2 si dice
che i ‘limites’, ai quali e appunto dedicato il passo, ‘sono chiamati’ con I'antico vocabolo di
‘transversi’ (appellati antiquo verbo transversi) ed in Etym. XIX.33.4 si parla del ‘limus’, il quale
‘e’ la cintura con cui venivano cinti i publici servi (limus est cinctus quem publici habebant
servi). Vi e un’apparente contraddizione: in Etym. XIX.33.4 si tratta del ‘limus’ al presente,
ma esso e descritto come tipico dei publici servi, dei quali si parla al passato; tuttavia tale
contraddizione viene superata da quanto dice Isidoro stesso in Etym. XIX.22.26: «limus est
vestis quae ab umbilico usque ad pedes producitur. Haec autem vestis habet in extremo sui
purpuram limam, id est fluxuosam» («il limus € un indumento che va dall’'ombelico sino ai
piedi. Inoltre questo abito ha all'estremita una ‘lima’, cioe [una fascia] sinuosa, color
porpora»). Il ‘limus’ era dunque un ‘capo d’abbigliamento’ portato in passato dai servi
publici e indossato ancora allepoca di Isidoro."** La lettura congiunta di tali passi
suggerisce che i publici servi fossero ormai venuti meno nella Spagna visigota dell'VIII
secolo (donde, come anticipato in esordio, la loro trattazione per cosi dire ‘incidentale’).

Un altro passo dal quale emergono ulteriori categorie servili e expos. in Genesim

XIII.3:

147 Sono queste infatti le tre parti in cui tradizionalmente si suddivide tale Libro (cfr. edizione critica a
cura di M. RODRIGUEZ-PANTO]JA, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., pp. 1-8); esso tuttavia contiene ampie
sezioni, per esempio, anche circa gli strumenti dei fabbri (De instrumentis fabrorum), i falegnami (De
lignariis) etc.

148 Sembra del resto che tale “limus’ abbia subito qualche modifica nel corso del tempo: quello tipico dei
publici servi € descritto come una cintura (‘cingulum’ in Etym. XV.14.2 e ‘cinctus’ in Etym. XIX.33.4),
mentre in Efym. XIX.22.26 si parla di una veste (limus est vestis) che difficilmente puo essere identificata
come una cintura: a parte la variazione terminologica, infatti, di essa si dice che coprisse ‘dall’ombelico
sino ai piedi’ (ab umbilico usque ad pedes).
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Quod vero non solum filios, sed et I fatto invece che [Dio] abbia
servos, vernaculos et emptitios, circumcidi = comandato che fossero circoncisi non solo i
praecepit, ad ommnes gratiam redemptionis  figli, ma anche i servi, vernaculi od emptiti,
pertinere testatur. testimonia che la grazia della redenzione e

aperta a tutti.

Isidoro commenta qui Gn XVIL10-16, il brano biblico ove si narra dell’alleanza fra
Dio ed Abramo e dell’'ordine che il primo diede al secondo di circoncidere «ogni maschio
di generazione in generazione, tanto quello nato in casa come quello comperato con
denaro»'® (omne masculinum... tam vernaculus quam empticius). L’edizione critica segnala
come fonte Aug., civ. XV1.26'°: «Et quod omnes non solum filios, verum etiam servos vernaculos
et empticios circumcidi iubet, ad ommnes istam gratiam pertinere testatur». Tale passo e
pienamente conforme, eccettuate talune trascurabili differenze, a quello isidoriano.

Quanto alle categorie di servi in esso citate, si tratta dei vernaculi e degli emptiti. 1
primi paiono essere gli schiavi nati e cresciuti nella casa del padrone', i secondi coloro
che possono essere comprati o venduti'®. Si tratta tuttavia di figure tipiche della realta
biblica commentata da Isidoro, e non della realta in cui visse Isidoro stesso. Esse, in tutta
I'opera isidoriana, vengono citate solo in tale passo.

E importante sottolineare come ancora una volta si ribadisca il principio di

eguaglianza spirituale'™, il quale coinvolge ogni persona indipendentemente dallo status

149 Trad. G. RAVAS], Il Libro della Genesi (12-50) (Roma 20012), p. 67.

150 M. DULAEY, M. GORMAN, Isidorus Episcopus Hispalensis. Expositio in Vetus Testamentum. Genesis, cit., p.
46.

151 La letteratura in materia e abbondante e mi limito a segnalare E. KIHLMAN, Expositiones sequentiarum:
Medieval Sequence Commentaries and Prologues. Editions with Introductions (Stockholm 2006), p. 165:
«vernaculus dicitur ille servus, qui in domo patris familias est genitus»; conformi, a mero titolo di esempio,
auctore F. DE PAULA DE SCHRANK, Commentarius literalis in Genesin (Solisbaci MDCCCXXXV), p. 350 e J.
ALTENSTAIG, ]. TYTZ, Lexicon theologicum (Hildesheim — New York 1974), p. 319.

152 “Empticius vel emptitius’: “adject., qui est de numero eorum, quae empta sunt, vel emi solent”: cosi esso
viene definito nell’ancor oggi fondamentale strumento apprestato ab A. FORCELLINI, a I. FURLANETTO,
curantibus F. CORRADINI, I. PERIN, Lexicon Totius Latinitatis, Tom. 11 [D-K] (Bononiae - Patavii MCMLXYV),
p- 265.

153 Su cui v. supra, § o3.
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libertatis (riguarda infatti sia i figli che i servi)*** o di appartenenza all'una od all’altra
categoria (vernaculi od emptitii) all'interno dello stesso status servitutis. A tutti, infatti, e
aperta la grazia della redenzione (ad omnes gratiam redemptionis pertinere testatur).

In Etym. X.54 si traccia 'etymologia del vocabolo ‘captivus’:

Captivus dicitur quasi capite deminutus; Il ‘captivus’ {prigioniero} e detto
ingenuitatis enim fortuna ab eo excidit, unde et | [cosl] quasi [per dire] ‘capite deminutus’;
ab iuris peritis capite deminutus dicitur. infatti costui ha perso lo status di libero,

percio viene detto anche ‘capite deminutus’
dai giuristi.

Il Libro X, dal quale e tratta tale asserzione, e dedicato ai vocaboli (De vocabulis) e
consiste appunto nell'esposizione dell'origo nominum di alcuni vocaboli. Essi, tuttavia,
sono elencati in ordine alfabetico: 'applicazione di tale criterio comporta un discorso privo
di organicita.”” Non e chiaro se con ‘captivus” si indichi soltanto il romano catturato dai
nemici od anche lo straniero catturato da un romano. In tale passo, per di piu, Isidoro
sembra adoperare ‘ingenuitas’ e ‘libertas’ come sinonimi, dal momento che designa il
‘captivus’ come colui che ha perso (non la libertas ma) l'ingenuitas; cio € singolare in quanto
I'Autore sembra consapevole della differenza fra i due termini.'>®

Un’ultima categoria da esaminare in tema di status servitutis e quella dell“adparitor’,

che Isidoro cita in Etym. X.18:

Adparitor nominatus, quod appareat et L”adparitor’ si chiama [cosl] poiché
videatur et praesto sit ad obsequium. ‘apparet’ {si mostra}, si nota, ed e pronto ad
obbedire.

Si tratta di una figura particolare, simile piti ad un funzionario che ad un servo, che
il Codex Theodosianus tratta specialmente nelle costituzioni raccolte sotto il Titolo VII del

Libro VI, ove essa e accostata appunto ai ‘vari funzionari’ incardinati

154 Quanto all’avvicinamento tra filii e servi cfr. infra, cap. V.
155 T vocaboli precedenti a quello in esame sono infatti “clientes” e “captus’ (ma quest’ultimo e privo di
spiegazione); quello che segue ¢ invece ‘colomis’, che designa un uomo “ben dritto e irremovibile, come
una colonna” («Colomis a columna vocatus, eo quod erectus et firmissimus sit»).
156 Cfr. supra, § 32.
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nell'amministrazione della giustizia (De diversis officiis et apparitoribus et probatoriis
eorum).’¥ E probabilmente il termine ‘obsequium’, presente in tale passo, che ha spinto
taluno a tradurre ‘adparitor’ con l'espressione ‘servitore pubblico’®®; tuttavia Isidoro non vi
fa riferimento in questi termini, ed anche la letteratura in materia tiene distinte le due
figure. Gli apparitores vengono infatti descritti come assistenti al servizio dei magistrati o

del clero e, a differenza dei servi publici, liberi e retribuiti'*.

Y- ANNOTAZIONI RESIDUALI

Y1. Aspetti storici

Si e gia riferito circa alcune considerazioni di carattere storico formulate da Isidoro
sullo status servitutis.'® Nell'opera isidoriana sono tuttavia presenti altri passi che
confermano linteresse dell’ Autore per l'indagine storica e consentono di precisare il suo

pensiero. Il primo di essi e dato da Etym. IX.4.49-52:

Dediticii primum a deditione sunt
nuncupati. Deditio enim dicitur quando se victi
aut vincendi hostes victoribus tradunt. Quibus
haec origo nominis fuit. Dum condam adversus
populum Romanum servi, armis sumptis,

dimicassent, victi se dederunt conpreensique

I dediticii in un primo momento

furono chiamati [cosi] a partire dalla
‘deditio’ ({resa}. Infatti si parla di deditio
quando i nemici, vinti o che stiano per
esserlo, si consegnano ai vincitori. L’origine

del loro nome fu questa: un tempo i servi,

varia turpitudine affecti sunt. [50] Ex his prese le armi, combatterono contro il

157 Tale e l'accezione in cui ne parla ad esempio gia Livio, II1.38.12: «postquam citati non conveniebant
dimissi circa domos apparitores simul ad pignera capienda sciscitandumque num consulto detractarent» («dopo
che [i senatori], convocati, non si presentarono, furono inviati degli apparitores alle [loro] case, sia per
prendere i pegni che per indagare se evitassero [di presentarsi] intenzionalmente»).
158 Cfr. I'edizione di A. VALASTRO CANALE, p. 797.
159 Cfr. F. GRELLE, L. FANIZZA (cur.), Diritto e societa nel mondo romano (Roma 2005) p. 459; O. ROBLEDA, II
diritto degli schiavi nell’antica Roma, cit., p. 66, nt. 297; J. F. RODRIGUEZ NEILA, “Apparitores” y personal
servil en la administracion local de la Bética, in Studia historica. Historia antigua 15 (Salamanca 1997), pp.
197-228.
160 Cfr. supra, § al, in tema di genesi e fondamenti della schiavitu: Etym. V.27.32, Etym. IX.4.43, Etym.
IX.4.49, Etym. XVIIL.1.1 e 5, Sent. 111.47.1.
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quidam postea a dominis manumissi, propter
suppliciorum mnotas quas manifeste perpessi
sunt, ad dignitatem civium Romanorum non
pervenerunt. [51] Liberti ante Romam conditam
apud  Latinos  fiebant — numquam  per
testamentum, sed per epistolam libertatem
sumentes. Inde quia per testamentum non
fiebant, nec ex testamento aliquid capere nec
suos eredes facere poterant. Cives Romani
postea sub consulibus per testamenta in urbe
Romana effecti sunt. [52] Dicti autem cives
Romani, quia, testamento liberi effecti, in
numerum Romanorum civium rediguntur. His
primum aditus erat in urbe Roma commorari.
Ceteris autem libertis proibebatur ne vel in urbe

Roma, vel infra septimum ab urbe miliarium

commanerent.

popolo romano; una volta sconfitti se

dederunt {si consegnarono} e, ridotti in
catene, furono puniti con diversi marchi
d’'infamia. [50] Alcuni di questi, in seguito,
[pur] affrancati dai padroni, a causa degli
evidenti segni dei supplizi patiti non
assursero alla dignitas di cittadini Romani.
[51] Presso i Latini, prima della fondazione
di Roma, i liberti non divenivano mai [tali]
tramite testamento, ma conseguivano la
liberta per epistolam {attraverso una lettera}.
Quindi, poiché non divenivano [liberi]

tramite testamento, nemmeno potevano

tramite testamento acquistare qualcosa, né
istituire i propri eredi. In seguito, sotto i

consoli,  potevano  diventare  cittadini

Romani tramite testamento nella citta di
[52] Inoltre, furono detti cittadini

liberi

Roma.

Romani  poiché,  resi tramite
testamento, venivano annoverati [appunto]
tra costoro. Questi in un primo momento
potevano abitare a Roma, mentre agli altri
liberti cio era proibito entro un raggio di

sette miglia.

In tali passaggi Isidoro riporta alcune disposizioni ormai superate: cio € indicato dai
. . . o . , : g
verbi, coniugati al passato, e dalle espressioni ‘in un primo momento’ (primum) e ‘in

seguito’ (postea), che esprimono una scansione temporale. Circa le fonti di Etym. IX.4.49, se
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ne e gia accennato'*!. Tale passo condivide con Etym. IX.4.50 una fonte comune, Gaio 1.13-
15: «Lege itaque Aelia Sentia cavetur, ut qui servi a dominis poenae nomine vincti sint, quibusque
stigmata inscripta sint, deve quibus ob noxam quaestio tormentis habita sit et in ea noxa fuisse
convicti sint, quive ut ferro aut cum bestiis depugnarent traditi sint, inve ludum custodiamuve
coniecti fuerint, et postea vel ab eodem domino vel ab alio manumissi, eiusdem condicionis liberi
fiant, cuius condicionis sunt peregrini dediticii. [14] Vocantur autem peregrini dediticii hi, qui
quondam adversus populum Romanum armis susceptis pugnaverunt, deinde victi se dediderunt.
[15] Huius ergo turpitudinis servos quocumque modo et cuiuscumgque aetatis manumissos, etsi
pleno iure dominorum fuerint, numquam aut cives Romanos aut Latinos fieri dicemus, sed omni
modo dediticiorum numero constitui intellegemus» («<Dunque la legge Aelia Sentia stabilisce che
quei servi che siano stati messi in catene dai padroni a titolo di pena, od ai quali siano stati
impressi dei marchi, o dei quali sia stato celebrato un processo con l'utilizzo delle torture a
causa di un [particolare] delitto e in quel processo si sia dimostrato che fossero colpevoli, o
che siano stati consegnati perché combattessero [tra di loro] con le armi o contro le belve, o
siano stati condotti nel circo o in carcere, e in seguito siano stati manomessi dal [loro]
padrone stesso o da un altro, siano della stessa condizione di liberta della quale godono
i peregrini dediticii. [14] Del resto, si chiamano ‘peregrini dediticii’ coloro che un tempo, prese
le armi, combatterono contro il popolo romano, e poi, sconfitti si consegnarono. [15]
Quindi affermiamo che tali servi disonesti, in qualunque modo e a qualunque eta vengano
manomessi, [ed] anche se siano stati [manomessi] in modo perfettamente lecito dai [loro]
padroni'®?, non divengono mai cittadini romani o latini, ma li ricomprenderemo in ogni
caso nel novero dei dediticii»).

Il confronto tra Isidoro e la sua fonte pone alcuni problemi. Mentre Gaio esordisce

la trattazione De dediticiis vel lege Aelia Sentia parlando degli Aeliani (1.13), per introdurre

161 V. supra, nel presente capitolo, § al.

162 Mi discosto dunque dalla traduzione proposta da M. BALZARINI, Le Istituzioni di Gaio (Torino 2000),
p- 33, che interpreta cosi il frammento “etsi pleno iure dominorum fuerint”: «[...] anche laddove siano
appartenuti di pieno diritto ai loro proprietari». Mi pare infatti che abbia poco senso tale precisazione,
che sembrerebbe voler sottolineare come, ‘nonostante’ gli schiavi siano stati legittimamente in proprieta
di qualcuno, la loro manomissione non consegua per cosi dire effetti pieni.
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poi una ‘parentesi’ sui peregrini dediticii (1.14) e tornare quindi sugli Aeliani (1.15)'%3, Isidoro
illustra prima i dediticii (Etym. IX.4.49). Tale differenza di ordine formale-espositivo si
riverbera sul contenuto: Isidoro infatti, come detto, sembra rendersi conto di una certa
scansione temporale, e risolve il momento storico in cui vennero in rilievo gli Aeliani come
un ‘primum’; tuttavia mostra anche una certa confusione tra questi ultimi e i peregrini
dediticii. Solo i dediticii sono esplicitamente nominati nella trattazione isidoriana (Etym.
IX.4.49: Dediticii primum a deditione sunt nuncupati...), e quanto viene detto da Gaio con
riferimento agli Aeliani viene riportato da Isidoro sempre con riferimento ai peregrini
dediticii: sempre in Etym. IX.4.49, parlando dell’origine del loro nome, dice trattarsi di quei
servi che, prese le armi, combatterono contro il popolo romano e, sconfitti se dederunt
(quibus haec origo nominis fuit. Dum condam adversus populum Romanum servi, armis sumptis,
dimicassent, victi se dederunt). L’errore e reso ancora piu evidente dal passaggio finale di
Etym. 1X4.49, ove dice che coloro che se dederunt furono puniti con diversi marchi
d'infamia (varia turpitudine affecti sunt), e da Etym. IX.4.50, in cui si dice che costoro, pur
manomessi dai loro padroni, a causa dei segni dei supplizi patiti non conseguirono la
cittadinanza romana (postea a dominis manumissi, propter suppliciorum notas quas manifeste
perpessi sunt, ad dignitatem civium Romanorum non pervenerunt): il che € quanto Gaio riferisce
a proposito (non dei peregrini ma) degli Aeliani.

L’equivoco si pud agevolmente spiegare, oltre che con la perdita della precisa
memoria circa tali nozioni giuridiche e con le ‘oscillazioni’ dell'ordine espositivo seguito
da Gaio, che puo trarre in inganno, anche dall'inciso gaiano per cui gli Aeliani devono
annoverarsi tra i dediticii (Gaio 1.15: omni modo dediticiorum numero constitui intellegemus).
Anche l'espressione ‘victi” (‘sconfitti’) con cui Gaio 1.14 identifica i peregrini dediticii (i quali,

appunto victi, se dediderunt) puo aver contribuito all'errore, somigliando al vocabolo “vincti’

163 F stato notato come «un ordine pit1 razionale sarebbe costituito da 14 che definisce i peregrini deditici,
13 che indica le turpitudini degli schiavi colpite dalla legge Aelia Sentia, 15 che esclude gli schiavi
contravventori dall’acquisto della cittadinanza o della latinita»: cosi S. SOLAZzI, Gai, Institutionum
Commentarii IV, herausg. v. M. David und H. L. W. Nelson, Text 1; Kommentar 1, in Iura VI (Napoli 1955),
pp- 324-330 (p. citata 330).
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(‘in catene’) con cui invece Gaio 1.13 indica gli Aeliani, cioé quei servi inizialmente ridotti in
catene a titolo di pena dai loro padroni (servi a dominis poenae nomine vincti sint).

Quanto ad Etym. IX.4.51 Tedizione critica delle Etymologiae non individua alcuna
fonte. Tuttavia e possibile riscontrare in alcuni testi giuridici talune somiglianze; si tratta,
segnatamente, di:

- Gaio 1.25; «Hi vero qui dediticiorum numero sunt, nullo modo ex testamento capere
possunt, non magis quam quilibet peregrinus, nec ipsi testamentum facere possunt
secundum id quod magis placuit»'** («Coloro che invece si annoverano tra i dediticii
non possono in alcun modo acquistare tramite testamento, non piu di qualunque
peregrino, né, secondo l'opinione prevalente, possono fare testamento»);

- Tit. Ulp. XXIL2 (Liber singularis reqularum): «Dediticiorum numero heres institui non
potest, quia peregrinus est, cum quo testamenti factio non est»'®> («Colui che e nel
novero dei dediticii non puo essere istituito erede, poiché € un peregrino, il quale
non ha capacita testamentaria»).

Ancora una volta non vi € una piena corrispondenza tra Isidoro e le sue fonti'®: in
queste ultime mancano i riferimenti ai Latini'®’, mentre vi sono alcune disposizioni in tema
di dediticii. Juan De Churruca'® ha ritenuto che Isidoro si sia ispirato ad una fonte
intermedia che, riferendosi ai Latini iuniani, manomessi tramite forme originariamente non
riconosciute dal ius civile, contrapponeva la manumissio per epistulam, di tipo pretorio, alla
manumissio testamento, emblema appunto delle manumissiones iure civili. Tale modello non
risulta tuttavia individuato, e non vedo ragioni per escludere che il fraintendimento sia di

Isidoro stesso. Il Vescovo di Siviglia, infatti, cita apertamente il nome di Gaio nei vers. in

164 FIRA 1I.
165 FIRA TI.
166 Essa sembra anzi esclusa del tutto dall’ AREVALO (S. Isidori Hispalensis Episcopi Hispaniarum doctoris
Opera omnia, Tomus III (Romae anno MDCCXCVIII), p. 437): “De latinis libertis ex lege Iunia Norbana, ex
Ulpiani Titulis, Caiique, et Iustiniani institutionibus satis constat. Cum quibus haec nequaquam congruunt”.
167 Dei quali parla invece Gaio 1.22-24.
168 J. DE CHURRUCA, Las instituciones de Gayo en San Isidoro de Sevilla, Publicaciones de la Universidad de
Deusto (Bilbao 1975), p. 64.
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bibl. XV'®, sotto l'ultimo di quei titoli cioe che, secondo il curatore dell’edizione critica,
sono “propriamente referidos a la biblioteca [isidoriana]”,'” e che dovevano dunque
riguardare opere ed autori di cui Isidoro poteva direttamente fruire.'”!

Similmente, mi sembra che sia proprio di Isidoro anche un altro fraintendimento
delle fonti: 1'Autore cita infatti i ‘Latini’, collocandoli in un periodo precedente alla
fondazione di Roma (ante Romam conditam). Mentre le fonti parlano cioé dei Latini iuniani,
Isidoro ha verosimilmente pensato ai Latini come abitanti del Latium vetus ed ha ‘spiegato’
di conseguenza. Cio, unitamente ad altre differenze fra il testo isidoriano e le sue fonti, che
qui pare eccessivo rilevare'’?, costituisce un’ulteriore conferma del ‘gusto antiquario’ di
tale passo, proiettato in un passato per Isidoro stesso cosi antico da confondere tra loro
epoche lontane e categorie giuridiche distinte.'”

Quanto ad Etym. IX.4.52, nell'edizione critica si individua come fonte Gaio 1.27'74, il
cui testo e il seguente: «Quin etiam in urbe Roma vel intra centesimum urbis Romae miliarium

morari prohibentur; et si qui contra ea fecerint, ipsi bonaque eorum publice venire iubentur ea

169 «THEODOSIUS PAULUS GAIUS. Conditur hic iuris series amplissima legum | Veridico Latium quae regit ore
forum» («Teodosio, Paolo, Gaio. E qui custodita un’immensa raccolta di leggi giuridiche / la quale regge
il Latium con un linguaggio che porta la verita»).
170 J. M. SANCHEZ MARTIN, Isidori Hispalensis Versus (Turnhout 2000), p. 27.
171 Di diverso avviso J. DE CHURRUCA ARELLANO, Presupuestos para el estudio de las fuentes juridicas de
Isidoro de Sevilla, in AHDE 43 (1973), p. 443: poiché “Casi todos los autores mencionados en los
epigramas dedicados a otras secciones de la biblioteca han sido de hecho utilizados por Isidoro, aunque
varios de los autores mas utilizados no son mencionados en los versos”, secondo I’Autore “No puede
[...] deducirse de los versos ningtin argumento convincente por si solo en favor de la utilizacion de las
obras mencionadas”. Il ragionamento non convince: I'aver omesso alcuni nomi non sembra consentire
giudizi cosi gravi circa quelli invece menzionati. Secondo Nelson (H. L. NELSON, M. DAVID,
Uberlieferung, Aufbau und Stil von Gai Institutiones (Leiden 1981), p. 163), Isidoro, pur avendo avuto a
disposizione le Istituzioni di Gaio, non le avrebbe mai lette. Contro tale opinione D. LIEBS, Romische
Jurisprudenz in Gallien (2. Bis 8. Jahrhundert) (Berlin 2002), p. 284.
172 Sulle quali v. J. DE CHURRUCA, Las instituciones de Gayo, cit., pp. 63-70.
173 Del resto gia all’epoca dei Fragmenta Augustodunensia — datati dal Cannata successivamente ai primi
decenni del IV sec. ed anteriormente al 420: cfr. C.A. CANNATA, Sui ‘Fragmenta Augustodunensia’, in
Studi in onore di Biondo Biondi (Milano 1965), pp. 549-563 — si era persa la memoria circa alcune
distinzioni giuridiche che appaiono ancora pitt importanti. Mi limito a citare FA 1.6: «Cum ex Latio origo
civium Romanorum duceretur, ideo ius Latii dictum est ius civitatis Romanae» («Poiché 1'origine dei cittadini
romani deriva dal Latium, il diritto della civitas Romana si chiama ius Latii»). Ringrazio il prof. José-
Domingo Rodriguez Martin per avermi segnalato tale passo.
174 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 184, nt. 293.
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condicione, ut ne in urbe Roma vel intra centesimum urbis Romae miliarium serviant neve
umquam manumittantur; et si manumissi fuerint, servi populi Romani esse iubentur. et haec ita
lege Aelia Sentia conprehensa sunt» («Inoltre, a loro'” e proibito risiedere a Roma o entro 100
miglia da questa; e se violeranno tale disposizione, e prescritto che i loro beni e loro stessi
siano venduti pubblicamente e sotto la condizione che non servano a Roma né entro cento
miglia da questa e che non vengano mai [pit] manomessi; e se saranno manomessi, €
disposto che diventino servi del popolo romano. Sono dunque queste le previsioni della
legge Aelia Sentia»). Nonostante le somiglianze, lo stravolgimento delle fonti € ancora una
volta evidente, cosi come il persistere di Isidoro nell’equivoco poc’anzi messo in luce.
Come nota anche l'edizione critica'’®, infatti, cid che Isidoro illustra in relazione agli ‘altri
liberti’ (ceteri liberti) € in realta da riferire ai c.d. ‘dediticii Aeliani’, cioe a coloro che furono
assimilati ai peregrini dediticii dalla lex Aelia Sentia, di cui Isidoro non fa menzione."”” Ma va
rilevata come sia errata la stessa contrapposizione isidoriana tra coloro che furono resi
liberi tramite testamento (testamento liberi effecti) e i ceteri liberti, ai quali ultimi Isidoro
ricollega le disposizioni restrittive: esse, infatti riguardavano appunto solamente coloro
che erano stati equiparati ai peregrini dediticii. Si trattava, del resto, di categorie venute
meno gia da tempo e soppresse anche formalmente da Giustiniano'’®, a riprova della
finalita di descrizione storica di tali passaggi.

Un altro passo che offre notizie storico-giuridiche in tema di status servitutis e Etym.

IX.3.38:

175 Cioe ai dediticii o a coloro che comunque ad essi sono equiparati («qui dedicitiorum numero sunt»).

176 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 184, nt. 293.

177 Sono presenti altre differenze, meno rilevanti: a titolo di esempio, le 100 miglia di cui parla Gaio in
Isidoro divengono 7.

178 Con C. VIL5.1 (De dediticia libertate tollenda), emanata nel 530 e dal seguente tenore: «1. Imperator
Tustinianus Augustus Iuliano pp. Dediticia condicio nullo modo in posterum nostram rem publicam molestare
concedatur, sed sit penitus deleta, quia nec in usu esse reperimus, sed vanum nomen huiusmodi libertatis
circumducitur. nos enim, qui veritatem colimus, ea tantummodo volumus in nostris esse legibus, quae re ipsa
obtinent» (Sull’abolizione della dediticia libertas: «1. L’imperatore Giustiniano Augusto a Giuliano,
Prefetto del pretorio. Non e piu consentito in alcun modo che la condizione di dediticius turbi il nostro
Stato: essa € completamente eliminata, poiché abbiamo riscontrato che non e [piu] in uso, ma si fa
circolare un vuoto nome di questo tipo di liberta. Noi infatti, che professiamo la verita, vogliamo che le
nostre leggi riguardino solamente cio che sussiste realmente»).
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Servos sane numaquam militasse constat, E certo che i servi non prestarono mai
nisi servitute deposita, excepto Annibalis | servizio militare se non una volta terminata
tempore, cum post Cannense proelium in tanta | la schiavitli, tranne ai tempi di Annibale,
necessitate fuissent Romani, ut ne liberandorum | quando i Romani, dopo la battaglia di
quidem servorum daretur facultas. Canne, si trovarono in una situazione di

bisogno tale che non vi fu nemmeno la
possibilita di liberare degli schiavi.

L’edizione critica individua come fonte Serv., ad Aen 1X.544'7°: «Servos sane numgquam
militasse constat nisi servitute deposita, excepto Hannibalis tempore, cum post Cannense proelium
in tanta necessitate fuit urbs Roma, ut ne liberandorum quidem servorum daretur facultas». E
degno d’interesse che l'unica differenza fra Isidoro e la sua fonte consista nella diversa
espressione con cui si indica il soggetto che dopo la battaglia di Canne versava in una
situazione di emergenza: ‘la citta di Roma’ (urbs Roma) in Servio, ‘i Romani’*® in Isidoro.
Cio e coerente con la diversa prospettiva assunta da quest’ultimo: il caput III del Libro IX
delle Etymologiae, infatti, si occupa del regno e dei vocaboli relativi alla milizia (De regnis
militiaeque vocabulis) ma, come gia detto, la chiave di lettura dell'intero Libro IX e quella
dell'uomo in quanto membro di una famiglia e del cittadino in quanto membro di quella
particolare famiglia costituita dallo Stato. Del resto, il caput seguente e espressamente
dedicato proprio ai cittadini (De civibus). La cura con cui Isidoro ha modificato un
dettaglio della sua fonte tutto sommato di scarsa rilevanza — mantenere ‘la citta di Roma’
non avrebbe infatti mutato il senso del passo — conferma ancora una volta la centralita

della persona all'interno della sua trattazione.

179 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 141, nt. 217.

180 Sembra in realta esservi un’ulteriore differenza: ove Servio scrive ‘Hanmnibalis’ Isidoro riporta
‘Annibalis’; tuttavia essa é irrilevante ai nostri fini. Potrebbe del resto trattarsi di un semplice errore di
stampa: l'edizione critica del Libro IX delle Etymologiae, riportando “Annibalis’, non segnala la diversa
lectio "Hannibalis’, mentrel’edizione del Lindsay riporta quest'ultima senza segnalarela prima (né altre).
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Un ultimo dato da sottolineare e il carattere storiografico di tale brano, il quale
costituisce una parentesi storica'®! all'interno di un discorso incentrato sulla realta militare
coeva ad Isidoro. Cio emerge sia formalmente, dall'uso dei verbi al tempo passato,'®? sia
sostanzialmente, trattandosi appunto di una citazione del commento di Servio all’'Eneide.
All'epoca di Isidoro, infatti, tale divieto era venuto meno; era anzi stabilito in positivo che
in periodo di guerra si arruolassero anche i servi'®’, senza la preventiva necessita di
liberarli. '8

In tema di notizie storiche, ancora, e degno d’interesse Etym. XIX.32.3:

Apud  Romanos anuli de

publico Presso i Romani gli anelli venivano

con alcune

dabantur, et non sine discrimine; nam dignitate
praecipuis viris gemmati dabantur, ceteris
solidi: anulum aureum neque servus neque
libertinus gestabat in publico, sed anulo aureo
liberi utebantur, libertini argenteo, servi ferreo;
multi  honestissimi

licet et anulo  ferreo

utebantur.

dati  pubblicamente'®, e
distinzioni; infatti agli uomini col maggior
grado di dignita si davano [anelli] adornati
di pietre preziose, [mentre] agli altri
[venivano dati] [anelli] ‘semplici: né i servi
né i libertini portavano in pubblico un

anello d’oro, mentre lo portavano i [liberi; i

libertini [ne adoperavano] uno d’argento [e]

181 La cui attendibilita sembra confermata da numerose fonti, giuridiche e letterarie. In questa sede mi
limito a ricordare D. XLIX.16.11 (Marcianus libro secundo regularum): «Ab omni militin servi prohibentur:
alioquin capite puniuntur» («Ai servi € interdetto 1’accesso a qualunque milizia, sotto pena capitale»).

182 Diversamente dagli altri del medesimo caput, i quali, con I'eccezione di altre brevi parentesi storiche,
sono volti al presente.

183 LW IX.2.9: «Et ideo id decreto speciali decernimus, ut, quisquis [...] in exercitum progressurus, decimam
partem servorum suorum secum in expeditione bellica ducturus accedat; ita ut hec pars decima servorum non
inermis existat, sed vario armorum genere instructa appareat» («Stabiliamo dunque con un provvedimento
speciale che chiunque [...], dovendosi arruolare, porti con sé in guerra un decimo dei suoi servi; e che
questi servi non si presentino inermi, ma militino equipaggati con varie armi»).

184 Larilevava gia il Muratori con queste parole: “conducevano ben seco i Padroni quel numero di Servi,
che occorreva al loro servigio, ma non li mettevano in ruolo di Soldati. [...]. La necessita nondimeno
persuase talvolta il concedere I'arme a i Servi, ed allora bisognava manometterli, e dar loro la liberta.
[...]. Non erano si delicati i Wisigoti”: L.A. MURATORI, G.-F. SOLI MURATORI, Dissertazioni sopra le
antichita italiane I (Milano MDCCLI), pp. 410-411.

185 Traduco cosi I'espressione “de publico’, in quanto la fonte di Isidoro, Plin. Maior, Nat. Hist. XXXIII.4.11,
recita: ‘anuli publice dabantur’.
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i servi uno di ferro, sebbene anche molti
honestissimi ne adoperassero uno di ferro.

Il Libro XIX delle Etymologiae si occupa, come gia detto, di navi, edifici e vesti (De
navibus, aedificiis et vestibus), ed il Caput 32 riguarda proprio gli anelli (De anulis). Anche in
questo caso si espone una disciplina non pit attuale: cio emerge, oltre che dall'uso dei
verbi al tempo passato, dalla contestualizzazione operata da Isidoro stesso nell'incipit di
tale passo: «Presso i Romani gli anelli venivano dati...» (Apud Romanos anuli de publico
dabantur). Del resto, lintera trattazione isidoriana degli anelli appare improntata
all’erudizione storica: riprendendo Plinio il Vecchio, che in Nat. hist. XXXIII.4.9 ss. riporta
analoghe notizie, sono infatti esposti argomenti quali l'origine della pratica di indossare
anelli'®®, l'etymologia del vocabolo ‘anulum’® etc. Vi e un unico esplicito riferimento
all'epoca contemporanea ad Isidoro, che non riguarda tuttavia la disciplina circa la
possibilita di indossare anelli, e sembra anzi attestarne la mancanza: si dice infatti che un
tempo le donne non adoperassero anelli, ad eccezione di quello che i fidanzati mettevano
loro al dito, e non portassero pit di due anelli d’oro, ‘mentre 0ggi” — al tempo cioe di
Isidoro —nessuna parte del corpo femminile e libera dall’oro!®.

Isidoro sembra far riferimento, senza nominarlo espressamente, al ‘ius aureorum
anulorum’, istituto giuridico in virtt del quale ai [iberti ed alle donne che l'avessero
impetrato I'imperatore avrebbe potuto concedere di portare anelli d’oro, “diritto riservato

ai cavalieri, classe preclusa ai liberti”’®: costoro avrebbero cosi conseguito lo status sociale

186 Etym. XIX.32.1: «Primus Prometheus fertur circulum ferreum incluso lapide digito circumdasse...» («Si
tramanda che sia stato Prometeo il primo a mettersi al dito un cerchietto di ferro con una pietra
[preziosa?] incastonata...»).
187 Etym. XIX.32.1: «Anuli autem per diminutionem dicti a circulis et anis, qui sunt circum brachia et circum
crura...» («Gli anelli, ancora, sono detti cosi come diminutivo dei cerchi e degli ani {circoli} che si
trovano intorno alle braccia ed alle gambe...»).
188 Etym. XIX.32.4: «Feminae non usae anulis, nisi quos virgini sponsus miserat, neque amplius quam binos
anulos aureos in digitis habere solebant. At nunc prae auro nullum feminis leve est atque inmune membrum».
189 G. BASSANELLI SOMMARIVA, Lezioni di diritto privato romano 111. Istituzioni (Santarcangelo di Romagna
2012), p. 31.
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di ingenui, salvi rimanendo i diritti del patrono su di essi'®. Del resto gia nel 539 la novella
LXXVII di Giustiniano aveva stabilito che tale ius conseguisse automaticamente alla
manumissio, e che non fosse dunque pili necessaria una specifica richiesta in tal senso'.

Vanno infine ricordati due ulteriori passi in tema di ‘abbigliamento’ servile:

Etym.XV.14.2
[...] limus [...] cingulum quo servi Il limus [e] la cintura con la quale
publici cingebantur obliqua purpura. venivano cinti i servi publici, trasversale e di
color porpora.
Etym. XIX.33.4
Limus est cinctus quem publici habebant Il limus e una fascia che portavano i

servi: et dictus limus quia transversas habebat | publici servi: e si chiama limus poiché aveva
purpuras, id est limas. delle limae, cioe delle strisce oblique color
porpora.

Essi sono gia stati analizzati: per il relativo commento si rinvia al § 33.

v2. Riferimenti alla realta contemporanea ad Isidoro

Come si e visto, nellopera di Isidoro sono presenti numerosi passi utili ad
informarci sulla realta a lui contemporanea; conviene illustrare nel presente paragrafo
quelli che, ratione materizge, non hanno potuto trovare collocamento in quelli precedenti.

Tra essi e degno di nota anzitutto Etym. XVIIL15.9, in tema di testimonianza dei servi:

190 Cfr. ad es. D. XL.10.4 (Ulpianus libro tertio ad legem Iuliam et Papiam): «Etiam feminae ius anulorum
aureorum impetrare et natalibus restitui poterunt» («Anche le donne poterono impetrare lo ius anulorum
aureorum e godere della natalium restitutio»); D. XL.10.5 (Paulus libro nono ad legem Iuliam et Papiam): «Is,
qui ius anulorum impetravit, ut ingenuus habetur, quamuvis in hereditate eius patronus non excludatur» («Colui
che impetro lo ius anulorum si considera ingenuo, anche se il suo patrono non viene escluso dalla sua
eredita») e D. XL.10.6 (Ulpianus libro primo ad legem Iuliam et Papiam): «Libertinus si ius anulorum
impetraverit, quamvis iura ingenuitatis salvo iure patroni nactus sit, tamen ingenuus intellegitur: et hoc divus
Hadrianus rescripsit» («Se un libertino avra impetrato lo ius anulorum, nonostante ottenga i diritti
dell’ingenuitas, rimane salvo il diritto del patrono; tuttavia si considera ingenuo: cio e stato rescritto dal
divo Adriano»).

191 Nov. LXXVIIL1: «qui libertatem accepit habebit subsequens mox et aureorum anulorum et regenerationis ius,
et non iam ex mnecessitate hoc a principibus postulabit neque indigebit omnino ulla scrupolositate, sed libertatis
virtute haec omnia subsequentur».
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Testis autem consideratur condicione, | Ancora, bisogna considerare il testimone
natura et vita. Condicione, si liber, non servus. | secondo [la sua] condizione, natura e vita.
Nam  saepe  servus metu  dominantis  [Considerarne] la condizione [significa
testimonium subprimit veritatis. Natura, si vir,  tenerlo in considerazione] se [e] libero, [e]
non femina. Nam “Varium et mutabile semper non servo. Infatti spesso il servo per paura
femina”. Vita, si innocens et integer actu. Nam | del padrone nasconde la testimonianza
si vita bona defuerit, fide carebit. Non enim | della verita. [Considerarne] la  natura
potest iustitia cum scelerato habere societatem. | [significa tenerlo da conto] ove sia un

uomo, non una donna. Infatti “la donna e
[un essere] mutevole e capriccioso”.
[Valutarne] la  condotta, [vuol dire
indagare] se sia onesto e dal
comportamento integerrimo. Infatti, in
mancanza di una vita onesta, sara privo
[anche] di attendibilita, poiché un malvagio
e la giustizia non hanno nulla da spartire.

Quanto al contesto, il Libro XVIII delle Etymologiae si occupa della guerra e dei
giochi (De bello et ludis) ed il caput 15 del foro (De foro). In tale caput, dopo aver trattato
appunto il foro'*? ed elementi quali la causa, il giudizio, e il dibattimento, ci si concentra sui
protagonisti del processo: il giudice (iudex), l'accusatore (accusator), I'imputato (reus) e i
testimoni (testes). Isidoro tratta soprattutto I'aspetto tecnico-giuridico: la valutazione
morale € accennata solamente nell'ultima parte, ed appare funzionale unicamente alla
spiegazione della disciplina esposta. Per tale passo e stata individuata solamente una
fonte: la citazione di Verg., Aen. IV.569-570, tratta dal discorso che Mercurio rivolge ad
Enea per esortarlo a salpare subito, dal momento che la regina Didone, falliti i tentativi di

trattenerlo, ¢ irata con lui.

192 Definito da Isidoro stesso in Etym. XVIIL.15.1 come «luogo destinato allo svolgimento delle liti
[giuridiche]» (exercendarium litium locus).
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Circa i testimoni, dopo aver tracciato I'etymologia del loro nomen'* ed aver riferito
che in ogni giudizio ne sono necessari tre'™, si enuncia la regola per cui bisogna
considerarne condizione (liberi o servi), natura (maschi o femmine) e condotta di vita. Va
evidenziato come Isidoro sembri qui prospettare una differenza ontologico-morale tra
liberi e servi: infatti, pur implicitamente riconoscendo a questi ultimi la capacita di prestare
testimonianza'®, ne evidenzia una pretesa tendenza al mendacio dovuta alla paura verso i
padroni, e tace quanto ai primi. Non si tratta di un pensiero del tutto originale: esso era gia
stato espresso nel V-IV sec. a.C. da Lisia, che in una sua orazione sottolineava come gli
schiavi potrebbero testimoniare il falso; tuttavia in Lisia non era la paura verso il padrone
a causare la falsa testimonianza del servo, ma il desiderio di ingraziarselo.’”® Cio potrebbe
sembrare contraddittorio con quanto detto circa il principio di eguaglianza edificato da
Isidoro,’”” tuttavia, come rilevato poc’anzi, il contesto e squisitamente giuridico e le
spiegazioni isidoriane sembrano poggiare pilt su osservazioni pratiche che su concezioni
ontologiche. Anzitutto, infatti, i servi nascondono la verita ‘spesso’ (saepe), non ‘sempre’:

solo in quest'ultimo caso il testimonium veritatis subprimere sarebbe stato un loro connotato

195 Etym. XVIII.15.8: «Testes antiquitus superstites dicebantur, eo quod super statum causae proferebantur.
Nunc, parte ablata nominis, testes vocari» («I testimoni anticamente erano chiamati “superstites’, poiché
offrivano [la propria testimonianza] sul fondamento della causa. Ora, eliminata una parte del nome,
sono chiamati “testes’»; traduco 1'espressione “status causae’ col significato riportato da Isidoro stesso in
Etym. 11.5.1: «Status apud Rhetores dicitur ea res, in qua causa consistit, id est constitutio»).
194 Etym. XVIIL.15.6: «In omne autem iudicium sex personae quaeruntur: iudex, accusator, reus et tres testes».
195 Chei servi potessero testimoniare era pacifico, come risulta anche dalla Lex Romana Wisigothorum, che
dedica un’apposita sezione ai problemi che la testimonianza dei servi comportava: cfr. le sententine
riportate in LRW, PS V.18 (= PS V.16) (De servorum quaestionibus).
196 Lisia, IV.16: «&tt 8¢ T0ovC pév tovtov oikétac idiove dviac tovTov &l éfacaviCopev, dvontwc dv Tt
T00T@w xaplopevor kal mapx TNV dAnOeav  €uov  katepevoavto»; va notato come aliunde,
diversamente conveniendogli, Lisia suggeriva l'opposto, e cioe che gli schiavi avrebbero potuto
deporre falsa testimonianza per danneggiae i padroni, verso i quali sono ‘naturalmente ostili": VII.35:
«épol 6¢ dokel Oavuaoctov evar, el el avTWV pEv ol PacaviCOUEVoL KaTNyopovoLy, &V eld0TeC OTL
arnoBavovvtal, Tepl O0¢ TV deomOTWV, 0IC TLEPUKAOL KakovovoTatol, Haldov av Elowto avéxeobat
BaocaviCopevol 1) katermovtes annAdaxOar tov napovtwv kakwov» («Mi sembra davvero sorprendente:
i servi torturati, quando si tratta di loro stessi, si autoaccusano pur sapendo che per questo moriranno;
se si tratta dei padroni invece, verso i quali nutrono naturalmente un profondo rancore, preferirebbero,
pare, sopportare la tortura piuttosto che liberarsi dalle proprie sofferenze accusandoli!»; trad. di E.
MEDDA Lisia. Orazioni (I-XV), BUR (Milano 2008?)).
197 Cfr. supra, §§ a3 e 33.
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‘necessario’, e dunque ontologico. In secondo luogo, nel passo in esame Isidoro tace
quanto ai liberi, e non si spinge a dire che costoro, contrariamente ai servi, sono sinceri:
manca cioe una contrapposizione del tipo ‘servi-menzogneri — [iberi-veritieri’, che pure
sarebbe stata sintomo di una differenza sostanziale tra le due categorie di soggetti. Infine,
viene posto in rilievo come i servi nascondano la verita non in quanto servi
(ontologicamente appunto) ma per paura del padrone (metu dominantis). Tali dati
consentono anche di sciogliere la questione se sia ammissibile 0 meno la testimonianza di
un servo: il problema e posto dall'inciso iniziale nel momento in cui si dice che bisogna
considerare, fra le altre cose, la condizione del testimone, cioe se costui sia appunto “un
libero, non un servo” (si liber, non servus), ma non viene precisato cosa accada nel caso in
cui il testimone appartenga proprio alla seconda categoria. Il fatto tuttavia che si precisi
come i servi mentano ‘spesso’, e non ‘sempre’, fa propendere per la prima alternativa: la
testimonianza sara semmai anch’essa da valutare (considerare). Nello stesso senso va risolto
il dubbio posto dallindagine sulla natura, che impone di considerare il testimone se sia
maschio, non femmina (si vir, non femina). L'impostazione espositiva e la medesima: non si
dice nulla quanto all'uomo, mentre citando Virgilio si asserisce che la donna ¢ “mutevole e
capricciosa” (varium et mutabile semper femina) senza tuttavia precisare circa le conseguenze
della testimonianza di chi appartiene al genere femminile. Gli unici possibili testimoni
recisamente esclusi sembrano essere quelli di cui si parla nella terza parte, cioe a dire
quelli che non tennero una condotta integerrima (vita bona defuit). La spiegazione offerta
da Isidoro e di natura pragmatica e morale insieme: chi e privo di una vita onesta, e privo
anche di attendibilita, dal momento che un malvagio non ha nulla in comune con la
giustizia (non enim potest iustitia cum scelerato habere societatem).

Va sottolineata la differenza con il pensiero dei giuristi classici sul punto, espresso
nelle Pauli Sententiae e riportato nella Lex Romana Wisigothorum: «Suspectos gratiae testes et
eos vel maxime, quos accusator de domo produxerit vel vitae humilitas infamaverit, interrogari non

placuit: in teste enim et vitae qualitas spectari debet et dignitas»'*® («E stato deciso che non

198 LRW, PS V.17.1 (= PS V.15.1).
310



debbano essere sentiti come testimoni coloro che destano sospetto e soprattutto quelli che
I'accusatore abbia prodotto dalla propria casa o che siano stati screditati dalla bassezza
della [propria] vita: infatti bisogna considerare sia il tenore di vita che la dignita del
testimone»). Tale disposizione prospetta infatti criteri di esclusione della testimonianza
diversi da quelli indicati da Isidoro: la formulazione generale (suspecti testes) viene
precisata con una casistica che Isidoro non accoglie. Mentre infatti le Pauli Sententiae
sembrano ancorate ad una condizione personale, parlando esse di humilitas e qualitas vitae
e di dignitas, Isidoro mette in campo criteri precisamente morali, quali I'essere innocens et
integer actu, 'aver condotto una vita bona e, conseguentemente, non fide carere.

Tutto cio, inoltre, conferma ancora una volta come diritto e morale in Isidoro siano
talvolta congiunti: con riguardo alla testimonianza delle prime categorie richiamate
I'Autore invita alla cautela fornendo spiegazioni ispirategli dalla propria od altrui
esperienza (i servi mentono, eventualmente, per paura dei padroni) e dalla letteratura (le
donne sono mutevoli come giudicava gia Virgilio) ma non esprime giudizi morali
negativi; invece, verso gli ultimi soggetti di cui si parla — gli unici fra l'altro definiti in
negativo nel catalogo isidoriano dei possibili testimoni: quelli che non tennero una
condotta integerrima — il giudizio negativo e morale, pragmatico, ontologico e giuridico
insieme. Non si dice che la giustizia non ha nulla a che vedere con i malvagi, il che sarebbe
stato un rilievo solamente pragmatico, ma che essa, ontologicamente, non puo avere a che
fare con loro. E da cio I'Autore fa discendere una conseguenza che ¢ morale e giuridica
insieme: la loro testimonianza e inevitabilmente inammissibile (anch’essa non puo essere
ammessa) in quanto costoro sono ‘privi di attendibilita” (fide carebit).

E degno d'interesse infine che nelle Sententiae, ove Isidoro tratta precipuamente dei
rilievi morali della testimonianza e non pilt dei suoi aspetti tecnici, vi siano ancora
osservazioni di tipo concreto’”, ma non piu quelle relative ad un’eventuale distinzione fra

liberi e servi (né, peraltro, quelle riguardanti la differenza fra uomo e donna).

199 Ad es. Sent. LV.1: «Etsi mendacium gratis dicitur, quanto magis si venale quaeratur?» («E se si dice
gratuitamente il falso, quanto piu [viene detto] se lo si richiede dietro compenso?»); Sent. LV.4:
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Un altro riferimento giuridico relativo ai servi nella Spagna visigota e contenuto in
Etym. V.25.5, con riferimento non tanto a quanto i servi potessero fare — e in particolare,
come si e visto, testimoniare —ma a quanto potevano avere:

Peculium  proprie ~ minorum  est Il ‘peculium’, propriamente, € [ci0 che
personarum sive servorum. Nam peculium est | €] dei minori o dei servi. Infatti il peculium e
quod pater vel dominus filium suum vel servum | cio che il pater o il dominus consente che il
pro suo tractare patitur. Peculium autem a | suo filius o il [suo] servus utilizzino come
pecudibus dictum, in quibus veterum constabat | proprio. 1l peculium, ancora, e detto [cosi]
universa substantia. dai pecudes {capi di bestiame}, nei quali

consisteva tutta la ricchezza degli antichi.

Tale passo e situato nel Libro V, dedicato alle leggi ed ai tempi (De legibus — De
temporibus) caput 25, Sulle cose (De rebus). Non sono state individuate fonti specifiche per
esso, ma gli editori critici del Libro V segnalano una somiglianza con Etym. XVI1.18.42%:
«Alii, ut superius, pecuniam a pecodibus appellaverunt, sicut a iuvando iumenta sunt dicta. Omne
enim patrimonium apud antiquos peculium dicebatur a pecodibus, in quibus eorum constabat
universa substantia; unde et pecuarius vocabatur qui erat dives, modo vero pecuniosus» («Altri,
come detto sopra, chiamarono la pecunia {denaro} [traendo tale vocabolo] dai ‘pecodes’
{capi di bestiame}, cosi come i giumenti sono detti [cosi] da ‘iuvando’ {giovando}. Infatti
presso gli antichi ogni patrimonio veniva detto ‘peculium’, da ‘pecodes’, nei quali
consistevano tutte le loro ricchezze; percio, inoltre, colui che era ricco si chiamava
‘pecuarius’ {allevatore di bestiame}, mentre ora [viene chiamato] ‘pecuniosus’ {facoltoso}». A
tale passo ritengo vada accostato anche quello che nell'opera di Isidoro lo precede (Etym.
XVI1.18.3) e che tratta dello stesso tema: «Pecunia prius de pecodibus et proprietatem habebat et
nomen: de corio enim pecodum nummi incidebantur et signabantur» («La pecunia {il denaro} in

un primo tempo aveva sia le caratteristiche che il nome dei pecodes {capi di bestiame}:

«Testibus falsis coniunctis tarde mendacii falsitas repperitur. Quod si separati fuerint, examine iudicantis cito
manifestantur» («Se i falsi testimoni sono riuniti tutti insieme, la menzogna viene scoperta tardi; se
invece sono stati separati, tramite 'esame del giudice [essa] emerge velocemente»).
200 V. YARZA URQUIOLA, F.J. ANDRES SANTOS, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., pp. 50, 261.
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infatti le monete venivano incise e segnate col cuoio degli animali»). Le fonti di questi
ultimi passi sono numerose e potrebbero essere rilevanti anche quanto ad Etym. V.25.5%,
tuttavia esse riguardano solamente l'aspetto ‘agreste’ di tale materia (la derivazione di
‘pecunia’ da ‘pecodes’, dei giumenti da ‘iuvando’ etc.?) e non la disciplina del peculium.
Mentre nella nozione isidoriana di peculium 1i filii sono posti accanto alla figura dei
servi (e conseguentemente il pater alla figura del dominus) in quelle presenti nelle fonti
giuridiche si fa esplicito riferimento soltanto a questi ultimi**®. I filii vengono tuttavia citati

nella trattazione di casi particolari*** e di questioni processuali*®: la definizione di Isidoro

201 Esse sono state precisate da J. FEANS LANDEIRA, Isidoro de Sevilla. Etimologias, cit., pp. 446, 447, 448 e
453: Colum., rerust. VI praef. 3, Hier., in Is. 1.1.3, Hier., ineccles. V.9, Plin. Maior., Nat. XVIII.11, Serv., Ad
Aen. VIIL.322, Serv., Ad Buc. 1.32.

202 Tra le fonti si riporta, a titolo di esempio, Colum., re rust. VI praef. 3: «Nec tamen ulla regio est, in qua
modo frumenta gignantur, quae non ut hominum ita armentorum adiuvatorio colatur, unde etiam iumenta et
armenta nomina a re traxere, quod nostrum laborem wvel onera subvectando vel arando wuvarent. Itaque sicut
veteres Romani praeceperunt, ipse quoque censeo tam pecorum quam agrorum cultum pernoscere» («Né tuttavia
esiste qualche posto nel quale ora si produca il grano che non sia coltivato con l'aiuto sia degli uomini
che degli armenti, dal che anche i umenta {giumenti} e gli armenta {armenti} assunsero i [loro] nomi,
poiché iuvabant {giovavano} al nostro lavoro o trasportando pesi o arando. Pertanto, cosi come
insegnarono gli antichi Romani, anch’io ritengo che si debba imparare a conoscere sia la gestione del
bestiame che quella dei campi»).

203 Si vedano D. XV.1.5.3-4 (Ulpianus libro vicensimo nono ad edictum): «[3] Peculium dictum est quasi pusilla
pecunia sive patrimonium pusillum. [4] Peculium autem Tubero quidem sic definit, ut Celsus libro sexto
digestorum refert, quod servus domini permissu separatum a rationibus dominicis habet, deducto inde si quid
domino debetur» («Il peculium e detto cosi come [per dire] ‘pusilla pecunia’ {piccola somma di denaro}
oppure ‘patrimonium pusillum’ {piccolo patrimonio}. [4] Tuberone invece definisce il peculium — come
riporta Celso nel sesto libro dei digesta — in questo modo: cio che il servo, col permesso del padrone, ha
separato dai conti del padrone [stesso], detratto di cio che & dovuto al padrone»); D. XV.1.39
(Florentinus libro undecimo institutionum): «Peculium et ex eo consistit, quod parsimonia sua quis paravit vel
officio meruerit a quolibet sibi donari idque velut proprium patrimonium servum suum habere quis voluerit» («Il
peculio consta sia di cio che qualcuno si sia procurato con la sua frugalita o che abbia meritato essergli

donato da chiunque per via dei suoi servizi, che di cio che qualcuno abbia voluto che il suo servo
trattenesse come proprio patrimonio»); D. XV.1.49pr. (Pomponius libro quarto ad Quintum Mucium): «Non

solum id peculium est, quod dominus servo concessit, verum id quoque, quod ignorante quidem eo adquisitum sit,
tamen, si rescisset, passurus erat esse in peculio» («I1 peculium e costituito non solo da cio che il dominus ha
concesso al servo, ma anche da cio che [quest’ultimo] abbia ottenuto senza che [il primo] lo sapesse e
che tuttavia, qualora ne fosse stato al corrente, [gli] avrebbe concesso di trattenere nel peculium»).

204 Come quello della possibilita che titolare del peculium sia un ‘pupillus’: D. XV.1.7.3: (Ulpianus libro
vicensimo nono ad edictum): «Pupillum autem tam filium quam servum peculium habere posse Pedius libro
quinto decimo scribit, cum in hoc, mquit, totum ex domini constitutione pendeat» («Pedio inoltre scrive nel XV
Libro che un impubere, figlio o servo che sia, puo possedere un peculio, dipendendo tutto questo dal
fatto che il dominus lo costituisca»).

313



appare dunque coerente con le fonti stesse. Nondimeno, egli sembra essere il primo a
citare filii e servi gia nel concetto di ‘peculium’: si tratta di un’impostazione conforme alla
logica isidoriana che, come gia visto*, tende ad avvicinare le due figure per trarne
conseguenze in tema di eguaglianza. Nel caso in esame non sono esplicitate particolari
conseguenze, ma la nozione isidoriana e stata ripresa, talora letteralmente*”, dalla
manualistica meno recente’®®, e la definizione di ‘peculium’ come piccola somma concessa

dal padre o dal padrone al figlio od al servo e approdata sino a noi*”.

205 Si vedano, a titolo di esempio, D. XV.1.5pr.-1 (Ulpianus libro vicensimo nono ad edictum): «[pr.] Depositi
nomine pater vel dominus dumtaxat de peculio conveniuntur et si quid dolo malo eorum captus sum. [1] Sed et si
precario res filio familias vel servo data sit, dumtaxat de peculio pater dominusve obligantur» («A titolo di
deposito il padre o il padrone possono essere convenuti solamente quanto al peculio, e [solo] se io abbia
subito un qualche pregiudizio per loro dolus malus. [1] Ma anche se la cosa sia stata data a titolo di
precario al filius familias od al servo, solamente il padre o il padrone sono tenuti [con I"actio] de peculio»);
D. XV.1.57pr. (Tryphoninus libro octavo disputationum): «Si filius vel servus, cuius nomine dumtaxat de peculio
actum est, ante finitum iudicium decesserit, id peculium respicietur, quod aliquis eorum cum moriebatur habuit»
(«Seil figlio o lo schiavo —nei confronti dei quali si € agito solo quanto al peculio — e morto prima della
fine del giudizio, il peculium si quantifica in quella misura che constava al momento della sua morte»);
D. XV.2.1.1 (Ulpianus libro vincensimo nono ad edictum): «Quamdiu servus vel filius in potestate est, de peculio
actio perpetua esti [...]» («Mentre il servo od il figlio e sottoposto a potestas, 'actio de peculio € esperibile
senza limiti di tempo [...]»).
206V, supra, § o3.
207 G. CRRILLO,, Istituzioni civili del Diritto romano, Disposte nell’italiano idioma da Gio. Selvaggi, Lib. Il e IV,
Tom. II (Napoli MDCCLXXXYV), pp. 245-246: “Dicesi peculio, quod pater vel dominus filium suum, vel
servum pro suo jure tractare potitur”; 1’ Autore omette di dire che si tratti di una citazione di Isidoro.
208 Tra i nomi pitt importanti, ricordo quelli di ]J. VOET, Elementa Juris secundum ordinem Institutionum
Justiniani (Lugduni-Batavorum 1712), p. 73 (Tit. IX, § 2): “Est autem peculium pusillum patrimonium, quod
filiusfamilias vel servus a rationibus paternis vel dominicis separatum habet”; J. G. HEINECCIUS [= HEINECKE],
N. COMERCI, Lo studio del Diritto romano ovvero le Instituta e le Pandette messe in confronto cogli articoli di
tutte le parti del Codice nelle Recitazioni di Eineccio, Volume 1 (Napoli 1830), pp. 320-321: «Il peculio si
definisce: una modica somma di denaro, che il figlio di famiglia o il servo possiede separatamente da’
beni del padre o del padrone, I. 5, § 3, D de pecul.»; G. CALISTI (cur.), Prelezioni degli elementi di diritto
civile secondo 1'ordine delle Istituzioni di Giovanni Gottlieb Heineccio, Volume Secondo (Bologna 18352), p.
130: «Nel nostro dritto peculium significa quel piccolo patrimonio, che il figlio, ed il servo si formavano
separatamente dal padre, o dal padrone (Peculium est pusilla pecunia, quam filius familias, vel servus, a
rationibus paternis, vel dominicis separatam habet», con nota che richiama “L. 3, § 3 et seqq. de peculio”; G.
LEAPINGWELL, A Manual of the Roman Civil Law Arranged After the Analysis of Dr. Hallifax (Cambridge -
London 1859), pp. 38 e 116: “Peculium est pusilla pecunia quam filius familias vel servus a rationibus paternis
vel dominicis separatam habet”: in tali pagine, nonostante, curiosamente, il diverso sistema di notazione, e
richiamato il medesimo luogo: “Hein. El. 473” (nel secondo caso: “Hein. EI. CCCCLXXIIL.”), cioe gli
‘Heineccii Elementa Juris’.
209 Mi limito a segnalare tali manuali: V. ARANGIO-RUIZ, Istituzioni di Diritto romano (Napoli 2006'4), p.
58; G. BASSANELLI SOMMARIVA, Lezioni di diritto privato romano 111, cit., pp. 49 e 255; B. BIONDJ, Istituzioni
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Ancora con riferimento a quanto fosse proprio dei servi, sono interessanti alcune

notizie circa il loro nutrimento che Isidoro riporta in due distinti luoghi; il primo e Etym.

XX.1.18:
Cibarius est qui ad cibum servis datur, Il cibarius e quel [tipo di pane] che
nec delicatus. viene dato per nutrimento ai servi, e non e

molto raffinato.

Il secondo e Etym. XX.2.9:

Crucium vinum est insuave quod servi Il crucium & il vino che bevono 1 servi,
potant. e non e molto buono.

Quanto al contesto, entrambi i passi sono tratti dal Libro XX delle Etymologiae, il
quale riguarda i viveri e gli utensili domestici e rustici (De penu et instrumentis domesticis et
rusticis). Il primo, in particolare, e tratto dal Caput 1 di tale Libro, dedicato ai tavoli da
pranzo ed ai cibi (De mensis et escis) mentre il secondo e tratto dal Caput 2, dedicato al bere
(De potu). Isidoro riporta che ai servi vengono somministrati cibi e bevande dal sapore non
gradevole: un pane detto ‘cibarius’ ed un vino chiamato ‘“crucium’.

La letteratura in materia descrive il cibarius come il pane tipico dei poveri, nero in
quanto ricco di crusca, e lo contrappone al ‘siligineus’, o ‘candidus’, il pane dei ricchi bianco
a causa dell'alta quantita di farina*'. Relativamente al vino, il vocabolo ‘crucius’ compare
solamente in un verso delle Satire di Lucilio, a noi giunto tramite una glossa di Festo:
quest’ultimo spiega che il ‘crucius’ e cio che fa soffrire, e che percio Lucilio ha chiamato

cosl un vino non molto buono*'. Il Terzaghi, commentando Lucilio, spiega l'origine di tale

di Diritto romano (Milano 1972), p. 118; M. MARRONE, Manuale di Diritto privato romano (Torino 2004), p.
127; A. PETRUCCY, Lezioni di diritto privato romano, (Torino 2015), pp. 145 ss.

210 J. ANDRE, L’alimentation et la cuisine a Rome (Paris 1961), p. 69; W. A. BECKER, ]. MARQUARDT, Handbuch
der romischen Alterthiimer, Volume 5 (Leipzig 1864), p. 28; R. CRISTOFOLI, L alimentazione nell antica Roma.
Aspetti storici, scientifici e sociali (Roma 2005), p. 17, A. MOMIGLIANO, A. SCHIAVONE, Storia di Roma
(Torino 1989), p. 380; G. PRESTA, Degli ulivi, delle ulive e della maniera di cavar I’olio (Lecce 1871), p. 464; 1.
TANTILLO, Gli uomini, le risorse, in A. GIARDINA (cur.), Roma antica (Bari 2000), pp. 85-112, spec. p. 95.

211 J-Y. GUILLAUMIN, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 42, nt. 172: “Cette expression n'apparait que
dans un fragment des Satires de Lucilius (C. Lucilii Carminum Reliquiae vol. 1, éd. F. Marx, 1904), v. 1143.
Isidore ne nomme pas expressément Lucilius ici, mais il l'a fait, a propos du mot corolla du méme
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nome ritenendo che esso designi un vino cosi ‘cattivo’ da potersi definire un ‘vino
assassino’, un ‘vinum cruce dignum’, “come un qualsiasi ladro od un brigante”?'2.

Isidoro descrive questi tipi di pane e vino come tipici dei servi, ma non offre
spiegazioni circa le motivazioni di tale loro regime alimentare. Non si deve pensare ad una
scarsa considerazione per essi, come si potrebbe ricavare dal fatto che tali nutrimenti sono
descritti come mon molto buoni: la motivazione va invece cercata nelle proprieta
energetiche di tali alimenti. E stato infatti messo in evidenza come nell’antichita 1'apporto
nutritivo di certe vivande fosse considerato essenziale per gli uomini impegnati in lavori
pesanti: in particolare non solamente i servi ma anche i soldati, gli atleti i lavoratori
agricoli etc. consumavano abitualmente tipi di pane e vino di bassa qualita?®, al punto che
Plinio il Vecchio definisce questi ultimi ‘vini da lavoratori’ (vina operaria)*'*. La
testimonianza di Isidoro si rivela ancora una volta preziosa, in quanto sembra indicare il

permanere di tale ‘dieta” anche alla sua epoca.

0. CONCLUSIONI

L’indagine sulla trattazione dello status libertatis nell'opera di Isidoro di Siviglia ha
consentito di mettere in luce differenti concetti. Gia quanto alla sua origine sono presenti
da un lato idee ‘classiche’” — guerra, pena prevista dall'ordinamento — ma dall’altro anche
un’idea ‘teologica’, secondo la quale la schiavitl costituisce una pena ‘misericordiosa’
tramite la quale Dio impedisce a coloro per i quali la liberta € inadatta di compiere il male.

L’analisi di talune questioni lessicali ha messo in luce l'utilizzo consapevole di determinati

fragment, en 19, 30, 1. Le fragment est connu par Festus, p. 46 1. 12 Lindsay: Crucius: quod cruciat. Unde
Lucilius vinum insuave crucium dixit”.

212 N. TERZAGH], Lucilio (Roma 1970), p. 331.

213 V. NERy, Valore dietetico e valore terapeutico del vino nella letteratura medica romana, in M. CAssIA, C.
GIUFFRIDA, C. MOLE, A. PINZONE (curr.), Pignora amicitine. Scritti di storia antica e di storiografia offerti a
Mario Mazza 1 (Acireale-Roma 2012), pp. 371-389, spec. p. 379; ID., 1l vino e la salute nella cultura romana,
relazione tenuta nell’ambito del Convegno Il vino nella storia e nel diritto, tenutosi presso I'Universita di

Milano — Bicocca il 6-7.X.2015 e i cui atti sono di prossima pubblicazione.
214 Plin. Maior, Nat. Hist. XIV.86.
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vocaboli da parte dell’Autore, come ‘conditio’, ‘libertas’ e ‘servire’, mentre la specificita del
termine ‘familia’, secondo Isidoro inappropriato con riferimento ai servi, costituisce uno
degli strumenti utilizzati dall’Autore per operare un singolare avvicinamento tra figli e
servi. Tale avvicinamento passa anche attraverso la figura del ‘dominus’, da un lato
padrone dei servi, dall'altro ‘Signore’ che provvede a tutti gli uomini senza operare
distinzioni. Il dato teologico viene adoperato anche per costruire un concetto di
eguaglianza che coinvolge tutti gli uomini, indipendentemente dalla loro condizione
giuridica, ed in particolare dal loro essere liberi o servi. Tale costruzione determina una
curiosa ‘inversione’ quanto alla nozione di servitl: valorizzando Il'aspetto spirituale,
infatti, Isidoro afferma che chi serve Dio e libero, mentre si puo essere giuridicamente liberi
ma schiavi della condizione carnale. Si sono quindi analizzate alcune categorie rilevanti,
sia di soggetti in servitute che di soggetti in libertate: particolarmente interessante si e
rivelata la figura dei ‘famuli’, i quali, essendo nati all'interno di una ‘propria familia’, sono
occasione per sottolineare la centralita della famiglia nella Weltanschauung isidoriana e la
sua progressiva ‘soggettivizzazione’ ed ‘umanizzazione: essa, da patrimonio di cui e
titolare il paterfamilias, diviene complesso di soggetti a lui sottoposti e, al tempo stesso, da

lui amati e tutelati.
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CAPITOLOIV: STATUS CIVITATIS

o. PREMESSE CONCETTUALL: al. Casa, mondo, citta: immagini della familia; o2.
Il fine della societa — . URBS, OPPIDA E CIVITATES — Y. CATEGORIE DELLA
CITTADINANZA: vyl. Il popolo e la plebe; y2. Peregrini e alienigena; 3.
Municipes e municipales; y4. Altre categorie — 0. INTERPRETAZIONI TEOLOGICHE:

01. Cives e peregrini; 2. Altre categorie; ¢. CONCLUSIONL

Dopo l'analisi dello status libertatis, oggetto principale del presente lavoro, conviene
brevemente verificare se e quali riferimenti si possano trarre dall'opera di Isidoro anche a
proposito degli altri status personarum. Si richiamano quindi in questa sede i passi piu
significativi in tema di status civitatis, sottoponendo tuttavia ad un esame pit approfondito
solamente alcuni di essi. La trattazione prende le mosse dalla concezione isidoriana sottesa
al fenomeno associativo, per concentrarsi quindi sul fine di uno di essi in particolare, la
‘civitas’. Sono quindi analizzate le principali forme di insediamento umano, che Isidoro
pone in relazione alle diverse categorie della cittadinanza, e si analizzano infine queste

ultime, che il vescovo di Siviglia utilizza in senso sia ‘civile’ sia teologico.

. PREMESSE CONCETTUALI

al. Casa, mondo, citta: immagini della familia

Nel pensiero isidoriano riveste grande importanza la ‘familia’, nucleo umano
fondamentale posto alla base di ogni altro. Cio emerge da vari passi, il primo dei quali e
Etym. IX.4.3-4:

Domus unius familiae habitaculum est, La ‘domus’ {casa} e l'abitazione di
sicut urbs unius populi, sicut orbis domicilium  un’unica familia, cosi come "urbs’ [e la
totius generis humani. Est autem domus genus, | sede] di un unico popolo, cosi come il
familia, sive coniunctio viri et uxoris. [...] [4] mondo [e] la dimora di tutto il genere

[...] Genus aut a gignendo et progenerando  umano. Del resto ‘domus’ indica il genus, la



dictum aut a definitione certorum prognatorum, | familia, o l'unione del maschio con la

ut nationes quae propriis cognationibus | femmina. [...] [4] [...] ‘Genus’ viene da

terminatae gentes appellantur. ‘qignendo”  {generando} e ‘progenerando’
{procreando}, o dalla delimitazione data dai
prognati {discendenti} di origine certa, come
le nazioni, che, delimitate da specifici
legami di sangue, vengono chiamate
‘gentes’.

Tale passo e tratto dal Libro IX delle Etymologiae, dedicato alle lingue delle nazioni
(De linguis gentium), caput 4, De civibus. In esso Isidoro risulta debitore di alcune fonti:

- Lact., inst. 11.5.32: «Ut domus unius hominis habitaculum est et urbs unius populi, sic et

mundus domicilium est totius generis humani» {«cosi come la domus e I'abitazione di
un unico uomo e l'urbs di un unico popolo, cosi anche il mondo e la sede di tutto il
genere umano»};

- Serv., Ad Aen. 11.702: «Servate domum, id est genus, familiam» («Abbiate cura della

domus, cioe della discendenza, della familia»).

L’edizione critica del Libro IX delle Etymologiae sottolinea®’ come Isidoro, nel
proporre in Etym. IX.4.3 la nozione di ‘domus’, abbia scelto il vocabolo ‘familia’ laddove la
sua fonte, Lattanzio, parla invece di ‘homo’ (domus unius hominis habitaculum est): cio, a
parere dei curatori, “sauvegarde le sens abstrait de domus, défini a la phrase suivante”
come “il genus, la familia, o 'unione del maschio con la femmina”. Tuttavia, non sembra
che scegliere I'uno o l'altro dei due vocaboli aumenti o diminuisca il ‘grado di astrazione’
del termine ‘domus’, che rimane comunque caratterizzato da un’accezione ‘personalistico-
biologica”: con esso, infatti 1'Autore intende indicare non una dimora nella sua
dimensione fisica ma “il genus, la familia, o I'unione del maschio con la femmina” (Est
autem domus genus, familia, sive coniunctio viri et uxoris). Se in tali categorie il richiamo alla

persona € evidente, va posta in evidenza la presenza in esse dell’elemento biologico: esso e

1 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit.,p. 156, nt. 241.
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evidente nel ‘genus’ e nella ‘coniunctio viri et uxoris’, ma € proprio anche del concetto
isidoriano di ‘familia’. Va poi sottolineato come Isidoro, adoperando il vocabolo ‘familia’
per indicare — scegliendo tra i vari significati possibili di tale espressione? — un nucleo
familiare, dia importanza a questa forma di organizzazione sociale caratterizzata dalla
pluralita dei membri, ove la fonte, allopposto, mette in evidenza l'uomo nella sua
individualita.

Da entrambi i passi emerge esplicitamente la concezione isidoriana per cui 'urbs e
una sorta di famiglia pit ampia: il parallelo tra le due realta e reso evidente anche
dall’avverbio ‘sicut’, che mette in relazione la ‘domus unius populi’, quella ‘unius familiae’ e
quella ‘totius generis humani’. Un analogo collegamento viene evidenziato in Etym. XV.3.1,
che tratta proprio della ‘domus” ed il cui caput e dedicato specificamente alle abitazioni (De
habitaculis)®. Nell'edizione critica, ancora, si sottolinea come da un lato «cette idée est
d'origine stoicienne et on la trouve déja chez Cicéron, Off. 1, 53-54»%, dall’altro, «pour
Isidore, elle est confirmée par la Bible qui rattache toutes les nations du monde a la famille
de Noé»®. Entrambi i riferimenti, in effetti sembrano appropriati. Quanto alla conferma
biblica, essa e costituita da Gn VII-VIII, ove si racconta il noto episodio del diluvio
universale durante il quale peri ogni creatura vivente tranne Noe, la sua famiglia e le
coppie di animali caricati sull'arca: avendo i superstiti ripopolato il mondo, una volta
cessato il diluvio, tutte le famiglie sono in effetti originate da quella di Noe. Per quanto
riguarda Cicerone, in Off. 1.53-54 vi e un parallelo tra i ‘diversi livelli di societa umana’
(plures gradus societatis hominum), cioe tra la ‘societa dell'intero genere umano’ (universi
generis humani societas)®, quella che consiste nell'identita di sangue e di linguaggio (eiusdem
gentis, nationis, linguae), quella propria di coloro che appartengono alla stessa civitas

(eiusdem civitatis) o famiglia (societas propinquorum). In particolare, in Off. 1.54 si dice che la

2 Sui quali cfr. cap. precedente e successivo.

3 «Est autem domus unius familine habitatio, sicut urbs unius populi, sicut orbis domicilium totius generis
humani».

4 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit.,p. 156, nt. 241.

5 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit.,p. 156, nt. 241.

¢ Off. 1.50 (ma lo stesso concetto emerge da Off. 1.22 e Off. 1.29).
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famiglia e quasi seminarium rei publicae’. In entrambe le fonti assume rilevanza I'elemento
genetico, sul quale del resto Isidoro pone l'accento nel passo immediatamente successivo,
Etym. IX4.4, ove traccia l'etimologia di ‘genus’” e richiama come particolari tipi di
discendenza le ‘gentes’, caratterizzate dal fatto di essere delimitate da specifici legami di
sangue (propriis cognationibus terminatae).

L’edizione critica rileva come quest'ultima sia una “nouvelle affirmation de Iidée
que les nations sont une extension de la famille, au sens biologique du terme”?,
richiamando in proposito il pensiero di S. Agostino, civ. XIX.16: «hominis domus initium sive
particula debet esse civitatis» («ogni casa dev'essere il principio, 0 una piccola parte, dello
Stato»). In effetti, il passo isidoriano da un lato appare frutto del pensiero agostiniano, ma
dall'altro la rielaborazione del vescovo di Siviglia e evidente. Anzitutto sono diversi i
termini della questione: mentre in S. Agostino il parallelo e istituito solamente fra ‘civitas’ e
‘familia’, Isidoro in Etym. IX.4.3 richiama la domus-familia, V'urbs-populus e lorbis-totum
humanum genus. Inoltre, come correttamente rilevato, in Etym. IX.4.4 Isidoro aggiunge
I'elemento biologico nel momento in cui cita quelle particolari nationes che, caratterizzate
da specifici di sangue, si chiamano ‘gentes’ (nationes quae propriis cognationibus terminatae
gentes appellantur). L’aggettivo ‘proprius’, in base al quale solamente in presenza di

‘specifici’ legami di sangue si puo ravvisare una ‘gens’, e coerente con il passo precedente,

7 Pit1 precisamente, Cicerone afferma che «Prima societas in ipso coniugio est, proxima in liberis, deinde una
domus, communia omnia; id autem est principium urbis et quasi seminarium rei publicae» («La prima forma di
societa consiste nel matrimonio, la seconda nella prole, quindi nell’unicita della casa e nella comunanza
di ogni cosa; ed € questo il principio dell’urbs e quasi il semenzaio della res publica»). A ben vedere,
dunque, si tratterebbe non di un’unica societas ma di due; esse tuttavia sembrano essere state sempre
compendiate — quindi interpretate — con la parola ‘famiglia’, o ‘familia’. Cfr. M. TALAMANCA, Elementi di
diritto privato romano (Milano 20132), p. 62.

8 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., pp. 157-158, nt. 246.

9 Sulla nozione di ‘gens” e sul suo legame con la ‘natio’ cfr. anche Etym. IX.2.1: «Gens est multitudo ab uno
principio orta, sive ab alia natione secundum propriam collectionem distincta, ut Grecine, Asiae. Hinc et gentilitas
dicitur. Gens autem appellata propter generationes familiarum, id est a gignendo, sicut natio a nascendo» («La
gens € una massa di persone avente la medesima origine, oppure distinta da un’altra natio in base a
proprie caratteristiche, come [la gens] della Grecia o [quella] dell’Asia. Da cio si parla di gentilitas
{comunanza di stirpe}. La gens, del resto, e chiamata [cosi] per via delle generationes di familiae, cioe da
‘gignendo’” {generando}, cosi come ‘natio’ [viene da] ‘nascendo’»), cosi come diff. 1.332: «Inter gentem et
gentes et genus. Gens nationis est, ut Graeciae, Asiae; hinc et gentilitas dicitur. Gentes autem familiae, ut Iuliae,
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ove — come visto — un ‘generico’ legame di sangue intercorre pur sempre fra tutti gli
uomini, discendendo tutti dalla famiglia di Noe.

Un parallelo tra famiglia, citta e nazioni e presente in Etym. XV.2.2:

Tres autem sunt societates: familiarum, Ancora, vi sono tre tipi di societas:
urbium, gentium. ‘familia’, “urbs’, ‘gens’.

L’edizione critica del Libro XV delle Etymologiae ricorda che gia Cicerone parlava di
‘societas urbium’ nel De natura deorum,'® ove si sottolinea che la favella (eloquendi vis) «ci ha
uniti in un vincolo di giustizia, di leggi e di citta, mettendoci al riparo da una vita
selvaggia e animalesca»''. Come si vede, oltre al sintagma ‘societas urbium’ in tale passo
sono presenti anche altre idee, come la contrapposizione fra la vita che si conduce in tale
societas e quella selvaggia. Esse, sviluppate da Isidoro in altri passi sono in Cicerone
accennate appena, nel momento in cui I’Autore dice che le societates iuris, legum ed urbium
ci ‘salvano’ da una vita selvaggia.!> D’altro lato, & presente anche il collegamento tra 1'urbs
e i concetti di diritto e giustizia (lex e ius), ripreso e reso piu evidente da Isidoro in Etym.

I1.10.1 ed Etym. V.10.13

Claudiae. Genus vero ad qualitatem refertur, ut pecoris, pomi» («[Quale differenza vi sia] tra “gens’, ‘gentes’ e
‘genus’. 'Gens’ si riferisce ad una natio, come quella della Grecia [o] dell’Asia; da cio viene chiamata
‘gentilitas’. Le ‘gentes’, invece, sono relative alle familine, come quella Iulia [o quella] Claudia. 11 ‘genus’
invece riguarda una qualita, come [quella] del bestiame o della frutta»). Quanto a ‘genus’, invece, rileva
Etym. X1.1.2: «Genus a gignendo dictum cui dirivatum nomen a terra, ex qua omnia gignuntur; ge enim Graece
terra dicitur» («'Genus’ deriva da ‘gignendo’ {generando}, e deriva il proprio nome dalla “ferra’, da cui
gignuntur {nasce} ogni cosa; in greco infatti ‘terra’ si dice “yn’'»).

107.-Y. GUILLAUMIN, P. MONAT, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 39, nt. 132.

1 Cic., nat. deor. 11.148: «haec nos iuris, legum, urbium societate devinxit, haec a vita inmani et fera segregavit».
12 La dottrina ha sottolineato che una contrapposizione analoga si trova in Cic., Rep. 1.25.39, analizzato
supra, ove Cicerone ricollega il concetto di popolo a quello di ordinamento giuridico (coetus multitudinis
iuris consensu [...] sociatus) e lo contrappone a quella massa di uomini che, nel loro stare insieme in
assenza del iuris consensus, non costituiscono popolo ed alla quale sembrano potersi attribuire tratti
selvaggi e quasi animaleschi. Cicerone descrive infatti quest’ultima come “hominum coetus quoquo modo
congregatus’, adoperando “l'aggettivo ‘congregatus’ [che] deriva dal participio perfetto del verbo
‘congrego’ (da cum-grex)”: cfr. M. VARVARO, luris consensus e societas in Cicerone. Un’analisi di Cic., de rep.,
I, 25, 39, in Annali del Seminario Giuridico dell’Universita di Palermo XLV.1 (Palermo 1998), pp. 445-482,
spec. pp. 453-454.

13 analizzati infra, § a2.

323



a2. 11 fine della societa

In Etym. XV.2.1, nell'offrire la nozione di ‘civitas’, Isidoro chiarisce le finalita
seguendo le quali gli uomini si riuniscono in tale realta urbana:

Civitas  est hominum  multitudo La ‘civitas’ & una moltitudine di
societatis vinculo adunata, dicta a civibus, id est  uomini uniti da un vincolo associativo,
ab ipsis incolis urbis, pro eo quod plurimorum | chiamata [cosi] dai ‘cives’, cioe dagli stessi
consciscat et contineat vitas. abitanti dell'urbs, per il fatto che [essa]

‘consciscit et continet vitas’ {delibera sulla
[loro] vita e li racchiude}.

Isidoro dunque, dopo aver esplicitato in Etym. IX.4.6 un forte legame tra il popolo e
la ‘civitas’ (Populus ergo tota civitas est), costruisce l'etimologia di quest'ultimo vocabolo
valorizzando i ‘cives’ stessi, facendo cioé riferimento ad una categoria di persone. E
presente altresi un primo accenno all’aspetto giuridico-morale della citta: quest’ultima,
infatti, ‘delibera’ sulla vita dei cittadini e li ‘racchiude’. Mentre l'aspetto giuridico e
evidente nella prima di queste due attivita, bisogna evidenziare come quello morale sia
presente anche nella seconda. Il verbo ‘continere’ infatti utilizzato da Isidoro per
descrivere 1“inclusione’ operata dalla citta nei confronti dei cives, non concerne solamente
I'aspetto ‘materiale’, ma comprende significati morali quali ‘reprimere’, ‘moderare’ e
‘tenere a freno’.!*

Tali aspetti sono presenti anche in Etym. IX.4.2, ove Isidoro da un lato propone una
nozione di ‘cives’ e, dall’altro, chiarisce per quale scopo i cives cosl individuati si riuniscano
in una realta cittadina:

Cives vocati, quod in unum coeuntes I ‘cives” {cittadini} si chiamano [cosi]
vivant ut vita communis et ornatior fiat et perché vivono ‘in unum coeuntes’ {riuniti in
tutior. un unico [luogo]}, affinché la vita comune

sia pit1 decorosa e piu sicura.

14 Cfr. TLL 1V, s.v. “contineo’, spec. pp. 708-709, § 8 (ove si offrono esempi di tale verbo nell’accezione di
‘coercere’, ‘cohibere’, ‘frenare’).
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Non sono state identificate le fonti di tale passo: a maggior ragione esso appare
frutto del pensiero isidoriano. Da un lato, infatti, viene citata quell'ideale unione tra cives
espressa anche in Etym. IX.4.5, ove si mettono in relazione i concetti di populus e di
concordis communio. Dall’altro, esso sembra coerente con altri frammenti isidoriani laddove
illustra il fine perseguito dai consociati: rendere la vita comune pili decorosa e piu sicura
(ut vita communis et ornatior fiat et tutior).

Quanto alla ‘sicurezza’, in particolare, Isidoro la pone tra gli obiettivi perseguiti
dalla lex, dopo aver definito quest'ultima come “prodotto” della civitas. In Etym. 11.10.1 e
V.10 si dice infatti apertamente che «la legge e il comando del popolo» («Lex est constitutio
populi») e in Etym. 11.29.13, sulla scorta di Cicerone'®, che essa «e la mente, lo spirito, la
decisione e il modo di pensare di una civitas» («Lex est mens et animus et consilium et
sententia civitatis»). Tale ‘sicurezza’ e richiamata addirittura con lo stesso aggettivo — “tiitus’
—in Etym. I1.10.5: «Factae sunt autem leges, ut earum metu humana coherceatur audacia, tutaque
sit inter inprobos innocentia, et in ipsis inprobis formidato supplicio refrenetur nocendi facultas»
(«Oltre a cio, le leggi sono state fatte per moderare la temerarieta degli uomini tramite il
timore di esse, tutelare I'innocentia tra i malvagi e frenare in questi ultimi la capacita di
compiere il male con la paura di una pena») ed in Etym. V.20.1: «Factae sunt autem leges ut
earum metu humana coerceatur audacia, tutaque sit inter inprobos innocentia, et in ipsis inpiis
formidato supplicio refrenetur nocendi facultas» («Ancora, le leggi sono state fatte affinché per
timore di esse I'audacia degli uomini sia moderata, e I'innocentia sia al sicuro tra gli inprobi,
e negli inpii stessi la capacita di compiere il male sia frenata dalla paura di una pena»).
Come si vede, vi € una conferma evidente di quanto accennato in Etym. XV.2.1 circa il
‘tenere a freno’ la capacita dell'uomo di compiere il male.

Quanto al secondo degli aspetti citati in Etym. IX.4.2, il ‘maggior decoro” (ornatior)

tipico della vita civile's, nel lessico isidoriano anche laggettivo ‘ornatus’, pur

15 Cic., Cluent. CXLVI: «Mens, et animus, et consilium, et sententia civitatis posita est in legibus».
16 Uso questo aggettivo nello stesso senso proposto da Isidoro in diff. 1.33: «Civile est quod ad civitatem
pertinet, civicum quod ipsi cives faciunt» («E “civile’ cid che riguarda la citta, [mentre] ‘civicum’ [e] cio che i
cittadini stessi fanno»).
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eventualmente legato all’aspetto materiale, fa riferimento ad una caratteristica morale-
spirituale della realta di volta in volta descritta.’” Nel contesto in esame, in particolare, tale
maggior decoro sembra corrispondere ad una maggior ‘rispettabilita’ propria della vita
cittadina rispetto a quella che si conduce fuori dalla citta. E un’idea che Isidoro espone piti
volte, ed anzitutto in Etym. X.279:

Vilis, a villa; nullius enim urbanitatis ‘Vile’ viene da ‘villa’: [costui] infatti &
est. del tutto privo di urbanitas {finezzaj.

Da tale passo emerge la contrapposizione tra la finezza e il decoro (urbanitas) tipici
dell'urbs ed il minor pregio (vilis) proprio della villa (e di chi vi abita). Se pure non si parla
espressamente di ‘urbs’ i termine sembra implicitamente richiamato dalle due
contrapposizioni presenti nel passo in esame: quella tra ‘vilis’ ed ‘urbanitas’ — termine
quest'ultimo che indica sia l'eleganza, la finezza, che il vivere a Roma, la vita cittadina — e
quella tra ‘villa’ e (implicitamente appunto) ‘urbs’. La contrapposizione campagna-citta si
ritrova in numerosi luoghi, come per es. Etym. XV.13.4:

Fundus autem et urbanum aedificium et Per ‘fundus’ si intende sia l'edificio

rusticum intellegendum est. rustico che quello urbano.

Non sono state rinvenute le fonti di tale ampio passo, che risulta comunque
estremamente preciso circa l'uso dei vocaboli esaminati, qui usati in senso tecnico: il testo

infatti e tratto dal Libro XV delle Etymologiae, dedicato agli edifici ed ai campi (De aedificiis

17 Mi limito a pochi esempi. L’ornatus rappresenta 1'eleganza stilistica in Etym. 1.8.1 («Nam cum dicimus
“Vergilius scripsit Bucolica” addimus pronomen: “ipse scripsit Georgica”; sicque varietas significationis et
fastidium tollit et ornatum inducit»: «Infatti quando diciamo “Virgilio scrisse le Bucoliche” aggiungiamo
un pronome: “lo stesso scrisse [anche] le Georgiche”: la varieta espressiva evita il fastidio [della
ripetizione] e consegue la finezza») ed in Etym. I1.21.1 («Augetur et ornatur oratio etiam figuris verborum ac
sententinrum»: «Il discorso viene arricchito ed impreziosito anche tramite figure di parole e di
enunciati»). Un particolare valore teologico-morale di ‘ornare’ — da cui ornatus deriva: cfr. A. ERNOUT, A.
MEILLET, ]J. ANDRE, Dictionnaire Etymologique, cit., s.v. orno, pp. 468-469 — emerge invece, tra i vari, da
expos. i Exodum LVL.3: «Per haec itaque munera significantur meritorum dona, quibus ornatur Ecclesia: fides
eius auro comparatur, sermo praedicationis argento» («Mediante queste offerte si rendono evidenti i doni
coi quali si da lustro alla Chiesa») e da fid. 1.5.9: «Deus cum hominem fecisset, summa beatitudine praeditum,
et divinae imaginis decore ornatum, posuit eum in paradiso» («Quando Dio creo 1'uomo, provvisto della
somma beatitudine e reso magnifico dall’essere fatto a Sua immagine e somiglianza, lo pose in
Paradiso»).
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et agris), caput 13, incentrato sui campi stessi (De agris). Il maggior pregio dell'urbs rispetto
alle realta extraurbane e esplicito anche in Etym. XI1.1.54, ove si parla di ‘urbana dignitas’:

Sunt autem hi de agresti genere orti Questi  [cavallil del resto, che
quos equiferos dicimus, et proinde ad urbanam | chiamiamo ‘equiferi’, sono selvaggi, e percio
dignitatem transire non possunt. non possono divenire domestici.

In tale passo, tratto dal Libro XII, sugli animali (De animalibus) e dedicato in
particolare al bestiame ed agli animali da tiro (De pecoribus et iumentis), 1"agreste genus’ e
contrapposto all“urbana dignitas’. Queste espressioni sono qui usate in senso figurato, per
indicare la domesticita o meno di alcuni cavalli: quelli ‘selvaggi’ (equiferi)'® sono infatti
privi di tale caratteristica. Anche di tale passo, nella sua genericita, non sono state
individuate con sicurezza le fonti'; tuttavia, quel che rileva e ancora una volta la
contrapposizione tra cio che e tipico della citta (urbanus) e cio che invece e della campagna
(rusticus). Pitt in generale, dai passi analizzati emerge la superiorita della citta sulle altre

realta, di volta in volta specificamente individuate a seconda del contesto.

. URBS, OPPIDAE CIVITATES

Dopo aver delineato le caratteristiche ‘morali’ della citta, Isidoro distingue tra i vari
tipi di essa, offrendo per ogni aggregato urbano una definizione. Quanto alla nozione di
‘urbs’, essa e riportata in Etym. XV.2.3-4:

Urbs wvocata ab orbe, quod antiquae L'urbs ({citta} e chiamata [cosi] da

civitates in orbe fiebant; vel ab urbo parte aratri, = ‘orbis’ {cerchio}, poiché un tempo le civitates

18 La nozione di ‘equiferi conosce varie formulazioni, ma mi pare che la migliore — nella sostanziale
identita dei concetti — sia quella fatta da un filosofo e teologo del XIII sec., Alberto Magno, che cosi
scrive nel suo Commento al Peri Hermeneias di Aristotele, 1.2.4: «nomen equiferus impositum est equo a
qualitate feritatis immixtae in qualitatem equinam» («Il nome di ‘equifero’ e stato dato al cavallo per via
della [sua] natura selvaggia unita alla sua condizione equina»).

19°Di “equiferi’ parla per esempio gia Varrone, rust. I1.1.5: «Boves perferi etiam nunc sunt multi in Dardanica
et Maedica et Thracia, asini feri in Phrygia et Lycaonia, equi feri in Hispania citeriore regionibus aliquot» («Vi
sono ancora molti buoi selvaggi in Dardania, in Media ed in Tracia, asini selvaggi in Frigia ed in
Licaonia, ed equi feri {cavalli selvaggi} in molte regioni della Spagna citeriore»).
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quo muri designabantur [...]. [4] Ideo autem | erano edificate a forma di cerchio; oppure
urbs aratro  circumdabatur  dispari  sexu  da ‘urbum’, la parte dell’aratro con la quale
iuvencorum propter commixtionem familiarum | venivano tracciate le mura [...]. [4] Percio,
et imaginem serentis fructumaque reddentis. inoltre, 'urbs era delimitata con un aratro
con giovenchi di sesso differente, per
[indicare] l'unione  delle  familize e
I'immagine di colui che semina e del frutto.

Tale passo e inserito nel caput 2 del Libro XV delle Etymologiae, dedicato agli edifici

pubblici (De aedificiis publicis). Le fonti sono state rinvenute in Servio*:

- Ad Aen. V.755: «Urbem designat aratro: quem Cato in Originibus dicit morem fuisse»
(«Con l'aratro si traccia il perimetro dell'urbs: Catone nelle Origini dice che questo
fosse il costume»);

- Ad Aen.IV.212: «cum conderetur nova civitas, tauro et vacca, ita ut vacca esset interior, a
magistratu muri designarentur» («quando si fondava una nuova civitas, il magistrato
tracciava le mura con un toro ed una vacca, in modo che la vacca fosse nella parte
interna»).

Nel pensiero isidoriano, poi, Roma emerge come urbs per eccellenza. Tale pensiero e

espresso a chiare lettere in Etym. IX.4.42:
Urbani vocabantur qui Romae abitabant. Erano chiamati ‘urbani’ coloro che
Qui vero in ceteris locis oppidani. Nam sola | abitavano a Roma. Coloro che invece
urbs Roma, cetera oppida. abitavano in un altro luogo [si chiamavano]
‘oppidani’: infatti solamente Roma e un’urbs
{citta}, [mentre] le altre [citta sono] oppida.
In tale passo, del quale gli studiosi non sono ancora riusciti a precisare le fonti, da
un lato si stabilisce che gli ‘urbani’ fossero ‘coloro che abitavano a Roma’ (qui Romae
abitabant) dall'altro essi vengono contrapposti agli ‘oppidani’, definiti come coloro che

abitano in un (qualunque) altro luogo. Cio e dovuto al fatto che solamente Roma sarebbe

20 1.-Y. GUILLAUMN, P. MONAT, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 39, nt. 136 e 137.
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un’‘urbs’, mentre (tutti) gli altri luoghi sono ‘oppida’. E tuttavia da notare come altrove
Isidoro, fornendo la definizione sia di ‘oppidum’ che di ‘urbs’, non faccia coincidere
quest’ultima con la sola citta di Roma, citando anzi espressamente nomi di altre urbes. Ad
esempio — ma le ricorrenze sono numerose — in Etym. XV.1.18 si dice che «Dor urbs fuit
quondam potentissima» («Dor fu un tempo una citta molto potente»), ed in Etym. XV.1.27
che «Tyrus urbs Phoenicum condita a Phoenicibus fuit» («Tiro, citta dei Fenici, fu fondata dai
Fenici [stessi]»): questi ed altri passi sono significativi dal punto di vista del linguaggio qui
analizzato, poiché sono tratti dal Caput I del Libro XV, dedicato proprio alle citta (De
civitatibus) ed ai vari tipi di centro abitato.

La nozione di ‘civitas’, a sua volta, e tratteggiata in Etym. XV.2.8:

[8] Civitas proprie dicitur quam non [8] Propriamente, si chiama ‘civitas’

advenae sed eodem innati solo condiderunt. non ci0 che fondarono gli ‘advenae’
Ideoque urbes a propriis civibus conditae | {stranieri}, ma coloro che nacquero in quei
civitates, non coloniae nuncupantur. luoghi. E percio le citta fondate dai propri
cives sono chiamate “civitates’, non “coloniae’.

Come si vede, dal passo emerge da un lato che il criterio per individuare la ‘“civitas’
e quello genetico-territoriale, essendo questa fondata non da stranieri ma da coloro che
‘nacquero sul posto’; dall’altro si ricava anche come essa sia una species del genus ‘urbs’.

Si rende opportuno dunque distinguere tra ‘urbs’ e ‘civitates’, come fa lo stesso

Isidoro in diff. 1.329:

Inter urbem et civitatem ita distinguit
Cicero ut urbem moenia, civitatem significent
incolas urbis. Nam ad Dolabellam sic scripsit:
“Liberasti urbem a periculo, civitatem a metu”.
Urbem autem ab urbo quem aratrum vel sulcum
veteres dicebant aut ab orbe dictam putant,
cuius in se imaginem res publica contineret.

Porro oppidum ad habitantes pertinet, civitas ad

Cicerone fece questa distinzione tra

‘urbs’ e ‘civitas’s ‘urbs’ indica le mura,

‘civitas’ gli abitanti dell'urbs. Infatti scrisse
cosi a Dolabella: “hai liberato 'urbs {la citta}
dal pericolo, [e] la civitas {i cittadini} dalla
paura”. Del resto, si ritiene che l'urbs sia

detta [cosi] da ‘urbum’, che i wveteres

chiamavano ‘solco’ od ‘aratro/, oppure
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leges, urbs ad utrumque. dall“orbis” {cerchio/mondo}, del quale la res
publica contiene?’ in sé l'immagine. A sua
volta loppidum si riferisce agli abitanti, la
civitas alle leggi, I'urbs ad entrambe.

Diverse sembrano essere le fonti di tale passo:

- la citazione che Isidoro stesso dichiara di aver tratto da Cicerone si trova appunto
in Cic., ep. fam.IX.14.8: «Liberasti igitur et urbem periculo et civitatem metu» («Dunque
hai liberato I'urbe dal pericolo ela civitas dalla paura»);

- Varro, ling. lat. V.143: «Oppida condebant in Latio Etrusco ritu multi, id est iunctis
bobus, tauro et vacca interiore, aratro circumagebant sulcum [...]. Quare et oppida quae
prius erant circumducta aratro ab orbe et urvo urbes» («Molti nel Lazio fondavano gli
oppida seguendo il rito etrusco, cioe, messo il giogo ai buoi (un toro ed una vacca,
quest'ultima posta nella parte piu interna), con l'aratro tracciavano un solco in
giro [...]. Per la qual cosa anche gli oppida (che in un primo momento erano fondati
con l'uso dell'aratro) si chiamarono ‘urbes’, da ‘orbis’ {cerchio} e da ‘urvum’
{manico dell’aratro}»);

- Serv., Ad Aen. 1.12: «Urbs antiqua fuit. urbs dicta ab orbe, quod antiquae civitates in
orbem fiebant; vel ab urvo, parte aratri, quo muri designabantur» («“Vi fu un’antica
citta”: ‘urbs’ e detta [cosi] da ‘orbis’, poiché le antiche civitates erano erette in forma
circolare, oppure da ‘urvum’, la parte dell'aratro con la quale venivano tracciate le
mura»).

Bisogna porre in evidenza anzitutto che, tracciando letimologia di ‘urbs’ e
proponendone la derivazione da ‘orbis’, Isidoro sembra volutamente scegliere un vocabolo
ambiguo, che significa sia ‘cerchio’ che ‘mondo’. Entrambi i significati sono compatibili col
contesto in esame: da un lato, e Isidoro stesso ad usare tale vocabolo in Etym. XV.2.3 per

dire che ‘urbs’ deriva da cerchio, poiché un tempo le civitates erano edificate seguendo tale

21 ]I testo isidoriano in realta riporta il congiuntivo imperfetto “contineret’; tuttavia, 'uso del passato
pare funzionale unicamente a rendere 'idea di contemporaneita fra la realta descritta ed i veteres che la
descrivevano.

330



forma (urbs vocata ab orbe, quod antiquae civitates in orbe fiebant); dall’altro, diff. 1.329
prosegue affermando che la res publica contiene in sé I'immagine dell'orbis (cuius in se
imaginem res publica continet), il che sembra invece alludere al mondo. In Etym. IX.4.3,
infatti, si definisce esplicitamente l'orbis come “dimora di tutto il genere umano”
(domicilium totius generis humani).

Va poi rilevato come Isidoro stesso, nonostante lo sforzo sistematico, sembri
contraddirsi in pitt punti della trattazione. Quanto alla nozione di ‘urbs’, infatti, in diff.
1.329 si cita dapprima il pensiero di Cicerone per cui essa “indica le mura” (urbs moenia
significat) ma poi si conclude, nel medesimo passo, che “l'urbs si riferisce agli abitanti e alle
leggi”. Sembra cioe che Isidoro passi da un concetto puramente fisico-materiale di urbs ad
uno morale, tramite I'immagine dei cittadini. Da un lato, infatti, I'urbs designa anche gli
abitanti, che vengono indicati con il sostantivo ‘habitantes” e non pitt con quello iniziale di
‘incolae’, essendo quest’ultimo gia messo in relazione con la ‘civitas’ e dalla quale l'urbs va
appunto tenuta distinta. Dall’altro, nel momento in cui si citano le “leges’ si cita appunto
quella «mente, spirito, decisione e modo di pensare di una civitas» di cui Isidoro stesso,
sempre sulla scorta di Cicerone, parla in Etym. 11.29.13%.

Un altro punto critico e costituito dal vocabolo ‘oppidum’, che mentre in diff. 1.329 e
riferito agli abitanti (oppidum ad habitantes pertinet) in Etym. XV.2.5-6 viene caratterizzato da
altri elementi:

Oppidum

quidam  ab  oppositione L”oppidum’ {fortezza} secondo alcuni

murorum dixerunt; alii ab opibus recondendis,
eo quod sit munitum; alii quod sibi in eo
conventus habitantium opem det mutuam
contra hostem. Nam primum homines tamquam
nudi et inermes nec contra belvas praesidia

habebant nec receptacula frigoris et caloris, nec

2 Cfr. supra, § o2.

si chiama cosi per via della ‘oppositio’
{contrapposizione} determinata dalle mura;
secondo altri dalle ‘opes’ {ricchezze} da
nascondere, a causa delle quali e fortificata;
per altri [ancora e detta cosi] poiché gli

abitanti i riuniti ‘opem dant mutuam’ {si
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ipsi inter se homines ab hominibus satis erant | aiutano I'un l'altro} contro i nemici. Infatti

tuti. [6] [...] Oppidum autem magnitudine et | in origine gli uomini, essendo nudi ed

moenibus discrepare a vico et castello et pago. inermi, non avevano né difese contro le
bestie feroci né rifugi per proteggersi dal
caldo o dal freddo, né erano al sicuro dagli
altri stessi umani. [6] [...] Del resto,
Ioppidum’ si distingue dal ‘vicus’, dal
‘castellum’ e dai ‘pagi” per la grandezza e per
[la presenza del]le mura.

Anche relativamente a tale passo sono state individuate diverse fonti:**

- quanto alla nozione di ‘oppidum’, Serv., Ad Aen. IX.605: «Alii oppidum dici ab
oppositione murorum; vel quod hominibus locus esset oppletus; vel quod opes illo
munitionis gratia congestae sunt» («Altri ritengono che l'oppidum sia detto [cosi]
dall’'opposizione delle mura, oppure per il fatto che si tratta di un luogo oppletus
{pieno} di uomini; oppure [ancora] perché le opes {ricchezze} [vi] sono state
raccolte a motivo della sua fortificazione»);

- con riferimento all’essere i primi uomini inermi, Sen., Cons. ad Marc. XL.3: «Quid est
homo? Inbecillum corpus et fragile, nudum, suapte natura inerme, alienae opis indigens
[...] cuiuslibet ferae pabulum, cuiuslibet victima [...] frigoris, aestus, laboris inpatiens»
(«Che cos’e I'utomo? Un corpo debole e fragile, nudo, per sua natura inerme,
bisognoso dell'aiuto altrui [...] pasto e vittima di qualunque belva [...] incapace di
sopportare il freddo, il caldo e la fatica»);

- circa Etym. XV.2.6, ancora una volta Serv., Aen. IX.605: «Oppidum quidam a vico
castelloque magnitudine decernunt; alii locum muro fossave aliave qua munitione
conclusum; alii locum aedificiis constitutum, ubi fanum, comitium, forum et murus sit»
(«Alcuni ritengono che l'oppidum si distingua dal vicus e dal castellum per le [sue]

dimensioni; secondo altri, € un luogo racchiuso da un muro, un fossato od un’altra

237.-Y. GUILLAUMIN, P. MONAT, Isidore De Séville. Etymologies, cit., p. 39, nt. 138, 139 e 142.
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opera di difesa; secondo altri [ancora] si tratta di un luogo costruito con edifici,
dove vi sono [anche] il tempio, il comizio, il tribunale e i bastioni»).

Pur con qualche variazione terminologica, Isidoro si mantiene fedele alle fonti
richiamate. Quanto a Serv., Ad Aen. IX.605, va rilevato come essa, nella parte in cui
prospetta varie ipotesi etimologiche circa il vocabolo ‘oppidum’ e lo fa derivare dalle ‘opes’
(ricchezze) e coerente col pensiero di altri Autori,®* tra i quali basti citare Pomponio, D.
L.16.239.7 (Pomponius libro singulari enchiridii): «Oppidum ab ope dicitur, quod eius rei causa
moenia sint constituta». Bisogna notare come anche Isidoro riporti le varie ipotesi
etimologiche riferite da Servio. Al contrario, mentre lo stesso passo di Servio riporta
diverse ipotesi anche sulla distinzione tra l'oppidum ed altre realta urbane, Isidoro tra
queste ‘sceglie’ come criterio di distinzione la dimensione e la presenza delle mura.
Quanto al passo di Seneca, la rielaborazione isidoriana fa venir meno qualunque
somiglianza testuale, ma non quella di significato. L'unica differenza sostanziale sembra
essere nell’aggiunta isidoriana dell'uomo stesso come pericolo per gli altri uomini,
laddove Seneca cita solamente le belve feroci, il caldo eil freddo.?®

Come si vede, inoltre, l'oppidum non consiste semplicemente in qualunque altro
aggregato umano differente da Roma, come invece sembrerebbe emergere da Etym.
[X.4.42, ove si dice che solamente Roma e un’urbs, mentre le altre (realta urbane) sono
‘oppida’ (sola urbs Roma, cetera oppida), ma si caratterizza per la presenza di mura e per la

loro grandezza.

24 Sui quali cfr. gia M. VOIGT, Drei epigraphische Constitutionen Constantin’s des Grossen und ein
epigraphisches Rescript (Leipzig 1860), pp. 49-50.

25 Tale differenza in realta viene meno se si interpreta “cuiuslibet ferae pabulum, cuiuslibet victima” non
come “pasto e vittima di qualunque belva” ma come “pasto di qualunque belva, vittima di chiunque”.
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Y- CATEGORIE DELLA CITTADINANZA

v1. Il popolo e la plebe

Come si e visto, Isidoro in Etym. IX.4.3 pone in diretta relazione I"urbs’ ed il

‘populus’ (urbs [domus est] unius populi). L’Autore propone quindi una nozione di

‘popolo’, corredandola di alcune osservazioni, in un passo di poco successivo, Etym.

IX.4.5-6:
Populus est humanae multitudinis
<coetus>  iuris  consensu et  concordi

communione sociatus. Populus autem eo distat
a plebibus quod populus universi cives sunt,
connumeratis senioribus civitatis. Plebs autem
religuum vulgus sine senioribus civitatis. [6]
Populus ergo tota civitas est. Vulgus vero plebs
est. Plebs autem dicta a pluralitate: maior est
enim numerus MIinorum quam  Senioruml.
Populus wvero ovxvoc dicitur, id est a&mo
rioAAov. Unde et populus dictus est. Grece
autem populus laos dicitur a lapidibus. Vulgus
est passim inhabitans multitudo quasi quisque

quo vult.

I popolo e [composto] da molte

persone, cosl riunite tramite un accordo
avente valore giuridico ed una concorde
partecipazione. Il  popolo, inoltre, si
differenzia dalla plebe per il fatto che il
primo comprende tutti i cives, inclusi i
‘seniores civitatis’ {le persone pii importanti
della civitas}, mentre la seconda [consiste]
nel restante ‘vulgus’, senza i ‘seniores
civitatis’. [6] ‘Popolo’ indica dunque tutta la
‘civitas’, mentre ‘vulgus’ significa ‘plebe’.
Quest'ultima, inoltre, e detta [cosi] da
‘pluralitas’ {pluralita}; infatti e piu grande il
numero dei minores che [quello] dei seniores.
I popolo, invece, vien detto ‘ovxvoc’
{abbondante}, cioe ‘moAvc” {molto}. Anche
per questo si chiama cosl. Inoltre, in greco
popolo si dice ‘Aaoc’, da ‘lapides’ {pietre}. 1l
‘vulgus’ € una moltitudine che abita qua e
la, quasi [ad indicare] ‘quisque quo vult’

{chiunque [sta] dove vuole}.
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Tale lungo passo sembra essere il frutto di diverse letture. In particolare, quanto ad
Etym. IX.4.5 rilevano:

- circa il concetto di ‘populus’, Cic., Rep. 1.25.39: «Populus autem non omnis hominum
coetus quoquo modo congregatus, sed coetus multitudinis iuris consensu et utilitatis
communione sociatus» («Il popolo, inoltre, non [consiste in] un qualunque
raggruppamento di uomini in qualsiasi modo aggregato, ma nella riunione di una
moltitudine associata per comunanza di diritto e di interessi», Aug., Civ. 11.21.2
(«Populum autem non omnem coetum multitudinis, sed coetum iuris consensu et utilitatis
communione sociatum esse [Scipio] determinat»), Civ. XIX.21.1 («Populum enim esse
definivit [Scipio] coetum multitudinis iuris consensu et utilitatis commumnione sociatum»)
e Civ. XIX.24: «Populus est coetus multitudinis rationalis rerum quas diligit concordi
communione sociatus» («Il popolo e una moltitudine di persone dotate di ragione
unite dalla concorde partecipazione alle cose che tiene care»);

- sul concetto di plebe, Gaio 1.3: «Plebs autem a populo eo distat, quod populi appellatione
universi cives significantur connumeratis etiam patriciis; plebis autem appellatione sine
patriciis ceteri cives significantur» («La plebe, ancora, si differenzia dal popolo per il
fatto che col termine ‘popolo’ si indicano tutti i cittadini, patrizi inclusi; col
vocabolo ‘plebe’, invece, si indicano i rimanenti cittadini, esclusi i patrizi») e D.
L.16.238pr. (Gaius libro sexto ad legem duodecim tabularum): «’Plebs’ est ceteri cives sine
senatoribus» («La “plebe’ sono gli altri cittadini, esclusi i senatori»);

Sono invece fonti di Etym. X.4.6:

- Serv., Ad Aen. 1.148: «Quidam populum totam civitatem, vulgum vero plebem significari
putant» («Alcuni ritengono che “popolo” indichi l'intera civitas, mentre ‘vulgum’
indica la plebe»);

- Serv., Ad Georg. 1.63: «Nam et graece populi Aaol dicuntur a lapidibus» («Infatti anche

in greco i popoli si chiamano ‘Aaol’, [cosi chiamati] dal vocabolo ‘lapides’ {pietre}»)
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L’edizione critica ricorda che il legame tra ‘Aadc” (popolo) e ‘Aaac’ (pietra) non e
originario di Isidoro, essendo gia presente nell'episodio di Pirra e Deucalione.?

Circa la definizione di ‘populus’ presente in Etym. IX.4.5, I'edizione critica del Libro
IX delle Etymologiae* chiarisce come tale nozione, propria di Cicerone, sia pervenuta ad
Isidoro tramite S. Agostino, che la riporta nei tre distinti luoghi citati. In effetti, mentre i
primi due passaggi riproducono il testo di Cicerone, il terzo introduce una variante — la
‘concordis communio’ — che si ritrova anche nel testo isidoriano. Essa sembra sottolineare
come l'unione tra cittadini, per poter giungere alla ‘dignita’ di “popolo’, debba essere
anche spirituale. Perché vi sia popolo non basta dunque l'elemento giuridico del ‘iuris
consensus’ — considerato necessario, oltre che da Cicerone, anche da S. Agostino® — né la
partecipazione alla medesima wutilitas: a tutto ci0 deve accompagnarsi anche una
comunanza ‘spirituale’. Del resto, se il legame tra elemento giuridico e interessi comuni
dei cittadini, presente in Cicerone e S. Agostino, e assente nel passo in esame, esso e
comunque reso esplicito da Isidoro in Etym. V.21.1, ove si dice che la lex & composta non
per un interesse privato, ma per la comune utilitas dei cives (pro communi civium utilitate
conscripta).

Quanto alla distinzione tra popolo e plebe, le fonti individuate (Gaio 1.3 e D.
L.16.238pr) sono concordi nell'indicare come quest'ultima consti di una parte del popolo.
Isidoro mostra di aderire a tale logica nel momento in cui indica anch’egli la plebe come
parte del popolo, tuttavia egli individua tale parte detraendo dal popolo non i patrizi,
come avviene nelle Istituzioni di Gaio, né i senatori, come riportato nel Digesto, ma i
‘seniores civitatis’. Tale differenza e significativa poiché indica come Isidoro abbia
‘aggiornato’ la nozione di plebe facendo riferimento alla realta a lui contemporanea. Del

resto, tale riferimento e attuato ancora una volta tramite 1'uso di un linguaggio tipico della

26 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 159, nt. 250.
27 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 158, nt. 247.
28 Cfr. P. CALOGERO, Sul concetto di iuris consensus in sant’Agostino, in Etica & Politica IX, 2 (Trieste 2007),
pp- 10-16, spec. p. 11.
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tradizione biblica, ove ricorre spesso la figura dei seniores civitatis*, mentre non € dato
rinvenire traccia di essi nella struttura sociale della Spagna visigota, ai livelli piti alti della
quale vi erano i primates gentis ed i seniores Gothorum®. E a questi categorie dunque che
Isidoro volge il pensiero, come indica gia la somiglianza, verbale prima ancora che
concettuale, con la seconda di esse.

Dopo aver esplicitamente affermato la coincidenza del volgo con la plebe (vulgus
plebs est)’' Isidoro ne traccia l'etimologia affermando che con tale vocabolo si indica “chi

777

abita qua e la, come per dire ‘chiunque [abita] dove vuole’”. Non sono state individuate le
fonti di tale idea, che appare elaborata direttamente da Isidoro. Con essa 1’Autore sembra
integrare quanto precedentemente detto circa la nozione di plebe: mentre quest'ultima era
definita in negativo e con criteri giuridici, essendo il risultato ottenuto ‘detraendo’
dall'intero popolo taluni individui giuridicamente determinati, i ‘seniores civitatis’, il volgo

e definito in positivo e con osservazioni di carattere pratico, constando esso di coloro che

possono abitare ovunque vogliano.*

Y2. Peregrini e alienigena

Oltre a ‘cives’ ed ‘urbani’, Isidoro tratta all'interno della propria opera anche altre
categorie della cittadinanza. Fra esse acquista particolare interesse quella dei ‘peregrini’,
cosi definiti in Etym. IX.4.41:

Peregrini  dicti eo quod ignorantur I ‘peregrini’ sono detti [cosi] per il
eorum parentes, a quibus orti existunt. Sunt | fatto che ‘parentes eorum ignorantur’ {non

enim de longinqua regione. sono noti i loro genitori}, dai quali, una

2 Cfr., a titolo di esempio, Vulg., Deut XIX.12, XXL.3, XXL.19, Iud VIII.16, Rt IV.2, 1Re XVIL.4; Lucifer
Calaritanus, 1Ath. VII; Aug., Spec. XXIX e XXX.

30 Mi limito a ricordare P. D. KING, Law and Society, cit., pp. 56 nt. 2, 57 nt. 1, 96 nt. 2, 184, nt. 3; J.
ORLANDIS, Epoca visigoda cit., pp. 170, 205; J.J. SAYAS ABENGOCHEA, Historia antigua de la Peninsula Ibérica
(Madrid 2014), p. 554.

31 § da notare come Isidoro stabilisca tale eguaglianza coniugando il particolarmente efficace verbo
‘esse’.

32 Cjo che forse non era possibile ai seniores civitatis, dovendosi essi periodicamente riunire in consiglio,
assistere il sovrano etc.: cfr. bibliografia gia segnalata.
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volta che sono nati, iniziano la [propria]
esistenza. Infatti [costoro] provengono da
un paese lontano.

Quanto alle fonti, Marc Reydellet, curatore dell’edizione critica del Libro IX delle
Etymologiae, cita Serv., Ad Aen. 1I1.241, secondo il quale «Sic et peregrinos Neptuni filios
dicimus quorum ignoramus parentes» («Cosi, chiamiamo ‘figli di Nettuno’” anche i peregrini,
dei quali non conosciamo i genitori»). Secondo lo studioso Isidoro ha frainteso la propria
fonte: Servio spiega che gli stranieri, dei quali si ignora chi siano i genitori, vengono
chiamati anche ‘figli di Nettuno’ perché, secondo Talete di Mileto, ogni cosa e stata
generata dall'acqua (secundum Milesium Thaletem omnia ex umore procreantur). Isidoro,
‘sbagliando’, “a vu une étymologie dans cette plaisanterie”®®. In realta, non sembra che
Isidoro abbia frainteso la propria fonte ma che ne abbia volontariamente valorizzato
I'elemento della discendenza, ‘utile’ ai fini della sua trattazione. Come si vedra, infatti,
all'interno di essa le categorie della cittadinanza sono frequentemente individuate in base
ai criteri del domicilio e della provenienza, sia geografica sia di nascita.

Un altro passo fondamentale sull'etimologia di ‘peregrinus’ e Etym. X.215:

Peregrinus, longe a patria positus, sicut E ‘peregrinus’ [colui che] si ¢ stabilito
alienigena. lontano dalla patria, cosi come 1“alienigena’.

Quanto al contesto, va ricordato che il Libro X delle Etymologiae e dedicato alla
spiegazione etimologica di alcuni vocaboli ordinati alfabeticamente, senza che vi sia
necessariamente una connessione per materia tra loro. Tuttavia, nel caso in esame, Isidoro
sembra aver scelto vocaboli affini: quello precedente a ‘peregrinus’ e ‘profugus’, definito
come «colui che vaga lontano dalla sua patria, come per dire ‘porro fugatus’ {cacciato
lontano}» («Profugus proprie dicitur qui procul a sedibus suis vagatur, quasi porro fugatus») e
quello successivo, riportato in Etym. X.216, e ‘proiectus’, cioe colui che e stato espulso e
spinto lontano («proiectus, porro eiectus ac proiactatus»). Risulta evidente come anche in

questi vocaboli sia posto in evidenza l'elemento della lontananza dalla propria patria.

33 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 178, nt. 284.
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Circa le fonti, mentre l'edizione critica non ne segnala alcuna, il Valastro Canale richiama?*
Serv., Ad Aen. 1.536. Tuttavia, tale riferimento sembra relativo non ad Etym. X.215 ma ad
Etym. X.214.3°

Quanto al contenuto, tale breve passo conferma la rilevanza del ‘domicilio” e della
provenienza di nascita nella determinazione della categoria dei peregrini. In particolare, il
criterio territoriale emerge chiaramente ove di costoro si dice che sono coloro che si sono
stabiliti molto lontano dalla patria (longe a patria positi); il criterio genetico viene invece
richiamato nel momento in cui si parla di ‘alienigenae’, ai quali i peregrini sono
esplicitamente accostati (sicut alienigena).

Un ultimo passo conferma che la nozione di ‘peregrinus’ implica quella di

provenienza lontana, o comunque ‘dal di fuori, come testualmente riferisce Etym.

XIX.22.21:
Exotica vestis peregrina deforis veniens, Si chiama ‘exotica’ la veste ‘peregrina’
ut in Spania a Graecis. lesotica} che proviene dall'estero, come

[quella che] in Spagna [proviene] dalla
Grecia.

Il caput 22 del Libro XIX delle Etymologiae riguarda i vari tipi di indumento ed i loro
nomi (De diversitate et nominibus vestimentorum). La fonte sembra essere Placido, che nei
Libri glossarum, s.v. ‘exoticum’ cosi spiega: «exoticum nomen est grecum, id est peregrinum, de
foris wveniens; dicimus ‘exoticum vestem’» («il vocabolo ‘exoticum’ e greco, e significa
‘peregrinum’, cioe ‘proveniente da fuori’; chiamiamo ‘exoticum’ il vestito [importato

dall’estero]»). Pur nella diversita del tema trattato rispetto a quello dello status civitatis,

3 A. VALASTRO CANALE, Isidoro. Etimologie o origini, cit., p. 276.

3 Servio, infatti, commenta in questo modo il verso 536 del I Libro dell’Eneide: « procacibus austris’
perseverantibus. et procax proprie petax est, nam procare est petere, unde et proci petitores dicuntur. alii
‘procacibus’  inpudentibus  tradunt» («‘austri sfrenati’ [significa] ‘insistenti’. Del resto ‘procax’
propriamente significa ‘petax’: infatti ‘procare’ vuol dire ‘petere’ {richiedere}, motivo per il quale anche i
proci {pretendenti} si chiamano ‘petitores’. Altri ritengono che “procaces’ significhi ‘impudent’») ed in
Etym. X.214 viene descritto appunto il ‘procax’ con analoghe osservazioni: «Procax, proprie idem quod
petax. Nam procare est petere; unde et petitores nuptiarum proci dicuntur».
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emerge con evidenza come ancora una volta il termine ‘peregrinus’ indichi ‘cio che viene da
fuori’” (deforis veniens).

Tale significato sembra coerente con le conclusioni della dottrina circa il valore da
assegnare a ‘peregrinus’ dopo che, com’e noto, 'editto di Caracalla del 212 d.C. aveva
attribuito la cittadinanza romana a tutti gli abitanti dell'impero. In particolare, Jean
Gaudemet ha osservato che tale vocabolo compare progressivamente nelle fonti sempre
meno’®, perdendo il valore giuridico originario®. Infine, a partire dal IV secolo, “peregrinus
n'est plus oposé a civis romanus, mais a civis, pour qualifier celui qui vient d'une autre cité
ou d'une autre province, par opposition a I'habitant originaire de sa cité”.* I peregrini sono
ora coloro dei quali, poiché ‘vengono da fuori’ (deforis venientes), non si conoscono i
genitori (ignorantur eorum parentes): come si vede, gli elementi rilevanti sono qui la stirpe e
la famiglia.

Tali criteri sono confermati dall’accostamento che Etym. X.215 opera tra ‘peregrini’
ed ‘alienigena’ (Peregrinus, longe a patria positus, sicut alienigena), essendo questi ultimi cosi
definiti in Etym. X.15:

Alienigena, quod alieni generis sit, et L”alienigena’ [si chiama cosi] poiché e
non eius ubi est. Item alienigena, qui ex alia | ‘alieni generis’ {di un altro lignaggio}, e non

gente genitus est, et non ex ea ubi est. di quello del luogo in cui si trova. Parimenti

% A titolo di esempio, la ‘peregrina conditio’viene citata solamente una volta nella Lex Romana
Wisigothorum; si tratta di LRW, Gaii Inst. VI.1: «de potestate patris exeunt filii, si pater eorum in exsilium
missus fuerit: quia non potest filium civem Romanum in potestate habere homo peregrinae conditionis effectus.
Item filius, si vivo patre in exsilium missus fuerit, in potestate patris civis Romani esse non potest, quia similiter
peregrinae conditionis factus agnoscitur» («i filii escono dalla potestas del pater se quest’ultimo sara stato
mandato in esilio, poiché un uomo divenuto di condizione peregrina non puo avere in potestate il figlio
che sia cittadino romano. Similmente il figlio, se sara stato mandato in esilio mentre il pater era ancora
in vita, non puo essere nella potestas di un pater cittadino romano, poiché, similmente, si ritiene che sia
divenuto di condizione peregrina»).

57 Potendo tuttavia, in un primo tempo, acquisirne altri: lo studioso evidenzia, sulla base di alcune
costituzioni raccolte nel Codex Theodosianus, che “a 1'époque constantinienne, pérégrin désigne une
categorie juridique encore actuelle et de condition inférieure: les sénateurs qui contractent un mariage
inégal sont réduits a I'état pérégrin”: J. GAUDEMET, L étranger au Bas-Empire, in Recueils de la Société Jean
Bodin IX. L'étranger 1 (Paris 1984), p. 213.

38 J. GAUDEMET, L étranger au Bas-Empire, cit., pp. 213-214. Lo studioso non cita, a sostegno della propria
tesi, i passi di Isidoro qui analizzati.

340



e ‘alienigena’ chi e ‘ex alia gente genitus’ {nato
da un’altra gens}, e non da quella del posto

In cui si trova.
Il contesto e ancora una volta quello del Libro X delle Etymologiae, ma, a differenza
di Etym. X.215, non sembra che Isidoro stia trattanto un tema ben definito: i vocaboli
trattati accanto ad ‘alienigena’ si riferiscono ad altre questioni, riguardando essi la
differenza fra ‘atratus’ ed ‘albatus’ e la nozione di ‘adsecula’. 1l Valastro Canale segnala
come fonte Ambr., In ps. XXXVIIL36:* tale passo si riferisce tuttavia alla differenza tra
‘incola’, ‘advena’ ed ‘accola’, e rileva dunque solamente con riferimento a quella parte di

Etym. X.15, qui non riprodotta, ove si definisce I"advena’.

Y3. Municipes e municipales
Altre categorie cui Isidoro dedica particolare attenzione sono quelle dei ‘municipes’ e
dei ‘municipales’, trattate anzitutto in Etym. IX.4.21-22:

[21] Municipes sunt in eodem municipio [21] T ‘municipes’ sono [coloro che

nati, ab officio munerum dicti, eo quod publica
munia accipiunt. Munia enim officia sunt.
Unde et inmunes dicuntur, qui nullum gerunt
officium. [22] Municipales originales cives et in

loco officium gerentes.

sono| nati nel ‘municipium’ stesso, [e sono]
chiamati [cosi] dall'obbligo di prestare i
‘munera’, poiché assumono ‘publica munia’
Infatti i

{doveri di interesse pubblico}.

gli  ‘officia’

dovute}. Percid, ancora, sono detti ‘inmunes’
4 4

‘munia’  sono {prestazioni

coloro cui non spetta alcun officium

{compito}.*! [22] I ‘municipales’ sono [queli

cittadini originari che esercitano un officium

3 «Atratus et albatus: ille a veste nigra, iste ab alba» (< Atratus’ {abbigliato di nero} ed ‘albatus’ {vestito di
bianco}: quello [e chiamato cosi] dal vestito nero {ater}, questo dal vestito bianco»); «Adsecula, eo quod
sequatur aliqguem lucri causa» («L”adsecula’ {seguace} [e detto cosi] poiché ‘sequitur’ {sta al seguito di}
qualcuno per ricavarne qualcosa»).

40 A. VALASTRO CANALE, Isidoro. Etimologie o origini, cit., p. 275.

41 Cfr. infra, Etym. X.140, § v4.
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nel luogo [d’origine].

Le fonti di tale passo sono molteplici:

- quanto alla nozione di ‘municipes’, essa rispecchia fedelmente quanto espresso da
Paolo in D. L.16.228 (Paulus libro singulari de cognitionibus): «' Municipes” intellegendi
sunt et qui in eodem municipio nati sunt»;

- circa la nozione di ‘munera’, essa e esplicitata da Isidoro stesso anche in Etym.
VI1.19.27: «munera dicuntur obsequia, quae pauperes divitibus loco munerum solvunt» («i
‘munera’ {regali} sono chiamati [anche] ‘obsequia’ {servizi}, che i poveri tributano ai
ricchi come favore»). Fonte di entrambi i passi sembra essere Serv., Ad Aen.
XI1.520: «‘munera’ dicit obsequia, id est officia, quae pauperes divitibus loco munerum
solvunt. sane ‘munera’ et quae ‘munia’ dicimus»;

- infine, sul concetto di ‘inmunis’, rileva Serv., Aen. XIL.559: «immunis’ est qui nihil
praestat, quasi sine muniis, hoc est qui non facit munia» («‘inmunis” e colui che non
presta alcunché, quasi [a significare] ‘sine muniis’ {senza doveri}, cioe colui che non
presta alcun servizio»);

Nell'edizione critica del Libro IX delle Etymologiae si rileva che «La définition de
municipales est la méme que celle de municipes plus haut: originales correspond a in eodem
municipio nati et officium gerentes a publica munia accipiunt».** Vi e tuttavia una differenza fra
queste due figure, illustrata da Isidoro stesso in diff. 1.338:

Inter municipem et municipalem. [Quale differenza vi sia] tra
Municipes sunt curialium maiores dicti eo quod | “municeps’ e ‘municipalis’ 1 ‘municipes’ sono
fisci munera accipiant; municipales autem | [le persone] piu importanti fra i curiales
originales cives sunt et in locum officium @ {decurioni di un municipio}, [cosi] chiamati
gerentes. per il fatto che assumono i ‘mumnera’ del

‘fiscus’s 1 ‘municipales’, invece, sono quei

cives originari di quello stesso luogo nel

42 M. REYDELLET, Isidore de Séville. Etymologies, cit., p. 169, nt. 269.
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quale svolgono un officium.

La fonte di tale passo sembra essere Placido, che nelle sue Glosse, sub voce
‘municipes’, cosl spiega: «Municipes, curialium maiores, ex eo quod munera fisci idem accipiant »:
le forti somiglianze tra questo testo e quello isidoriano sono evidenti. Nell'aderire a
Placido Isidoro sembra aver scelto, tra i vari significati possibili di ‘municeps’, quello
giuridicamente piu appropriato. Si dice infatti in D. L.1.1pr.-1 (Ulpianus libro secundo ad
edictum): «Municipem aut nativitas facit aut manumissio aut adoptio. Et proprie quidem
municipes appellantur muneris participes, recepti in civitatem ut munera nobiscum facerent: sed
nunc abusive municipes dicimus suae cuiusque civitatis cives, ut puta Campanos, Puteolanos» («Si
e ‘municeps’ {cittadino di un municipio} per nascita, per manumissio o per adoptio. Mentre,
propriamente, i ‘municipes’ sono coloro che partecipano ai ‘munera’ [e vengono] ammessi in
una civitas affinché li compiano assieme a noi, oggi si parla di ‘municipes’, impropriamente,

per indicare i cittadini in relazione alla loro citta, come i Campani [e] i Pozzuolani»).

v4. Altre categorie

Vi sono infine altre categorie della cittadinanza cui Isidoro fa riferimento: esse
tuttavia sembrano meno significative e vanno in questa sede solamente accennate. Si
tratta, in primo luogo, dell”inmunis’, definito in Etym. X.140:

Inmunis, minime munificus, ut est in ‘Inmunis’ [significa] ‘minime
proverbio veteri: ‘Inmunem cives odere sui’. munificus’  {colui ~che non  presta
Item inmunis, qui non facit munia, id est officio | assolutamente  servizio  alcuno},  come
non fungitur. Est enim omni privilegio vacuus. | nell'antico proverbio: “I cives odiano chi fra

di loro e inmunis”. Allo stesso modo, e
‘inmunis’ colui che non esegue i ‘munia’,
cioe non ricopre alcun ‘officium’. Infatti,
[costui] e privo di qualunque ‘privilegium’.
Dal passo si ricava da un lato che “inmunis’ € una species del genus ‘civis’, poiché “i

cives odiano chi fra di loro e inmunis”; dall'altro esso conferma l'eguaglianza tra ‘munia’ ed
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‘officia’ (qui non facit munia, id est officio non fungitur) gia presente in Etym. IX.4.21 (Munia

enim officia sunt).

Vi sono poi alcune categorie variamente legate alla coltura del territorio. Se ne parla

anzitutto in Etym. IX.4.36:

[36]* Coloni sunt cultores advenae dicti
a cultura agri. Sunt enim aliunde venientes
atque alienum agrum locatum colentes, ac
debentes condicionem genitali solo propter agri
culturam sub dominio possessoris, pro eo quod
his locatus est fundus. Coloni autem quattuor
modis dicuntur. Nam coloni aut Romani sunt,
aut coloni Latini, aut coloni auxiliares, aut

coloni ruris privati.

[36] I “‘coloni” sono 1 coltivatori

stranieri,  detti  [cosi] dalla  ‘cultura’
{coltivazione} del campo. Infatti [costoro]
provengono da un altro luogo, coltivano un
campo altrui che e stato locato, e devono la
[propria] condizione al suolo dove sono
nati, poiché coltivano il campo sotto il
potere di colui che ne e titolare ed a costoro
il fondo viene locato. Ancora, i ‘coloni’” sono
denominati in quattro modi. Infatti i coloni
sono o Romani, o Latini, o ‘auxiliares’, o ‘ruris

privati’ {di un podere privato}.

Altre specie di cittadini definiti con riferimento alla coltivazione sono brevemente

esposti in Etym. X.16:
Accola, eo quod adveniens terram colat.

Agricola, a colendo agro, sicut silvicola.

L”accola’ [e detto cosi] per il fatto che
‘adveniens terram colat” {viene [da un altro
paese e] coltiva la terral. L”agricola’
{agricoltore} [¢ detto cosi] per il fatto di
‘agrum colere’ {coltivare il campo}, cosi come
{abitante dei boschi}

‘silvicola’ [viene da

‘silvam colere’ {abitare nei boschi}].

Isidoro tratta, poi, anche di coloro che sono senza patria, operando alcune

distinzioni. Si tratta di “incolae’ ed “inquilini’, presentati in diff. 1.341:

4 Cfr. Etym. IX.4.51.
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Inter incolam et inquilinum. Incola [Quale sia la differenza] tra ‘incola’
quidem et inquilinus signum est perditae  ed ‘inquilinus’. ‘Incola’ ed ‘inquilinus’
patriae, sed inquilinus dicitur quam diu  indicano senz’altro la perdita della patria,
peregrinatur, incola dum invenerit sedem. ma si parla di ‘inquilinus’ fin tanto che

[costui] viaggia, [e di] ‘incola’” nel momento
in cui trova una dimora.

Si deve notare che Isidoro, pur nella diversita testuale, sembra conforme a quanto
descritto in D. L.16.239.2 (Pomponius libro singulari enchiridii) a proposito dell”incola’,
definito come: «[Incola’ est] qui aliqua regione domicilium suum contulit: quem Graeci
niaporkov appellant. nec tantum hi, qui in oppido morantur, incolae sunt, sed etiam qui alicuius
oppidi finibus ita agrum habent, ut in eum se quasi in aliquam sedem recipiant» («['Incola’ €] colui
che ha trasferito il proprio domicilio* in un certo posto, e che i Greci chiamano “ma potxov’.
E non e ‘incola’ solamente colui che dimora in un ‘oppidum’, ma anche coloro entro i confini
di un ‘oppidum’ hanno un campo e che in esso si rifugiano come se fosse una specie di
abitazione»). Lorenzo Gagliardi rileva da un lato come nella definizione di ‘“incola” 1"aliqua
regio’ indichi gli ‘oppida’, menzionati da Pomponio subito dopo;* dall’altro che “il punto di
contatto tra inquilini e incolae [...] era appunto che entrambi erano emigrati e quindi si
trovavano a vivere non piu nella loro terra di origine”, mentre “il punto di distinzione [...]
era invece che, pur abitando entrambi in terra aliena, soltanto i primi non avevano una
propria sedes” 46

Quanto all”aliena terra’ — cioe a dire la regione di spazio nella quale abitano “incolae’
ed ‘inquilini’ — essa e citata da Isidoro in Etym. IX.4.37-40, ove si insiste ulteriormente sulla
definizione di ‘inquilini’ e si introduce un’ulteriore categoria, quella degli ‘advenae’:

[37] Inquilini vocati quasi incolentes [37] Gli inquilini sono chiamati [cosi]

44 Sulla nozione di “domicilium’ cfr. O. LICANDRO, Domicilium habere. Persona e territorio nella disciplina del
domicilio romano (Torino 2004).

45 L. GAGLIARDL, Mobilita e integrazione delle persone nei centri cittadini romani. Aspetti giuridici 1 (Milano
2006), pp. 29.

46 L. GAGLIARDI, Mobilita e integrazione, cit., pp. 36-37.
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aliena. Non enim habent propriam sedem, sed in
terra aliena inhabitant. [38] Differt autem inter

inquilinum et advenam. Inquilini enim sunt qui

quasi [per dire] ‘incolentes aliena’ {coloro che
abitano in [terre] altrui}. Infatti non hanno

una propria sedes {dimora}, ma abitano in

emigrant et non perpetuo permanent. Advenae | ‘terra aliena’ {terra straniera}. [38] Ancora, vi

autem wvel incolae adventicii peribentur, sed @ e differenza tra ‘inquilinus’ e ‘advena’. Infatti

permanentes. Et inde incolae quia iam | gli ‘inquilini’ sono coloro che cambiano
habitatores sunt, ab incolendo. [39] Indigenae  sede, e non rimangono definitivamente.
sunt inde geniti et in eodem loco nati, ubi Invece gli ‘advenae’, o ‘incolae’, son

inhabitant. [40] Incola autem non indigenam | considerati estranei, ma stabili; da cui anche

sed advenam indicat. si chiamano ‘incolae’, poiché ormai sono

abitanti, da ‘incolendo’. [39] Gli ‘indigenae’

sono coloro che sono ‘inde geniti’ {nati da

quel luogo}, ed abitano in quello stesso

luogo dove sono nati. [40] Con ‘incola’,

ancora, non si indica 1“indigena’” ma
I“advena’.

Quanto alle ultime categorie citate, sembra trattarsi ormai di espressioni tutto
sommato generiche e non tecnicamente precise. Isidoro le cita in altri luoghi, confermando
quanto gia espresso in tale passo. In diff. 1.342, per esempio, si parla degli ‘indigenae’:

Inter  indigenam et

indigentem. [Quale differenza vi sia] tra ‘indigena’

Indigentes egeni sunt, indigenae inde geniti. e ‘indigente’. Gli ‘indigenti’ sono i poveri,
gli “indigenae’ sono gli ‘inde geniti’.

Un confronto tra i due testi rende evidente che in diff. 1.342 si utilizzano, ma soltanto
parzialmente, gli stessi termini di Etym. IX.4.39: non viene riportata infatti quella parte
della nozione per cui gli ‘indigenae’ abitano in quello stesso posto ove nacquero (in eodem

loco nati, ubi inhabitant). La fonte sembra essere Serv., Ad Aen. VII1.314: «Indigenae id est inde

geniti». Ad ogni modo, mentre altre categorie di individui sono individuate in base ai
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singoli criteri del dimorare o della provenienza, gli ‘indigenae’ sono definiti mediante
I'applicazione di entrambi i parametri.

Quanto agli ‘advenae’, accostati da Etym. IX.4.40 agli ‘incolae’ (Incola autem non
indigenam sed advenam indicat), essi sono definiti in Etym. X.15:

Advena, eo quod aliunde adveniat. L”advena’ [si chiama cosi] per il fatto
che ‘aliunde advenit’ {viene da wun altro
luogo}.

Tale nozione rispecchia quella suggerita da Ambr., In ps. XXXVIIL.36: «Et ideo sapiens
qui cognoscit huius saeculi vanitatem, non diuturnam vitae huius precatur usuram, sed ad illa
aeterna festinat, et labore huius corporis et dolore gestit absolvi, sicut Propheta desiderasse
cognoscitur dicens: “exaudi, Domine, orationem meam et deprecationem meam: auribus percipe
lacrimas meas. Ne sileas a me, quoniam ego advena sum apud te in terra, et peregrinus sicut omnes
patres mei”. Alius est incola, alius advena, alius accola: incola, qui de loco est et genitalem locum
incolit, advena qui aliunde venit, accola, qui ad tempus colit et mutatur annorum vicibus. Hoc est
ergo quod dicit David: apud te alienus sum, dum in terra sum; non sum nunc paradisi tui incola»
(«Dunque e saggio chi e conscio della vanita di questo secolo [e] non desidera godere a
lungo di questa vita, ma si affretta verso quella eterna, brama di essere liberato tramite le
fatiche corporali e la sofferenza, cosi come e noto che abbia desiderato [anche] il Profeta,
dicendo: “Esaudisci, o Signore, le mie preghiere, [e] presta ascolto al mio dolore. Non
privarmi della tua parola, perché ai tuoi occhi sono advena {ramingo} in terra, e peregrinus
{straniero} cosi come [lo furono] tutti i miei antenati”. Bisogna distinguere tra ‘incola’,
‘advena’ ed ‘accola’: 1"incola’ & I'autoctono che abita nel posto in cui € nato, I"advena’ e colui
che viene da fuori, [mentre] Iaccola’ & colui che coltiva a tempo debito [la terra] e si sposta
ad anni alterni. Per questo motivo David dice: “mentre dimoro in terra sono forestiero
presso di te: in questo momento [infattii non abito il tuo paradiso”»). La nozione di
‘advena’ come di «qui aliunde venit» € la stessa accolta da Isidoro.

Quanto ad essa, ancora, sono possibili ulteriori distinzioni. In diff. 1.343 se ne riporta
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Inter advenam et convenam. Advenae de [Quale differenza vi sia] tra ‘advena’ e

uno loco venientes, convenae de diversis. ‘convena’. Gli ‘advenae’ sono coloro che
provengono da un unico luogo, i ‘convenae’
da diversi luoghi.

La fonte sembra essere ancora una volta Servio, che Ad Aen. VIII.328 cosl commenta:
«omnes terrae habitatores aut indigenae sunt aut advenae aut convenae. indigenae sunt inde geniti,
ut de Faunis dixit: advenae de uno loco venientes, ut Saturnus: convenae de diversis, ut Ausones et
Sicani» («tutti gli abitanti della terra sono o ‘indigenae’, o ‘advenae’ o ‘convenae’. Gli
‘indigenae’ sono coloro che sono ‘inde geniti’, come e stato detto dei Fauni; gli ‘advenae’
coloro che provengono da un unico luogo, come Saturno; i ‘convenae’ coloro che
convengono da luoghi diversi, come gli Ausoni e i Sicani»).

Va segnalato da ultimo che tale vocabolo — proveniente, come si e visto, dal
linguaggio della patristica ed utilizzato da Isidoro per esporre anche categorie giuridiche —
ricorre altresi in altri ambiti. E il caso di Etym. XIL7.28:

Sunt autem circa Apuliam in insula Inoltre [queste specie di albatros
Diomedia inter scopulos litorum et saxa | chiamati ‘diomediae’] vivono nell'isola di
volitantes. Iudicant inter suos et advenas. Diomede, intorno all'Apulia, svolazzando

tra gli scogli e le pietre delle spiagge;
distinguono tra coloro che sono del luogo e
quelli che vengono da fuori.

Il passo e tratto dal Libro XII delle Etymologiae, dedicato agli animali (De animalibus),
caput 7, riguardante i volatili (De avibus): il contesto e dunque zoologico.

Va infine ricordata la categoria dei “dediticii’, trattata da Isidoro in Etym. IX.4.49-52

[49] Dediticii primum a deditione sunt
nuncupati. Deditio enim dicitur quando se victi
aut vincendi hostes victoribus tradunt. Quibus
haec origo nominis fuit. Dum condam adversus

populum Romanum servi, armis sumptis,

[49] I dediticii in un primo momento
furono chiamati [cosi] dalla parola ‘deditio’
{resa}. Infatti si parla di deditio quando i
nemici, vinti o che stiano per essere tali, si

consegnano ai vincitori. L’origine del loro
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dimicassent, victi se dederunt conpreensique
varia turpitudine affecti sunt. [50] Ex his
quidam postea a dominis manumissi, propter
suppliciorum mnotas quas manifeste perpessi
sunt, ad dignitatem civium Romanorum non
pervenerunt. [51] [...] Cives Romani postea sub
consulibus per testamenta in urbe Romana
effecti sunt. [52] Dicti autem cives Romani,
quia, testamento liberi effecti, in numerum
Romanorum civium rediguntur. His primum
aditus erat in urbe Roma commorari. Ceteris
autem libertis proibebatur ne vel in urbe Roma,
vel ab urbe miliarium

infra  septimum

commanerent.

nome fu questa: un tempo i servi, prese le

armi, combatterono contro i popolo
romano; una volta sconfitti se dederunt {si
consegnarono} e, ridotti in catene, furono
puniti con diversi marchi d'infamia. [50]
Alcuni di questi, in seguito, [pur] affrancati
dai padroni, a causa degli evidenti segni dei
supplizi patiti, non assursero alla dignitas di
cittadini Romani. [51] [...] In seguito, sotto i
consoli, [i diventare

liberti]  potevano

cittadini Romani tramite testamento nella
citta di Roma. [52] Inoltre, furono detti
cittadini Romani poiché, resi liberi tramite
testamento, venivano annoverati [appunto]
tra costoro. Questi in un primo momento
potevano abitare a Roma, mentre agli altri

liberti cid era proibito entro un raggio di

sette miglia.

Per l'analisi di tale lungo passo si rinvia al precedente capitolo (§ y1). In questa sede

e sufficiente ricordare, tra i vari errori nei quali cade Isidoro, come si confondano i dediticii

Aeliani (cioe quei servi che, manomessi, non acquistano la cittadinanza romana a causa

delle pene infamanti subite mentre erano in stato di schiavitt) ed i peregrini dediticii (ossia

coloro che avevano combattuto contro Roma, rimanendone sconfitti).
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O. INTERPRETAZIONI TEOLOGICHE

01. Cives e peregrini
Oltre alla categoria degli ‘advenae’, Isidoro recupera dalla tradizione biblico-
patristica altre espressioni giuridicamente tipiche dello status civitatis. Si tratta anzitutto di

quelle — gia analizzate — dei ‘cives” e dei ‘peregrini’. Una prima citazione di esse si trova in

expos. in Genesim V1.679-686:

Cognovit autem Cain uxorem suam, et
concepit, et peperit Enoch, et aedificavit Cain
civitatem. Quid ergo sibi per figuram vult, quod
impiorum progenies civitatem in ipsa mundi
origine construxit, nisi quod noveris impios in
hac vita esse fundatos, sanctos vero hospites esse
et peregrinos? Unde et Abel tanquam
peregrinus in terris, id est, populus christianus,
non condidit civitatem. Superna est enim
sanctorum civitas, quamvis hic pariat cives, in

quibus peregrinatur, donec regni eius tempus

adveniat.

Caino si uni a sua moglie, concepi e
genero Enoch e fondo una citta. Che cosa
dunque si vuole dire con tale immagine,
che la discendenza dei malvagi edifico una
citta sin dall'inizio del[la storia del] mondo,
se non che tu sappia che i malvagi in questa
vita sono stabilmente insediati, mentre i
santi sono stranieri e raminghi? Dal che
deriva che, cosl come uno straniero in terra,
anche Abele, cioe il popolo cristiano, non
fondo una citta. Infatti vi € una citta celeste
di santi per quanto generi cittadini in
questo mondo, coi quali cammina, finché

non venga il tempo del suo regno.

Quanto al passaggio biblico iniziale, esso e tratto da Gn IV.17: «Cognovit autem Cain
uxorem suam, quae concepit et peperit Henoch. Et aedificavit civitatem vocavitque nomen eius ex
nomine filii sui Henoch». Le differenze introdotte da Isidoro non paiono rilevanti: esse
consistono da un lato — per effetto della sostituzione, forse ‘involontaria’, dell’originario
‘quae’ con ‘et’ — nell'attribuire il concepimento di Enoch a Caino e non a sua moglie;

dall’altro alla mancata precisazione che il nome della citta fondata da Caino fosse “Enoch’,

figlio di Caino stesso, probabilmente perché si tratta di un dato noto. Quanto al commento
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che Isidoro fa a tale passo, la fonte delle sue considerazioni sembra essere Aug., civ. XV.1:
«Scriptum est itaque de Cain, quod condiderit civitatem; Abel autem tamquam peregrinus non
condidit. Superna est enim sanctorum civitas, quamvis hic pariat cives, in quibus peregrinatur,
donec regni eius tempus adveniat» («E percio nelle Sacre Scritture si narra di Caino, che fondo
una citta; mentre Abele, come se fosse uno straniero, non [ne] edifico. Infatti la citta dei
giusti e posta in cielo, sebbene acquisti qui i cittadini, coi quali € in cammino, finché non
venga il tempo del suo regno»). Infine, Isidoro stesso riporta riflessioni analoghe in Alleg.
VI e VII: «Cain, frater ejus, aetate major, qui eumdem Abel occidit in campo, priorem significat
populum qui interfecit Christum in Calvariae loco. Enoch, filius Cain, in cujus nomine pater
condidit civitatem, significat impios in hac tantum vita esse fundatos» («Caino, suo fratello,
maggiore d’eta, che uccise lo stesso Abele nei campi, simboleggia il popolo dei Giudei che
uccise Gesu sul Golgota. Enoch, figlio di Caino, nome che il padre diede [anche] alla citta
fondata, indica gli empi, che solamente in questa vita trovano stabile dimora»).

Ne emerge una nozione teologica di ‘cives’ e ‘peregrini’, in certo senso opposta a
quella civile: coloro che sono ‘cives’” in questo mondo sono infatti ‘peregrini’, cioe stranieri,
agli occhi di Dio, mentre coloro che sono ‘peregrini in questo mondo’ (peregrinus in terris)
sono ‘cives” della “citta di santi’ (sanctorum civitas).

La ‘peregrinita’ tipica di chi, cittadino della citta di santi, in questo mondo erra
invece come uno ‘straniero’ e descritta anche in expos. in Genesim XII.1151-1157 e 1189-
1192:
volucres Gli avvoltoi calarono sui cadaveri,

Descenderuntque super

cadavera, et abigebat eas Abraham. Cumgque sol
occubuisset, pavor irruit super Abraham et
horror magnus, et tenebrosus invasit eum.
Apparuitque clibanus fumans et ignis transiens
inter media illa quae divisa erant. Dictumque

est ei: “Cognoscendo scies, quia peregrinum erit

ma Abram li scacciava. E quando il sole
tramonto, Abram fu preso dallo sgomento,
ed una paura grande e misteriosa lo assali.
Ed apparve un forno fumante ed un fuoco,
che passarono in mezzo a quegli [animali]
E gli fu detto

che erano stati divisi.
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semen tuum in terra non sua, et serviet, et
affligetur”, et cetera. [...] [1189] Quod vero
dictum est ad Abraham: “Sciendo scies quia
peregrinum erit semen tuum in terra non
propria, et in servitutem redigent eos, et
affligent eos quadringentis annis”, hoc de
populo Israel qui erat in Aegypto serviturus,

apertissime prophetatum est.

“Saprai’ che la tua discendenza sara esule
in terra straniera, sara resa schiava ed
oppressa”’, etc. [...] [1189] In verita, ci0 che
fu detto ad Abramo: “Saprai che la tua
discendenza sara esule in terra straniera,
sara schiava ed

resa oppressa

per
quattrocento anni” era stato predetto in
modo chiaro al popolo di Israele, che stava

per essere reso schiavo in Egitto

Ancora una volta, commentando alcuni episodi biblici — nella specie, Gn XV.1-21 —
Isidoro segue il pensiero di S. Agostino, che in de civ. XVL24 cosi si esprime: «Et
descenderunt, sicut scriptum est, aves supra corpora quae divisa erant, et consedit illis Abram.
Circa solis autem occasum pavor irruit super Abram, et ecce timor tenebrosus magnus incidit ei; et
dictum est ad Abram: Sciendo scies, quia peregrinum erit semen tuum in terra non propria, et in
servitutem redigent eos et affligent eos quadringentis annis». E evidente la forte somiglianza tra
il testo isidoriano e la sua fonte.

In sent. 1I.16.4 si conferma che i santi nel nostro mondo siano ‘peregrini’, cioe

stranieri, e che laloro dimora non sia qui ma nella citta celeste:

Sanctos viros in hoc saeculo peregrinos
esse et hospites; unde et reprehenditur Petrus
quod tabernaculum in monte fieri cogitavit,
quia sanctis in hoc mundo tabernaculum non

est, quibus patria et domus in caelo est.

Gli uomini santi in questo nostro
tempo sono stranieri e forestieri; percio fu
ripreso anche Pietro, che penso di fare un
rifugio sul monte, poiché per i santi, per i
quali la patria e la casa € in cielo, non c’e

rifugio in questo mondo.

Il titolo 16 del Libro II delle Sententize e dedicato a ‘coloro che disprezzano il

mondo’ (De contemptoribus mundi). Pierre Cazier, curatore dell’edizione critica, individua

47 Lett.: col saperlo saprai.
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come fonte di tale passo Greg. Magn., Mor. in Iob VIII.54.92%: «Petrus iure reprehenditur quia
necdum mentis perfectione roboratus, veritatis claritate cognita, in terra figere tabernaculum
conatur. lusti itaque hic se construere neglegunt, ubi peregrinos se et hospites noverunt»
(«Giustamente Pietro venne ripreso: perché, non ancora fortificato con la perfezione
spirituale, ed avendo conosciuto lo splendore della verita, tentd di piantare una tenda in
terra. Pertanto i giusti non badano a costruire [una dimora] qui dove sanno di essere
peregrini e stranieri»). L’episodio biblico richiamato e narrato in Mt XVIL.4, Mc IX.2-5 e Lc
IX.33.

Ancora, in expos. in Genesim VIIL9* i ‘peregrini’ di questo mondo sono descritti come
concittadini dei santi (cives sanctorum) e familiari di Dio (domestici Dei):

Ecce quomodo dilatat Deus Japheth, et Ecco in qual modo Dio estende [la
habitat in tabernaculis Sem, ut Paulus dicit: = discendenza di] Japeth, ed abita presso le
“Non estis peregrini et hospites, sed estis cives  tende di Sem, come dice Paolo: “Non siete
sanctorum et domestici Dei, aedificati super | stranieri ed ospiti ma concittadini dei santi
fundamentum apostolorum et prophetarum”. e familiari di Dio, edificati sopra il

fondamento degli apostoli e dei profeti”.

Nello spiegare alcuni passi biblici, Isidoro cita a sostegno delle proprie riflessioni Ef
I1.19-20, il cui tenore ¢ il seguente: «Ergo iam non estis extranei et advenae, sed estis concives
sanctorum et domestici Dei, superaedificati super fundamentum apostolorum et prophetarum».
Come si vede, le differenze testuali sono minime ma significative: in luogo degli ‘extranei’
e ‘advenae’ di cui parla la propria fonte, infatti, Isidoro fa riferimento ai ‘peregrini’ ed agli

‘hospites’. L’Autore sembra dunque aver ‘interiorizzato” il lessico tipico della letteratura

48 P. 244

49 Nell’edizione critica dell’Expositio in Vetus Testamentum — Genesis questo testo non compare, mentre
compare sia nella Patrologia latina del MIGNE che nella precedente edizione di tale opera curata
dall’AREVALO. In queste edizioni, a proposito di tale testo, si cita Juan de Grial (PL 83, p. 236; ed.
Arévalo: p. 293, nt. 7): «Post haec benedicuntur... prophetar. Ex cap. 24. Quod autem haec a manuscriptis
nostris omnibus absint, initium benedictionis repetitum fefellisse putamus librarios. Grial» («Poiché del resto
queste cose non compaiono in nessuno dei nostri manoscritti, riteniamo che ai copisti sia sfuggito
I'inizio ripetuto di ‘benedictio’». In effetti, sembra probabile che la distanza ravvicinata di due testi con
incipit simile abbia causato I’omissione. Essi sono tuttavia leggibili in PL 83, 236 A («Benedictus, inquit,
Dominus Deus Sem, [...]») ed in PL 83, 236B («Benedictus, inquit, Deus Sem [...]»).
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biblico-patristica al punto da non limitarsi, nei passi ove rimane conforme alle sue fonti, a
riprodurlo, ma talvolta a farne uso di propria iniziativa, discostandosi quindi dalle fonti
stesse laddove esse utilizzano altri vocaboli.

Isidoro utilizza poi questo medesimo lessico anche in altri ambiti, meno rilevanti ai
fini della nostra indagine. Esso viene ad esempio impiegato in senso allegorico, per
spiegare le Sacre Scritture, in alleg. CCXXVIIL127:

Cives qui noluerunt eum regnare Judaei I cittadini che non vollero ch'egli

intelliguntur, qui Christum regem spreverunt. | regnasse simboleggiano i Giudei, che

disprezzarono Cristo re.
E I'Autore stesso, commentando la nota parabola delle mine, narrata in Lc XIX.11-
27, a chiarire che in tale contesto la parola ‘cives” indica i Giudei, e dunque a testimoniare
I'uso allegorico della stessa.
Tale ‘vocabolario’ viene adoperato da Isidoro anche nel momento in cui compone
disposizioni precettive per l'ambiente monastico-ecclesiale. In off. 1.5, ad esempio, si
esprime in questi termini:

Inter haec oportebit eum sollicita Tra queste [caratteristiche], sara

dispensatione  curam  pauperum  gerere, opportuno che [il vescovo] con sollecita

esurientes pascere, vestire nudos, suscipere cura gestisca l'assistenza dei poveri, nutra

peregrinos, —captivos redimere, viduas ac  gli affamati, vesta glignudi, accolga gli

pupillos tuere, pervigilem in cunctis exhibere

curam,  providentiam, et  distributionem

discretam.

stranieri, riscatti i prigionieri, protegga la
vedova e gli orfani, e manifesti, vigile su

ogni cosa, una cura, una provvidenza e una

distribuzione equilibrata.
Alcune analogie con tale passo sono state rintracciate dal curatore dell’edizione
critica in Ambr., off. 11.21.103-104*: «Commendat plerosque etiam hospitalitas. Est enim publica
species humanitatis, ut peregrinus hospitio non egeat, suscipiatur officiose, pateat advenienti

ianua» («L'ospitalita rende illustri molti. Infatti € una palese forma di humanitas che uno

50 C. LAWSON, Sancti Isidori episcopi Hispalensis De Ecclesiasticis officiis (Turnholti 1989), p. 63.
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straniero non sia privo di alloggio, che sia accolto cortesemente, che la porta sia aperta
all'avventore»). Tale passo non sembra tuttavia essere la fonte diretta di Isidoro. Va
sottolineato che un altro passo isidoriano presenta forti somiglianze con quello in esame,
diff.1.28: «Inter libertatem et liberalitatem. Libertas conditionis est, liberalitas vero beneficientiae et
largitatis est, ut nudum vestire, captivos redimere, pauperi victum administrare». Per 'analisi e le
fonti di quest'ultimo estratto si richiamano le osservazioni gia svolte®: in questa sede va
evidenziato come — analogamente a quanto notato commentando expos. in Genesim VIIL9 —
né in esso né nelle sue fonti compaia il vocabolo ‘peregrinus’.

Un altro esempio di questo utilizzo si ha in reg. XXI.122:

Cura  peregrinorum  vel  pauperum La cura degli stranieri e l'elemosina
eleemosyna pertinebit ad eum cui dispensationis | dei poveri spettera a colui al quale e stato
potestas conmissa est. attribuito il potere di distribuire [i beni].

In mancanza di un’edizione critica della Regula monachorum che ne indichi le fonti,
pare di poter ravvisare un ‘precedente’ nelle Istituzioni cenobitiche di Giovanni Cassiano,
ove il monaco, trattando del ‘senior monasterii’, precisa che a costui spetta la “curam
peregrinorum et advenientium”>?. In tale passo sembra che ‘peregrinus’ abbia ancora il
significato di ‘straniero’, cui e accostato ‘colui che sopraggiunge’ (adveniens). Si tratta in
ogni caso di un testo ove le categorie giuridiche, quando presenti, sono utilizzate in modo
ampio, avendo esso di mira non la trattazione giuridica ma la disciplina della vita

all'interno del monastero.

02. Altre categorie

Nei frammenti isidoriani di carattere teologico sono presenti anche altre categorie
che richiamano il tema della cittadinanza. Anzitutto, in Etym. VIL6.30 si utilizza quella, gia
vista, di ‘advena’:

Agar advena, vel conversa. Fuit enim ‘Agar’ [significa] ‘straniera’, o ‘[colei

51 Capitolo precedente, § o2.
52 Cassian., Inst. IV.7.
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conplexui Abrahae advena causa generandi che e] ritornata’. Fu infatti una straniera

data, quae post contemptum, angelo increpante, data ad Abramo affinché generasse, e che,

conversa est ad Saram. una volta rifiutata, per ordine di un angelo,
fece ritorno da Sara.

Il Libro VII delle Etymologiae e dedicato a Dio, agli angeli ed ai santi (De Deo, angelis
et sanctis), ed il caput 6 tratta gli individui che han ricevuto nome da un determinato
presagio (De hominibus qui quodam praesagio nomina acceperunt). Isidoro sta citando
I'episodio narrato in Gn XVIL.1-9, che vede protagonista la schiava Agar, definita da Isidoro

‘straniera’ (evidentemente, rispetto ad Abramo) in quanto egiziana (ancilla Aegyptia nomine

Agar).

Un’altra categoria e presentata invece in Etym. VIL.14.10:

Proselytus, id est advena et circumcisus ‘Proselytus’, cioe a dire lo straniero
qui miscebatur populo Dei, Graecum est. circonciso che si aggregava al popolo di

Dio, e [termine] greco.

Anche tale passo e tratto dal Libro VII delle Etymologiae, il cui caput 14 riguarda —
dopo aver trattato i patriarchi (de patriarchis), gli apostoli (de apostolis), i martiri (de
martyribus) etc. — ‘gli altri nomi dei fedeli’ (De ceteris fidelium nominibus). Diverse sono le
possibili fonti di esso:

- Ambr., Ep. IL73.6: «proselyti enim ex gentibus sociabantur» («infatti i proselyti

[provenivano] dai pagani [e] si univano [ai cristiani]»);

- Aug., in ps. XVIIL9: «proselyti advenae sunt»;

- Aug., civ. XVIILA47: «proselytus, id est advena populi Israel».

Pur nella difficolta di individuare con sicurezza quale autore abbia ispirato il

pensiero di Isidoro, & certa, ancora una volta, la matrice cristiana di esso.
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. CONCLUSIONI

Dall'analisi dei passi e risultato anzitutto che il tentativo di riunificazione morale e
culturale operato da Isidoro®® passa attraverso il concetto di ‘familia’: ogni sede propria
dell'uomo infatti, dalla singola casa al mondo intero, viene proposta come immagine di
questa.

Quanto a quella particolare sede propria dell'uomo costituita dalla civitas, essa
mostra una particolare ‘dignita’, che scaturisce dalla sua connotazione morale: da un lato,
infatti, e costituita dai cives affinché “la vita condotta in comune sia piu decorosa e piu
sicura”; dall'altro viene contrapposta ad ogni altra realta che, non avendo tali tratti,
sembra caratterizzarsi dall'essere rozza e selvaggia.

Sono state indagate anche le principali realta urbane, ed in particolare le urbes gli
oppida e le civitates. Il discorso isidoriano sembra farsi meno coerente, a favore di una
maggiore aderenza alla realta ed alla complessita di questa: da un lato e ancora vivo il
ricordo di Roma ove si dice che essa sola costituisce un’urbs; e tuttavia Isidoro stesso ad
adoperare piu volte tale categoria in relazione ad altre citta. Vi sono difficolta anche
nell'individuazione degli oppida, dapprima definiti in negativo, come ogni altra citta che
non sia Roma, mentre aliunde apertamente identificati con gli abitanti. Parimenti, la civitas
viene identificata con gli abitanti dell'urbs ma anche con le leggi.

A tali nozioni Isidoro lega alcune categorie cittadine, ed in particolare quelle degli
urbani, degli oppidani e dei cives. Sono tuttavia citate anche altre categorie relative alla
cittadinanza, ed anzitutto quelle di popolo e plebe: da un lato esse sono state ‘aggiornate’
alla realta in cui vive Isidoro, anche tramite I'utilizzo di un linguaggio proveniente dalla
tradizione biblica (i ‘seniores civitatis’); dall'altro se ne e evidenziato l'elemento morale-
spirituale della ‘concordis communio’ che deve sussistere tra i cittadini perché si possa
configurare un “popolo’. La nozione di ‘plebe” e offerta proponendo alcune etimologie,

dalle quali risulta I'emersione di un altro criterio, quello della dimora. La plebe, infatti,

5 Su cui cfr. Cap. I, § 01.
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sembra caratterizzarsi per un ‘disordine’ frutto della volonta individuale, la quale, non
coordinata con quella degli altri cittadini, fa si che ognuno abiti Ii dove vuole.

Il criterio della stabilita o meno del dimorare e affiorato anche nell'individuazione
di altre categorie della cittadinanza, unitamente a quelli biologici, della nascita e della
provenienza familiare. E degna d'interesse, in particolare, la figura dei ‘peregrini’, definiti
come coloro di cui non si conoscono i genitori (ignorantur eorum parentes) a causa della loro
provenienza da un paese lontano (de longinqua regione sunt) ed accostati agli alienigenae,
cioe a dire a coloro che sono ex alia gente geniti e che dunque non provengono dalla gens
del luogo in cui si trovano (alieni generis sunt, et non eius ubi sunt). La testimonianza di
Isidoro si rivela particolarmente preziosa poiché, secoli dopo la Constitutio Antoniniana,
tale qualifica aveva perduto il proprio significato originario di ‘non cittadino romano’, ma
continuava ad essere utilizzata, ponendo cosi il problema del suo esatto contenuto: l'antica
contrapposizione tra cives e peregrini permane seguendo ora criteri diversi dall’essere
cittadini romani o meno. Quanto ai primi Isidoro da rilievo a due criteri: uno etico,
concernente la finalita associativa per la quale i singoli cittadini si consociano, ed uno
‘biologico-residenziale’, ove rilevano la provenienza, il luogo di nascita e la dimora.

Pii in generale, € emerso che nella trattazione isidoriana le categorie della
cittadinanza sono frequentemente individuate in base ai criteri del domicilio e della
provenienza biologico-territoriale: in Etym. 1X.4.37-42 si parla di ‘inquilini’ come di coloro
che abitano in luoghi altrui, di ‘advenae’, o ‘incolae’, come di coloro che provengono da
fuori, ma sono stabili, di ‘indigenae’ come di coloro che abitano in quello stesso luogo nel
quale sono nati e di ‘urbani’ e ‘oppidani” a seconda che dimorino o meno a Roma.

Si e da ultimo osservato che anche quanto allo status civitatis alcune riflessioni di
Isidoro hanno origine nel patrimonio biblico e patristico, ove cives e peregrini assumono un
significato particolare che Isidoro fa proprio e che si presenta opposto a quello ‘civile’: i
‘peregrini’ di questo mondo (peregrinus in terris) sono infatti ‘cives’ del Regno dei cieli, a

somiglianza di quanto osservato con riferimento allo status libertatis, ove si teorizza una
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serviti teologica opposta a quella giuridica e propria di chiunque, servendo Dio, diviene

‘libero” dal peso della carne.>*

54 Cfr. supra, cap. 111 § a4.
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CAPITOLO V: STATUS FAMILIAE

a. LA FAMIGLIA ROMANA: «al. Il concetto di familia; 2. Pater e paterfamilias; o3.
Mater, matrona e materfamilias; 4. 1 filii — 3. MODELLI DI FILIAZIONE: 1.
Secondo natura; 2. Dottrina e imitazione; (33. Adoptio — . ANNOTAZIONI
RESIDUALL V1. Il ius liberorum; y2. L’adrogans; v3. Il contubernium; vy4. I senatori

— 0. CONCLUSIONI.

Esaminato il pensiero di Isidoro utilizzando come chiavi di lettura status libertatis e
status civitatis, rimane da osservare la sua opera dal punto di vista dello status familiae.
Anche relativamente ad esso verranno riportati solamente alcuni passi fondamentali,
anzitutto sul concetto di ‘familia’ e sui membri che necessariamente la compongono:
paterfamilias, materfamilias e filii. Quanto a questi ultimi, occorre indagare in quali modi sia
possibile, secondo Isidoro, divenire tali. Alcune annotazioni residuali consentono infine di
precisare, tra le altre, quanto appreso circa la considerazione che Isidoro nutre verso i filii

come membri della familia e le loro modalita di adozione.

o. LA FAMIGLIA ROMANA'

al. Il concetto di familia

Quanto alla nozione di ‘familia’, rileva anzitutto quanto detto in Etym. IX.4.3-4:

Est autem domus genus, familia, sive Del resto ‘domus’ indica il genus, la
coniunctio viri et uxoris. Incipit autem a | familia, o l'unione del maschio con la
duobus et est nomen grecum. Nam domata femmina. Essa, infatti ha origine da due
Greci tecta dicunt. [4] Familia est liberi ex  [persone] ed e vocabolo di origine greca:
liberis legibus suscepti, a femore. infatti in greco ‘abitazioni’ si dice ‘tecta’. [4]

La familia ¢ formata da liberi {figli} generati

1 Su questo tema rimane fondamentale C. FAYER, La familia romana: aspetti giuridici ed antiquari, 3 voll.
(Roma 1994), cui rinvio anche per la rimanente letteratura.



da  [genitori] liberi,  riconosciuti  in
conformita alle leggi, [e viene] da ‘femore’.

Si ricorda che il caput 4 del Libro IX delle Etymologiae, da cui questo passo e tratto, &
dedicato ai cittadini (De civibus). Si e anche visto che la fonte della prima asserzione
sembra essere Serv., Ad Aen. 11.702: «Servate domum, id est genus, familiam» («Abbiate cura
della domus, cioé della discendenza, della familia»). Non sono state rinvenute altre fonti.

Come si vede, il punto di partenza € qui quello della nozione di ‘domus’. In questa
sede, ricordando quanto gia accennato nel capitolo precedente sull’elemento biologico?, va
sottolineato che esso e richiamato piti volte all'interno del passo in esame: se e evidente nel
momento in cui si parla di ‘genus’ e di ‘coniunctio viri et uxoris’ infatti — i quali, come la
‘familia’, sono immagini della ‘domus’ — lo stesso vocabolo ‘familia’ viene fatto risalire da
Isidoro al termine ‘femore’, che indica, secondo il pensiero dell’Autore, quella parte del
corpo femminile per il quale il sesso maschile si distingue dal femminile®.

Quanto alla “personalita’ di tale concetto, di cui pure si e gia detto,* va aggiunto che
essa e caratterizzata anche dalla “pluralita” tale connotato e evidente ove si dice che la
domus, e quindi la ‘familia’, si compone a partire da due persone (Incipit autem a duobus).
Che tale sia l'interpretazione da dare a tale affermazione e confermato esplicitamente da
Etym. IX.5.8, che attribuisce carattere di “pluralita’ (non alla domus ma) direttamente alla
familia: «familia ex duobus esse incipit».

Quanto ad Etym. IX.4.4, a tenore del quale “La familia e formata da liberi {figli} nati
da [genitori] liberi” (Familia est liberi ex liberis legibus suscepti), esso da un lato conferma,
utilizzando il plurale ‘liberi’, che sia necessaria una molteplicita di individui per integrare
una familia; dall’altro emerge come tale molteplicita debba essere integrata da individui

liberi perché vi sia una ‘familia’.

2 Cap. 1V, § al.
3 Etym. X1.1.106: «Femora dicta sunt, quod ea parte a femina sexus viri discrepet». Tale idea era comunque
frequente nel pensiero antico: cfr. A. ERNOUT et alii, Dictionnaire Etymologique, cit., s.v. ‘femur’, p. 224.
4 Cap. 1V, § al.
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Quest'ultimo elemento viene a propria volta confermato da due passi. Il primo di
essi € Etym. IX.5.12:

Familia autem a femore. Femore enim La parola ‘familia’ viene da ‘femore”:
genus et stirpis ostenditur. Nam familia pro infatti esso indica il genere e il lignaggio.
servis abusive, non proprie dicitur. Dunque si parla di familia in relazione ai

servi in modo inesatto [e] non molto
appropriato.

Esso e gia stato analizzato: si rimanda al relativo commento per l'analisi e le fonti’.
Cio che rileva in questa sede e la precisazione, fatta da Isidoro stesso, che si parla di
‘familia’ anche in relazione ai servi, ma che in tal caso si fa un uso inappropriato di tale
vocabolo. Il dato e coerente con Etym. IX.4.4, il quale, come visto poco sopra, ricollega tale
vocabolo solamente con riferimento ai “liberi nati da [iberi”. Un’ulteriore conferma di tale
caratteristica e desumibile da diff. 1.525:

Inter servum et famulum. Servi sunt in [Quale differenza vi sia] tra ‘servus’ e
bello capti atque servati, sicut et mancipium ab | ‘famulus’. 1 ‘servi’ sono catturati in guerra e
hostibus quasi manu captum; famuli autem ex | ‘servati’  {risparmiati}, cosi come il
propriis familiis orti. ‘mancipium’ e come se fosse ‘manu captum’

{preso con la mano} dai nemici; i ‘famuli’
invece provengono da una propria familia.
nonché da Etym. IX.4.43:

[43] Famuli sunt ex propria servorum [43] I ‘famuli” sono [coloro che] sono
familia orti. nati da una particolare familia di servi.

Anche l'analisi di tali passi e stata gia svolta e ad essa si rinvia.® Quanto detto in
questa sede, invece, chiarisce l'utilizzo dell'aggettivo ‘propria’, con il quale Isidoro qualifica
la ‘familia servorum’. Esso, infatti, interpretato dapprima nel senso di ‘proprio’ e poi nel

senso di “peculiare’, indica in ogni caso che quella servorum e una familia sui generis.

5> Cap. 111, § o3.
¢ Cap. IlI, § a2 quanto a diff. 1.525 ed Etym. IX.4.43; Cap. 11, § 1 quanto, ancora, a Etym. IX.4.43.
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a2. Pater e paterfamilias

All'interno della ‘familia’ propriamente detta, assumono particolare rilevanza le

tigure del ‘pater’ e del ‘paterfamilias’, tra loro vicine ma distinte. Quanto alla prima, Isidoro

ne offre una nozione in Etym. IX.5.3:

[3] Pater est, a quo initium nascitur
generis. Itaque is paterfamilias vocitatur. Pater
autem dictus eo quod patratione peracta filium

procreet. Patratio enim est rei veneriae

[3] II ‘pater’ e colui dal quale nasce
l'origine della discendenza. Pertanto egli e
chiamato ‘paterfamilias’. 1l “pater’, del resto, e

chiamato cosl per il fatto che, dopo avero

consummatio. compiuto la ‘patratio’, genera la prole. Infatti

la ‘patratic’ e i compimento dell'atto
sessuale.

Da tale passo risulta il grande rilievo che, ancora una volta, assume laspetto
biologico-generativo. Esso coinvolge sia la nozione di ‘pater’ che quella di ‘familia’: quanto
alla prima, infatti Isidoro ricollega il vocabolo ‘pater’ all’atto della ‘patratio’, definendo
quest'ultima come ‘compimento dell’atto sessuale’ (rei veneriae consummatio) sulla scorta
dello scolio a Persio 118, dal medesimo tenore testuale” Quanto alla ‘familia’, il
collegamento e dato dal doppio passaggio iniziale, per cui il ‘pater’ e colui dal quale ha
origine la discendenza, e che percio viene chiamato ‘paterfamilias’. Sembra cioe che la
‘familia’ indichi qui la discendenza.®

La connessione tra ‘pater’ e ‘discendenza’ era stata del resto anticipata, sotto una
diversa prospettiva, in Etym.11.26.7:

Relatio est, quae refertur ad aliquid. La ‘relatio’” e cio che viene ricondotto a
Cum enim dicitur filius, demonstratur et pater.

qualcosa [d’altro]. Infatti quando si parla di

Haec relativa simul incipiunt. Namque servus | un figlio si indica anche [l'esistenza di] un

7 Schol. Pers. 1.18: «patratio est rei veneriae consummatio».

8 Per quanto concerne le concezioni biologiche antiche e i loro riflessi in campo giuridico cfr. LAURETTA
MAGANZANI, Padri figli e stirpi fra diritto romano e antropologia, relazione tenuta presso il Convegno della
Societa Italiana di storia del diritto, Napoli, 22-23 novembre 2012, dedicato a Diritto e controllo sociale.
Persone e status nelle prassi giuridiche, in corso di pubblicazione. Ho potuto leggere in anteprima tale
contributo per la cortesia dell’ Autrice.
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ac dominus uno tempore exordium nominis padre. Queste relazioni nascono insieme. E

sumunt, nec aliquando invenitur dominus prior | infatti lo schiavo e il padrone iniziano a

servo, nec servus domino. Alterum enim alteri = chiamarsi cosi contemporaneamente, né mai

praeesse non potest. e dato ritrovare un padrone prima dello
schiavo, o uno schiavo prima del padrone.
Infatti nessuno dei due puo preesistere
all’altro.

Il caput 26 del II libro delle Etymologiae si occupa delle categorie di Aristotele (De
categoriis Aristotelis). La fonte di tale passo sembra essere Mart. Cap. IV.376, ove si dice che
«quaedam relativa his, ad quae referuntur, et in tempore concordant, eaque simul esse incipiunt,
simul desinunt, ut servus esse non potest, nisi cum esse coeperit dominus, et cum dominus esse
desierit, servus esse desinit; et item dominus, cum servum non habuerit, dominus dici non potest »
(«alcune relazioni concordano anche con riguardo al tempo con cio a cui sono riferite, e
[cosi come] nascono insieme ad esse, [cosi] insieme [ad esse] finiscono: per esempio non
puo esserci un servo se non quando ci sara anche un dominus {padrone}, e quando il
dominus avra cessato [di esser tale], [anche] il servus smette[ra di esserlo]; similmente il
dominus, quando non avra [piu] servi, non potra [piu] chiamarsi cosi»). Peter Kenneth
Marshall nota che “Isidore has already dealt with relativa in a grammatical context”?, Etym.
1.7.16, a tenore del quale «Relativa dicta eo, quod ad aliam referantur personam, ut magister,
dominus, pater» («I ‘[nomina] relativa’ sono detti [cosl] per il fatto che sono ‘relativi’ ad
un’altra persona, come ‘maestro’, ‘signore’, “padre’»). Non e stata individuata alcuna fonte
per tale ultimo frammento. Bisogna evidenziare tuttavia come anche in esso, per esporre i
(nomina) relativa, si menzionino sia il ‘pater’ che il ‘dominus’: si tratta di un altro indizio
dell’avvicinamento tra figli (liberi) e servi, operato tramite I'accostamento di coloro a cui
sono sottoposti. Tale accostamento e poi evidente in un altro passo, Etym.11.29.14:

Tertiadecima species definitionis est, La tredicesima specie di definizione

quam Graeci cata ton pros ti, Latini ad aliquid = & quella che i Greci chiamano ‘cata ton pros

9 P. K. MARSHALL, Isidore of Seville. Etymologies, cit., p. 119, nt. 251.
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vocant, ut est illud: “Pater est, cui est filius”;

“Dominus est, cui est serous”.

ti’°, i Latini chiamano ‘ad aliquid’ {in
relazione a qualcuno}, come per esempio:
“padre e colui che ha un figlio”, “padrone e

colui che ha uno schiavo”.

Esso e gia stato analizzato e al relativo luogo si rimanda per il commento e l'analisi

delle fonti.™

La nozione di “paterfamilias’ e invece tracciata in Etym. IX.5.7:

Pater  familias autem dictus quod
omnibus in familia sua positis servis, tamquam
pater  filits, patria  dilectione  consulit
servorumaque condicionem a filiorum affectu
non discernit, sed quasi unum membrum
amplectit. Hinc enim exortum est nomen patris
familias. Qui autem inique dominantur in
servis hoc se mnomine nequaquam reputent

appellari.

Il “pater familias’, invece, si chiama
cosi perché come il pater verso i filii, egli
provvede a tutti iservi che si trovano nella
sua familia con affetto paterno e non fa
distinzione, quanto ad esso, tra la
condizione deiservi e quella deifilii, ma [Li]
abbraccia [tutti] come se fossero una cosa
sola. Il nome di ‘pater familias’ viene proprio
da cio. Coloro che invece spadroneggiano
iniquamente sui servi non ritengano in alcun

modo di poter farsi chiamare cosi.

Fonte diretta di tale passo sembra essere S. Agostino, che in civ. XIX.16 cosi si

esprime: «Quocirca etiamsi habuerunt servos iusti patres nostri, sic administrabant domesticam
v

pacem, ut secundum haec temporalia bona filiorum sortem a servorum condicione distinguerent; ad

Deum autem colendum, in quo aeterna bona speranda sunt, omnibus domus suae membris pari

dilectione consulerent. Quod naturalis ordo ita praescribit, ut nomen patrum familias hinc exortum

sit et tam late vulgatum, ut etiam inique dominantes hoc se gaudeant appellari. Qui autem veri

patres familias sunt, omnibus in familia sua tamquam filiis ad colendum et promerendum Deum

consulunt» («Percio, sebbene i nostri giusti antenati ebbero degli schiavi, essi regolavano la

10 Kata to mtpoc Tt.
1 Cap. 111, § o3.
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pace domestica in modo da distinguere, conformemente ad essa e relativamente ai beni
materiali, la categoria dei figli dalla condizione dei servi. Invece, per quanto riguarda
I'essere devoti a Dio, nel quale confidiamo per una ricompensa eterna, avevano cura di
tutti i membri della loro famiglia con eguale affetto. Fu l'ordine naturale a prescrivere tutto
cio, al punto che ne derivo il nome di pater familias; esso si diffuse tanto ampiamente che
anche coloro che spadroneggiano iniquamente si compiacciono di farsi chiamare cosl. Ma
coloro che sono veri patres familias provvedono a che tutti nella loro familia, come se fossero
tutti quanti filii, venerino e si rendano meritevoli agli occhi di Dio»).

Il confronto tra il testo di Isidoro e quello di S. Agostino consente di individuare
elementi di conformita, ma anche di novita, del primo rispetto al secondo. In entrambi la
cura del paterfamilias e rivolta a tutti i membri della familia'?. Nondimeno, tale ‘cura’ sembra
avere contenuto diverso: mentre in S. Agostino essa non concerne i ‘beni materiali’
(temporalia bona) ma soltanto la devozione verso Dio, Isidoro elimina tale precisazione,
stabilendo anzi esplicitamente un richiamo a quanto fa il pater verso i figli. Anche I'affetto
con cui il paterfamilias provvede ai membri della sua familia e eguale, seppur qualificato
con espressioni diverse: Isidoro parla esplicitamente di ‘paterno affetto’ (patria dilectione),
mentre S. Agostino dice che si tratta dello stesso affetto (pari dilectione), lo stesso cioe che il
paterfamilias nutre verso i filii (e che dunque non puo essere altro che ‘paterno’).

Isidoro segue quindi S. Agostino nel ritenere che il pater meriti il nomen di
paterfamilias se segue tale condotta, ma anche a questo proposito spicca una differenza:
mentre Isidoro ammonisce che coloro che spadroneggiano iniquamente non possono in
alcun modo ritenere di farsi chiamare patresfamilias (hoc se nomine nequaquam reputent
appellari), S. Agostino testimonia che, invece, anche quelli che tengono tale condotta
disdicevole usano farsi chiamare cosi (hoc se gaudeant appellari). L’espressione usata e
quindi identica, ma diverso e il significato di fondo perché S. Agostino attribuisce a tutti,
compresi i genitori “qui inique dominantur”, il nomen di paterfamilias, mentre Isidoro esclude

recisamente costoro da tale denominazione: la qualifica di paterfamilias ha assunto un

12 Va tuttavia evidenziato come non si faccia alcun cenno alla moglie.
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significato prevalentemente etico. Il divario € comunque attenuato dal fatto che, poco
dopo, anche S. Agostino ammette che sono ‘veri’ patresfamilias soltanto coloro che
provvedono a tutti nella loro familia.

Va ravvisata una consonanza fra Isidoro e la sua fonte anche quanto
all'avvicinamento tra filii e servi: in S. Agostino il paterfamilias provvede ai membri della
familia ‘come se fossero tutti filii" (tamquam filios), in Isidoro egli abbraccia filii e servi ‘come
se fossero una sola cosa’ (quasi unum membrum amplectit).

Vi sono dunque per Isidoro due fattispecie in cui va negato il nomen di paterfamilias
a colui che pure e posto a capo di una familia: la prima e quella, implicita, di chi non
provvede a tutti i servi con quello stesso paterno affetto che nutre per i figli; l'altra,
esplicita, e quella di qui inique dominantur in servis.

Anche nella tradizione giuridica romana emerge a piu riprese lidea che il
paterfamilias sia il ‘capo’ della familia, intesa sia come insieme dei filii e della moglie, sia
come insieme dei servi, sia come patrimonio familiare. Cosl in una serie di passi del
Digesto raccolti sub D.L.16.195 (Ulpianus libro 46 ad edictum). E tuttavia evidente il punto di
rottura: mentre secondo D. L.16.195.2 e pater familias qui in domo dominium habet, secondo il
Vescovo di Siviglia avere il dominium nella casa non basta per essere legittimamente
chiamati patresfamilias; esso va anzi esercitato con una certa ‘cautela’ poiché, ove diventi
‘iniquum’, € esplicitamente escluso che si possa godere del titolo (nomen) di ‘pater familias’.

Per meglio definire i ‘patres’ ed i ‘patresfamilias’ sembra poi opportuna la lettura di
ulteriori frammenti isidoriani. Si tratta anzitutto di Etym.IX.5.4, ove si parla del ‘genitor’:

Genitores autem a gignendo; et parentes I ‘genitores’ sono detti cosi da
quasi parientes. Idem et creatores. ‘gignendo” {generando}; e [si parla di]

‘parentes’  {genitori} quasi [per dire]
‘parientes’ {generanti}. Lo stesso [si deve
dire per] i ‘creatores’.

Il vocabolo ‘genitor’ sembra per Isidoro esprimere genericamente i genitori, cosi

designati per via della loro attivita procreatrice (Genitores a gignendo) e verso i quali non
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viene espressa alcuna valutazione giuridica o morale. Isidoro pone quindi e chiarisce una

questione terminologica di primaria importanza, la differenza fra ‘genitor’ e ‘pater’, in diff.

1.351:

Inter genitorem et patrem. Genitor
naturae vocabulum est, sive originis; nam pater
dignitatis et honoris nomen est. Unde et sanctos

viros ac seniores patres dicimus. Genitores

[Quale differenza vi sia] tra ‘genitor’
e ‘pater’. 'Genitor’ € un termine che indica
una relazione naturale, o piuttosto I'origine;

mentre ‘pater’ € un nome che esprime

nonnisi a quibus nati sumus. dignita e onore. Da ci0o il fatto che
chiamiamo ‘patres’ anche gli uomini santi e
gli anziani. I ‘genitores’ sono soltanto coloro
dai quali siamo nati.

Tuttavia la soluzione adottata non sembra del tutto coerente con quanto espresso in
Etym. IX.5.7 circa il ‘paterfamilias’: essendo questi descritto nel citato passo come colui che
“come il pater fa verso i filii, provvede a tutti iservi che si trovano nella sua familia con
affetto paterno e non fa distinzione, quanto ad esso, tra la condizione dei servi e quella
dei filii”, e dal momento che “coloro che invece spadroneggiano iniquamente sui servi non
possono in alcun modo ritenere di potersi far chiamare cosi”, e evidente come fra le due
figure sia quella del ‘paterfamilias’, paragonato al ‘pater’, ad emergere come dotato di
dignita ed onore. Tale incongruenza sembra potersi spiegare tenendo a mente che le opere
da cui sono tratti i due passi sono state composte in differenti periodi: nelle Differentiae
Isidoro ha avvertito una certa differenza fra il ‘genitor’, considerato nella sua accezione
puramente biologica, ed il ‘pater’, caratterizzato da dignita ed onore, al punto che vengono
chiamati ‘patres’” “anche gli uomini santi e gli anziani”; nelle Etymologiae, collocate in un
successivo periodo di tempo, la riflessione € ormai compiuta ed ha portato alla messa a
punto di tre distinte categorie: il ‘genitor’, definito nei termini di cui si e detto, il ‘pater’,
caratterizzato dal fatto che provvede (solamente) ai figli, ed il ‘paterfamilias’, che provvede

a tutti — liberi e servi — senza operare distinzione alcuna. Come affermato ancora in Etym.
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IX.5.7, del resto, non puo farsi chiamare ‘paterfamilias

7 A

chi spadroneggia iniquamente sui

servi”: costui, provvedendo solamente ai figli, integrera solamente la figura del ‘pater’.

a3. Mater, matrona e materfamilias™

Oltre alle figure di ‘pater’ e ‘paterfamilias’, Isidoro descrive anche quelle di ‘mater’ e

‘materfamilias’. La prima di esse € descritta in Etym. IX.5.6:

[6] Mater dicitur, quod exinde efficiatur

aliquid. Mater enim quasi materia; nam causa  poiché a

pater est.

[6] La ‘mater’ {madre} si chiama cosi

partire da lei viene creato

qualcuno: essa costituisce quasi la ‘materia’.

Infatti la ‘causa’ il pater.

Pur nella differenza di ruolo riconosciuta alla ‘mater’ rispetto a quella esercitata dal

‘pater’, & evidente l'affinita tra essi: la funzione di entrambi, infatti concerne puramente e

semplicemente l'atto generativo.

Quanto alla nozione di ‘materfamilias’, essa e presentata in Etym. IX.5.8

[8] Matremfamilias inde vocari, quia per
quandam iuris sollemnitatem in familiam
transit mariti. Tabulae enim matrimoniales
instrumenta emptionis suae sunt. Alias sicut
matrona est mater primi pueri, id est quasi

mater nati, ita materfamilias illa est quae plures

enixa est. Nam familia ex duobus esse incipit.

[8] La ‘materfamilias’ viene chiamata
[cosi] per il fatto che tramite determinate
formalita giuridiche passa nella familia del
marito. Infatti le tavole matrimoniali sono
gli strumenti della sua compera. Altrimenti,
cosi come la ‘matrona’ & la ‘mater’ di un
primo figlio, cioe quasi ‘mater nati’ {madre
del figlio}, cosi la ‘materfamilias’ & colei che
ha partorito molte persone. Infatti la familia
inizia a sussistere quando vi sono [almeno]

due [persone].

13 Una ricerca su queste tre qualifiche e stata svolta da R. FIORI, Materfamilias, in BIDR XCVI -XCVII

(1993-1994) (Milano 1996), pp. 455-498.
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In tale passo sembrano sono evidenti alcune difficolta sistematiche. Anzitutto,
similmente al ‘paterfamilias’, anche il vocabolo ‘materfamilias’ sembra richiamare elementi
‘morali’: tale titolo spetta infatti solamente a colei che si sia sposata ed abbia cosi iniziato a
far parte della familian del marito. Poco dopo viene prospettata un’altra ipotesi, diversa
dalla prima, come Isidoro stesso pare percepire introducendola infatti con I'avverbio
‘altrimenti’ (alias): e ‘materfamilias’ colei che ha generato molte persone, cioe una ‘familia’.
Infatti — spiega sempre Isidoro — si ha ‘familia’ in presenza di (almeno) due persone, mentre
nel caso di un unico generato la madre assumera il titolo di ‘matrona’. Tale difficolta
sistematica sembra derivare dal valore da assegnare al termine ‘familia’. Se essa infatti
indica il nucleo di persone sottoposte al ‘paterfamilias’, giustamente la ‘materfamilias’ viene
chiamata cosl, trattandosi di colei che, tramite matrimonio, entra a far parte di questa
familia. Se invece la ‘familia’ indica (non tutti i sottoposti ma) solamente i figli,
coerentemente la ‘mater’ di costoro, cioe la ‘mater familias’, assume tale nome. Il parallelo
tra ‘mater’ e ‘pater’ da un lato e tra ‘materfamilias’ e ‘paterfamilias’ dall’altro viene spezzato:
infatti mentre e ‘pater’ o ‘mater’ chi concorre semplicemente alla generazione della prole, il
‘paterfamilias’ e caratterizzato da una certa etica familiare, etica assente nella definizione di
‘materfamilias’, cosi come in quella di ‘matrona’.

In un ulteriore passo e Isidoro stesso a preoccuparsi di distinguere tra le due figure;
si tratta di diff. 1.388:

Inter matronam et matrem familias. [Quale differenza vi sia] tra ‘matrona’

Melissus grammaticus arbitratur hoc interesse, e ‘mater  familias’. [Elio] Melisso, il

quod matrona dicatur mater primi pueri, mater | grammatico, ritiene che vi sia tale

familias quae plures peperit. Alii dixerunt | differenza: si chiama ‘matrona’ la madre del

matronam dici quae in matrimonium cum viro
convenerit, et in eo matrimonium dictum;
matrem vero familias eam esse quae in mariti
manu mancipioque est aut in cuius maritus

manu mancipioque esset, quoniam in familia

primo figlio, ‘mater familias’ colei che ne
genera pit duno. Altri ritennero che si
chiami “matrona’ colei che si sia sposata, e
che per questo si parli di ‘matrimonium’,

mentre la ‘mater familias’ € colei che € nella
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quoque mariti et sui haeredis venisset.

Matronae autem etiam virgines nobiles

dicuntur quae matres iam fieri possunt, quia per

quandam iuris sollemnitatem in familiam

manus o in mancipio del marito o di colui
che su quest'ultimo esercita la manus o lo ha
in mancipio, dal momento che entra a far

parte anche della familia del marito e del

migrant mariti. suo erede. Del resto, anche le vergini nobili

che potrebbero essere madri si

gia

chiamano  ‘matronae’,  poiché  tramite
determinate formalita giuridiche passano
nella familia del marito.

Tuttavia, anziché chiarire i termini della questione, essi vengono ulteriormente
complicati dal fatto che in quest’ultimo passo si aggiungono altre ipotesi rispetto a quelle
gia prospettate in Etym. IX.5.8. Un confronto fra i due testi consente di osservare che essi
hanno in comune la nozione di ‘materfamilias’ come di colei che genera piu di un figlio,
oppure di colei che passa nella familia del marito. Quanto alla ‘matrona’, invece, mentre in
Etym. IX.5.8 essa puo esser unicamente colei che ha generato un solo figlio, in diff. 1.388 si
riporta anche l'opinione secondo cui essa € genericamente colei che si sia sposata oppure

la vergine nobile che tramite determinate formalita giuridiche passa nella familia del

marito.

od. I filii
Dopo aver osservato le ‘figure genitoriali’ risulta utile concentrare l'analisi sui ‘filii’,
ai quali Isidoro dedica alcune riflessioni. Costoro sono definiti in Etym. IX.5.11 in questi

termini:

Filius et filia a familia dicti sunt; ipsi
enim primi in ordine nascentium existunt.
Unde et Cornelia familia stirpis ipsa omnis a

Cornelio orta.

Il figlio e la figlia sono detti [cosi] dal
termine ‘familia’: essi infatti, nell'ordine di
coloro che nascono, son quelli che vengono

ad esistenza per primi. Percid anche la

familia Cornelin e una stirpe che deriva
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interamente da Cornelio.
Da tale passo risulta ancora una volta una stretta connessione tra il concetto di

‘figlio" e quello di ‘familia’. Un’altra riflessione importante viene condotta da Isidoro in

Etym. IX.5.17-18:

Filii autem ideo in legibus liberi
appellantur, ut isto vocabulo secernantur a
servis; quia sicut servus in potestate est domini,
sic filius in potestate est patris. Inde etiam filio
fit emancipatio, ut sit liber a patre, sicut fit

servo manumissio, ut sit liberatus a domino.

[18] Item liberi dicti, quia ex libero sunt
matrimonio orti. Nam filii ex libero et ancilla
servilis condicionis sunt. Semper enim qui

nascitur deteriorem parentis statum sumit.

I figli nelle leggi sono chiamati anche

‘liberi’, perché con questa espressione
vengono distinti dagli schiavi; poiché come
lo schiavo e sottoposto alla potestas del
dominus, cosi il figlio e nella potestas del
pater. Da cio [deriva] anche [che] per il
tiglio si procede ad emancipatio per liberarlo
dal pater, cosi come per lo schiavo si
procede a manumissio perché sia liberato dal
dominus.

[18] Parimenti, [i figli] sono chiamati
liberi poiché provengono da un matrimonio
libero. Infatti i figli [nati] da un libero ed
sono di condizione servile.

una schiava

Difatti coloro che nascono assumono

sempre lo status peggiore del genitore.

Tale passo ¢ gia stato illustrato:'* in questa sede si deve ricordare che da esso affiora
con evidenza ancora una volta I'accostamento tra figli e servi. Infatti, trattandosi in
entrambi i casi di sottoposti ad un paterfamilias e destinatari della sua cura, caratterizzata
dal medesimo affetto paterno (patria dilectio) la distinzione di fatto si attenua e quella
giuridica viene espressa con un espediente lessicale che contrappone gli uni agli altri

parlando di ‘liberi” e di ‘servi’, richiamando cioe esplicitamente il relativo status libertatis.

14 Cap. 111, § 03.
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I figli sono poi distinti da Isidoro in
Etym.IX.5.19 e 21-25 :

[19] Naturales autem  dicuntur
ingenuarum concubinarum filii, quos sola
natura genuit, non honestas coniugii. Idem et

pueri a pube.

[21] Gemini sunt non duo tantum simul
nati, sed etiam plures. De geminis autem uno
aborto, alter, qui legitime natus fuerit, vopiscus

nominatur.

[22] Posthumus vocatur eo quod post
humationem patris nascitur, id est post obitum.
Iste et defuncti nomen accepit. Sic enim lex
voluit, ut qui de defuncto nascitur, defuncti

nomine appelletur.

[23] Nothus dicitur, qui de patre nobili

et de matre ignobili gignitur, sicut ex
concubina. Est autem hoc nomen grecum et in

latinitate deficit.

[24] Huic contrarius spurius, qui de
matre nobili et patre ignobili nascitur. Item

spurius patre incerto, matre vidua genitus,

diverse categorie, che conviene riportare, in

[19] Ancora, sono chiamati ‘naturali’

i figi di concubine ingenuae, generati
solamente dalla natura, e non [anche]
dall'onesta dell'unione coniugale. Costoro

[sono chiamati] anche “pueri’, da ‘pube’.

[21] Sono ‘gemelli’ non solo i due
[figli] nati insieme, ma anche [coloro che
siano] piu [di due]. Ma se un gemello viene
abortito, l'altro, [se] legittimo, si chiama
‘vopisco’.

[22] TI ‘postumo’ si chiama cosi
perché nasce ‘post humationem’ {dopo la
sepoltura} del padre, cioe dopo la [sua]
morte. Anche questo [figlio] prende il nome
del defunto. Infatti la legge ha stabilito cosi,
che chi fosse nato da un morto fosse
chiamato col nome del morto [stesso].

[23] Si chiama ‘nothus’ {illegittimo}
colui che viene generato da un padre nobile
ed una madre di umili origini, come per
concubina. Inoltre

esempio una questo

7\

vocabolo €& grecoo e mnon ce un
corrispondente in latino.

[24] Il suo opposto e lo ‘spurio’, che
nasce da madre nobile e padre di umili

origini. Parimenti, [si chiama] ‘spurio’ colui
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velut tantum spurii filius; quia muliebrem
naturam veteres spurium vocabant; velut &mo
Tov omopov, hoc est seminis; non patris

nomine.

[25] Eosdem et favonios appellabant,
quia quaedam animalia favonio spiritu hausto
concipere existimantur. Unde et hi, qui non
sunt de legitimo matrimonio, matrem potius
quam patrem sequuntur. Latine autem spurii

quasi extra puritatem, id est quasi inmundi.

che nasce da padre incerto e madre vedova,
come se fosse figlio solo dello “spurium’,
poiché gli antichi chiamavano cosl i genitali
della donna; come a dire ‘dmo tov omopov’,
cioe ‘dal seme’; non [¢ chiamato] col nome
del padre.’

[25] Questi erano chiamati anche
‘favoni’, poiché si ritiene che alcuni animali
un attraverso la

concepiscano figlio

penetrazione del vento Favonio. Percio
anche questi, che non provengono da un
legittimo matrimonio, seguono la madre e
non il padre. In latino, poi, gli ‘spurii’ [son
chiamati cosi] come per dire ‘extra
puritatem’ {fuori dalla purezza}, cioe come

per dire ‘immondi’.

Tutte queste categorie hanno in comune l'utilizzo di espressioni tipicamente

giuridiche (si parla infatti di ‘concubine’, ‘ingenui’, ‘legittimi’ etc.) conseguenti a

considerazioni di ordine biologico-morale (quali nascita unicamente dalla natura’” ed in

‘assenza dell'onesta dell'unione coniugale’, ‘figli di padre nobile’ e di ‘madre di umili

origini’, o viceversa, etc.).

ﬁ. DIVENIRE FILIT: ALCUNI MODELLI

Stabiliti i caratteri essenziali di coloro che sono figli e le loro possibili diverse

distinzioni, occorre concisamente esaminare i modi tramite i quali secondo Isidoro, e

possibile divenire tali. Essi sono citati in Etym. IX.5.15-16:

15 Sui ‘filii spurii’ cfr. L. MAGANZANI, Per uno sguardo antropologico del giurista, cit.
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Quattuor etiam modis filii appellantur:
natura, imitatione, adoptione, doctrina. Natura,
veluti cum dicuntur filii Abrahae ludei.
Imitatione, ut ipsius Abrahae fidem imitantes ex
gentibus, dicente Evangelio: “Potens est Deus
de lapidibus istis suscitare filios Abrahae”;
veluti sicut eosdem Iudaeos Dominus filios esse

dicit diaboli; a quo non nati, sed quem fuerant

imitati.

[16] Adoptione quoque, quod
humana consuetudine nulli licet nescire, vel
sicut nos Deo mnon natura, sed adoptione
dicimus: “Pater mnoster, qui es in caelis”.
Doctrina, sicut Apostolus filios suos appellat

eos quibus Evangelium praedicavit.

Anche i modi in base ai quali si viene
chiamati ‘figli’ sono quattro:'® per natura,
per imitazione, per adozione e per dottrina.
Per natura, come quando i Giudei sono
chiamati figli di Abramo. Per imitazione,
come coloro tra i gentili che imitarono la
fede di Abramo, come dice il Vangelo: “Dio
puo far nascere figli ad Abramo da queste
pietre”; allo stesso modo di quando il
Signore dice che gli stessi Giudei sono figli
del demonio; dal quale non erano stati
generati, ma che avevano imitato.

[16] ‘Per adozione’ - istituto che
nessuno puo ignorare, trattandosi di una
consuetudine tipicamente umana - cosi
come noi per esempio diciamo a Dio “Padre
nostro, che sei nei cieli”, non per natura ma
Per dottrina, cosi

adozione. come

per

quando I"’Apostolo chiama ‘figli suoi’ coloro

ai quali ha predicato il Vangelo.

In tale lungo passo vengono esplicitate quattro ‘fattispecie’ in base alle quali si puo

assumere il nome di ‘figlio’. Di essi Isidoro non offre una vera e propria nozione, ma

vengono forniti esempi dell'uno e dell'altro tipo, di modo che la specificita di ognuno

emerga per differenza con gli altri.'’

16 Tale inciso si spiega se si considera che Etym. IX.5.14, qui non riportato, esordisce affermando che

«L’ordine dei figli e quadripartito, in tal modo: “unigenito’, “primogenito’, ‘cadetto” ed “ultimo’ [...]»
(«Quadripertitus est autem ordo filiorum, ita: unigenitus, primogenitus, medius, novissimus [...]»).
17.Sul “pensiero analogico’ cfr. quanto gia detto supra, cap. III, § B1.
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E importante evidenziare sin d’ora che il contesto & quello del caput 5 del Libro IX
delle Etymologiae, dedicato alle affinita e ai gradi di parentela (De adfinitatibus et gradibus),
ove in effetti, come abbiamo visto, tra i vari soggetti sono trattati dal punto di vista
giuridico, il padre, la madre, il paterfamilias e i figli. Tale indizio consente di concludere per
un valore giuridico — e non ‘meramente’ morale o metaforico, come spesso si e tentati di
fare — di quanto espresso anche nel passo in esame. Va anche evidenziato come tali
modelli non compaiano nelle fonti ‘propriamente’ giuridiche: la Lex Romana Wisigothorum

cita solamente ‘adoptio’ e ‘arrogatio’.'®

p1. Secondo natura

Il primo caso descritto in Etym. IX.5.15 ricorrendo il quale si consegue il nome di
figlio e quello secondo natura:

Natura, wveluti cum dicuntur filii Per natura, come quando i Giudei
Abrahae Iudei. sono chiamati figli di Abramo.

Una fonte importante di tale passo sembra essere il pensiero di S. Agostino: in
Adim. V, infatti, si asserisce che «Tribus [...] modis in Scripturis sanctis filiorum nomen
accipitur: uno, secundum naturam, quomodo Isaac filius Abrahae, vel etiam ceteri ludaei qui ex
eadem origine veniunt» («nelle Sacre Scritture sono tre i modi in cui si pud assumere il titolo
di ‘figlio”: il primo si chiama ‘secondo natura’, come Isacco, ‘figlio di Abramo’, o anche gli
altri Giudei, che provengono dalla medesima origine»).

Quanto alla prima ‘circostanza’ al ricorrere della quale si puo essere chiamati figli,
la ‘natura’, Isidoro sembra qui alludere ad una filiazione carnale in senso ampio,
all'appartenenza alla medesima stirpe. Ci0 e desumibile da un lato dal nome stesso di
‘natura’, che indica anzitutto la "nascita’, dall'altro dall'esempio fatto da Isidoro, che
parlando dei Giudei come ‘figli di Abramo’ allude implicitamente — al contrario della sua
fonte, che sul punto ¢ esplicita — all'appartenenza alla medesima nazione. Tale esempio

sembra particolarmente opportuno: infatti che sia ‘figlic’ colui che sia generato

18 LRW, Gaii Inst. 1.5.
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direttamente da un padre ¢ dato evidente, e del resto esplicitato da Isidoro nei gia
analizzati Etym. 11.26.7 (Cum enim dicitur filius, demonstratur et pater) ed Etym.11.29.14 (Pater
est, cui est filius). Col passo in esame, aderendo alla tradizione patristica, Isidoro chiarisce
dunque che si possa parlare di un rapporto di filiazione anche nel caso di provenienza

dalla medesima origine.

p2. Dottrina e imitazione

In Etym. IX.5.15-16, come anticipato, Isidoro tratta anche della filiazione ‘per
dottrina” e di quella “per imitazione:
come coloro tra i

Imitatione, ut ipsius Abrahae fidem Per imitazione,

imitantes ex gentibus, dicente Evangelio: | gentili che imitarono la fede di Abramo,

“Potens est Deus de lapidibus istis suscitare
filios Abrahae”; veluti sicut eosdem Iudaeos
Dominus filios esse dicit diaboli; a quo non nati,
sed quem fuerant imitati. [16] [...] Doctrina,
sicut Apostolus filios suos appellat eos quibus

Evangelium praedicavit.

come dice il Vangelo: “Dio puo far nascere
figli ad Abramo da queste pietre”?’; allo
stesso modo di quando il Signore dice che
gli stessi Giudei sono figli del demonio; dal

quale non erano stati generati ma che

avevano imitato. [16] [...] Per dottrina, cosi

come quando I’Apostolo chiama ‘figli suoi’

coloro ai quali ha predicato il Vangelo.
Anche la fonte di tale passo € Aug., Adim. V, a tenore del quale si consegue il nome
di ‘figlio” «alio, secundum doctrinam, ut filius eius in ea re quisque appelletur, a quo aliquid
didicit; sicut filios suos Apostolus appellat, qui ab illo didicerunt Evangelium; tertio, secundum
imitationem, sicut filios Abrahae nos vocat Apostolus, qui eius fidem imitamur» («un altro [modo
tramite il quale si giunge ad essere chiamati ‘figli’] € quello “per dottrina’, in virta del
quale qualcuno viene chiamato ‘figlio” del suo maestro: e il caso dell’Apostolo [Paolo], che
chiama ‘figli suoi’ coloro che hanno appreso da lui il Vangelo; il terzo [modo] e quello “per

imitazione’, cosi come I'’Apostolo ci chiama ‘figli di Abramo’ poiché ne imitiamo la fede»).

19 Mt I11.9, Le I11.8.
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La distinzione tra filiazione ‘per dottrina” e filiazione ‘per imitazione’” sembra
particolarmente sottile: mentre nella prima si fa riferimento alla conoscenza (doctrina) che i
‘figli’ acquistano, essendo destinatari di una predicazione, nella seconda il momento
decisivo e quello del comportamento ‘attivo’ di coloro che, imitando la fede di qualcuno,
ne divengono figli. La difficolta di distinguere con precisione tra i due casi — dipendente
dal fatto che per seguire i precetti di una religione (imitazione) occorre, all'evidenza,
conoscerne i fondamenti (doctrina) — risulta anche da Sent. 1.16.16-17, ove Isidoro parla

ancora una volta di questi due tipi di filiazione:

Cuius doctrinam quisque sequitur,
huius et filius nuncupatur; sicut et per
prophetam Amorreum patrem et Cetheam
matrem esse Israheli Dominus dicit, non
utique nascendo, sed imitando, sic et, in
meliorem partem, filii Dei nuncupantur qui
praecepta Dei custodiunt. [...] [17] Non
solum tantum nativitate, sed etiam imitatione
filios posse alicuius wvocari; nam ludaei
secundum carnem filii Abrahae, secundum
conversationem filii diaboli nuncupantur. Ac
per hoc illi sunt semen Abrahae qui eius
imitantur fidem, non qui ex eius generati

sunt carne.

Ognuno e chiamato figlio di colui del
quale segue la dottrina; come anche il Signore
dice ad Israele che il padre fosse un amorreo e
la madre una cetea — senz’altro non per
nascita ma per imitazione — cosl anche, per
dirla meglio, sono chiamati ‘figli di Dio’
coloro che ne osservano i precetti. [...] [17] Si
puo essere chiamati ‘figli’ di qualcuno non
soltanto per nascita, ma anche per imitazione;

infatti i Giudei con riguardo alla carne erano

figli di Abramo, con riguardo alla condotta

figi del diavolo. E per questo sono
discendenti di Abramo coloro che ne imitano
la fede, non coloro che da lui furono

fisicamente generati.

Il primo caso riportato & quello di colui che viene detto ‘figlio” di qualcuno poiché
ne segue la dottrina. Appare chiara una commistione tra gli elementi tipici delle due
distinte ipotesi di filiazione in esame: si fa infatti riferimento al comportamento attivo di
chi ‘segua’ qualcuno (non per imitazione, ma) per aver da lui appreso una dottrina

religiosa. Il secondo caso, quello della filiazione “per imitazione’, viene distinto da quello
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‘per natura’ (nativitate), illustrato ancora una volta tramite l'esempio di Abramo e dei
Giudei. Tale esempio si rivela particolarmente interessante poiché, pur avendo ribadito
che i Giudei erano figli di Abramo per natura (secundum carnem), si specifica che sono suoi
discendenti soltanto coloro che ne ‘imitano’ la fede (imitantur fidem) e non coloro che da lui
furono fisicamente generati. Se cioe vi sono diversi modi di acquisire la qualifica di ‘figlio’,
essi non sono tutti sullo stesso livello: come gia visto in altre occasioni, Isidoro privilegia
'aspetto etico della realta di volta in volta descritta.

Naturalmente, a tale qualifica di ‘figlio’ ne corrisponde una di ‘paterfamilias’.* Se ne

ha un caso in expos. in librum Iudicum V1.7-8:

Ficus autem sacrae legis imaginem tenet,
sicut in Evangelio scriptum est: “Quidam
paterfamilias plantavit vineam, et in vinea sua
plantavit ficum”.

[8] Quis paterfamilias, nisi Deus, qui
familiae suae, id est, omnium credentium pater

est?

Il fico del resto simboleggia i precetti
divini, come per esempio si legge nel
Vangelo: “Un certo paterfamilias piantd una
vigna, e nella sua vigna pianto un fico”.

[8] Chi e il paterfamilias, se non Dio,
che e padre della sua famiglia, cioe di tutti i

credenti?

In tale passo Isidoro sta commentando la parabola del fico sterile, narrata in Lc
XIIL.6-9. A parte I'allegoria del fico, che rappresenta la legge data da Dio agli uomini?, il
principio del rapporto di filiazione “per fede” e chiaro, reale e concreto: Dio e ‘paterfamilias’

della sua ‘familia’, e questa si compone di “tutti coloro che credono’.

B3. Adoptio
L’ultimo mezzo descritto da Etym. IX.5.16 per divenire ‘figli" di qualcuno e quello

dell“adoptio’:

[16]

[16] Adoptione quoque, quod humana [Si diviene figli] inoltre “per

20 Si ricordino ancora una volta Etym. 11.26.7 (Cum enim dicitur filius, demonstratur et pater) ed Etym.
11.29.14 (Pater est, cui est filius).
21 Cosi infatti prosegue il passo: «In hac vinea plantavit ficum, hoc est, in populo suo posuit legem».
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consuetudine nulli licet nescire, vel sicut nos adozione” - istituto che mnessuno puo

Deo non natura, sed adoptione dicimus: “Pater | ignorare, trattandosi di una consuetudine

noster, qui es in caelis”. tipicamente umana - cosl come noi per
esempio diciamo a Dio “Padre nostro, che
sei nei cieli”, non per natura ma per
adozione.

Mentre la fonte dei passi precedenti (Aug., Adim. V) esordisce dichiarando che nelle
Sacre scritture sono descritti (soltanto) tre modi attraverso i quali si e figli — natura, doctrina
e imitazione — qui Isidoro tratta un ulteriore, quarto modo: I'adoptio. Lo stesso S. Agostino,
del resto, in una ‘retractatio’ parla di essa, ‘correggendo il tiro’ rispetto a quanto
precedentemente affermato: «Item quod dixi: Tribus modis in Scripturis sanctis filiorum nomen
accipitur, minus considerate dictum est. Et alios enim quosdam modos sine dubio praetermisimus;
sicut dicitur filius Gehennae, vel filius adoptivus, quae utique nec secundum naturam nec
secundum doctrinam nec secundum imitationem dicuntur» («Parimenti, cio che ho detto: “nelle
Sacre Scritture sono tre i modi in cui si puo assumere il titolo di ‘figlio” e stato detto
avventatamente. Infatti abbiamo indubbiamente tralasciato altri modi: cosi, si parla di
‘figli della Geenna’ o di ‘figli adottivi’, che certamente non sono chiamati cosi né secondo
natura, né secondo dottrina né per imitazione»).??

Ancora, di adozione si parla verso la fine di Sent.1.16.16:

Et nos mnon natura sed adoptione Anche noi invochiamo Dio non per
clamamus Deo dicentes: “Pater noster qui es in  natura ma per adozione, quando diciamo:
caelis”. “Padre nostro, che sei nei cieli”.

In tale passo l'adozione viene ancora esemplificata con linvocazione al “Padre
nostro”, ma non viene spiegato in cosa essa consista. Tale descrizione si rinviene in Etym.
IX.5.20:

Adoptivus filius est, qui aut patre iusto, E figlio adottivo colui che tramite

aut avo, aut proavo, cuius potestate per mancipatio e stato trasferito nella potestas

22 Aug, Retr. 1.22.
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mancipationem  est  traditus in alienam  altrui da quella del suo pater legittimo, del

potestatem, qui utriusque fert nomen, ut Fabius nonno o del bisnonno, e dei quali porta

Aemilius, vel Scipio Paulinus. entrambi i nomi, come ‘Fabio Emilio’, o
‘Scipione Paolino’.

Tuttavia tale rappresentazione, se da un lato si concilia con l'adoptio ‘tradizionale’,
non sembra attagliarsi invece agli esempi da Isidoro stesso poc’anzi citati, tratti per di piu
dal medesimo caput 20 del presente passo: sembra cioe che Isidoro tratti di due diversi tipi
di adoptio. Uno sguardo alla struttura di tale caput puo dar ragione di tale difformita. Nei
passi raccolti sotto Etym. IX.5.15-16, come si e visto, sono trattati i vari modi in cui si puo
acquistare il nome di figlio; subito dopo, in Etym. IX.5.17-18, Isidoro formula alcune
riflessioni circa il fatto che i ‘figli’ vengono chiamati anche ‘liberi’. Le spiegazioni offerte
sono due: per distinzione da quegli altri sottoposti che sono i “servi’, relativamente ai quali
si puo operare la ‘manumissio’ (mentre per i figli si procede ad ‘emancipatio’) e per nascita
da matrimonio contratto fra due persone di condizione Iibera. Evidentemente per
contrapposizione a questi ultimi, si passa quindi a trattare, in Etym. IX.5.19, dei ‘figli
naturali’, cioe di coloro che sono figli (non di persone libere unite da un vincolo
matrimoniale, ma) di concubine. Appare ora logica la prosecuzione del discorso, in Etym.
IX.5.20, citando quel tipo di adozione in cui i figli passano tramite mancipatio dalla potestas
di un pater a quella di un altro: Isidoro sembra infatti riprendere le categorie indicate in
Etym.IX.5.17.

Un raccordo tra i due modelli di adozione sembra poter essere rintracciato in Etym.
X.20:

[...] Adoptivus, quia est optatus palam [...] [1 figlio] adottivo [¢ detto cosi]
in filium. poiche e ‘optatus palam in filium’ {scelto

pubblicamente come figlio}.

Tale pur breve passo indica quale sia il proprium dell'adozione secondo Isidoro, cioe
a dire lo scegliere pubblicamente (palam optare) taluno come figlio. Essa, infatti, € coerente

sia con l'adozione tradizionale, ove era necessario l'intervento del magistrato (adoptio) o
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dei comizi curiati (adrogatio), sia con l'adoptio ‘teologica” delineata in Etym. IX.5.20. In
quest'ultima la ‘scelta pubblica’” sembra essere espressa tramite la preghiera, da un lato
manifesta professione di fede, dall’altro dichiarazione di un rapporto di filiazione (Padre
nostro).

Non mancano, infine, passi in cui Isidoro mostra di utilizzare il termine ‘adoptio” in
senso ampio, facendo riferimento all'adozione come istituto giuridico proprio di altre
civilta, conscio egli stesso che si tratti come detto in Etym. IX.5.16, di una consuetudine
tipica dell'uomo (adoptio humana consuetudo). Ne e un esempio Etym. VIL.6.46:

Denique Moyses interpretatur sumptus Inoltre, ~ ‘Mosé’  significa  ‘tratto
ex aqua. Invenit eum ad ripam fluminis  dallacqua’. La figlia del Faraone lo trovo
expositum  filia Pharaonis, quem colligens = abbandonato presso la riva del fiume e,
adoptavit sibi; vocauitque nomen eius Moysen,  raccogliendolo, lo adottd per sé; poiché lo

eo quod de aqua sumpsisset eum. aveva preso dall'acqua, lo chiamo ‘Mos¢'.

Y- ANNOTAZIONI RESIDUALI

Conviene infine brevemente riportare ulteriori passi dai quali emerge Ila
reinterpretazione degli istituti giuridici del diritto romano operata da Isidoro. Non si tratta

che di pochi esempi, per meglio definire quanto gia dedotto dai passi precedenti.

Y1. Il ius liberorum

Il primo di essi e Etym. V.24.13, in materia di ius liberorum:

[13] Ius liberorum est coniugum sine [13] 11 “Gus liberorum’ & il reciproco
liberis invicem pro loco pignorum hereditatis nominarsi eredi per iscritto che i coniugi
alterna conscriptio. privi  di  figi fanno, al  posto

[dell'indicazione] dei figli [stessi].
Come si vede, in tale passo la nozione — e quindi la funzione — di ‘ius liberorum” e del

tutto diversa da quella ‘classica’, riportata da Gaio 1.194: «Tutela autem liberantur ingenuae
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quidem trium liberorum iure, libertinae vero quattuor [...]» («Del resto sono liberate dalla tutela
in forza del ius liberorum le ingenuae che hanno tre figli e le libertinae che ne abbiano invece
quattro [...]»). Il passo isidoriano costituisce una preziosa testimonianza dell’evoluzione di
tale istituto,®® la cui ‘ratio” viene espressa dallo stesso Isidoro ove, con linguaggio solo
apparentemente giuridico, parla dei coniugi che possono — quasi a mo’ di ‘consolazione’ —
nominarsi eredi al posto di quei figli (pro loco pignorum) dei quali sono infelicemente privi.
Tali “‘mancati figli’, infatti, sono indicati con il vocabolo ‘pignera’, che annovera tra i vari

significati quello di “pegni d’amore’, cioe i figli stessi.?

Y2. L’adrogans

Come si e visto, Isidoro tratta nella sua produzione letteraria il tema dell’adozione,
della quale vengono presentati diversi modelli. In particolare, viene citata 1'adoptio, nelle
due accezioni di adoptio ‘classica’ (cosi come nota dalle fonti tradizionali) e ‘teologica’
(creata dalla patristica ed accolta da Isidoro). E presente anche la figura dell”adrogans’,
anzitutto in Etym. X.7:

Adrogans, eo quod multum rogetur, et L”adrogans’ {arrogante} [e detto cosi]
ille fastidiosus sit. Audax proprie pro adrogante | per il fatto che ‘rogatur’ {si chiede} molto, e
ponitur. percio risulta molesto. Appropriatamente si

usa il termine ‘audax’ {arrogante} per
indicare I'arrogante.

Costui viene qui descritto nella prima parte come persona che risulta molesta a
causa del suo chiedere molto (multum rogetur). In una seconda parte si stabilisce un
rapporto di somiglianza— se non addirittura di identita — fra tale ‘adrogans’ e "audax’,
essendo quest'ultimo 1“arrogante’ nel senso moderno del termine. Tale accezione di

‘adrogans’ viene confermata in ulteriori passi, come per esempio sent. 11.29.10:

23 Sulla quale cfr. P. BIAVASCHL, La trasformazione del ius liberorum in Occidente tra il IV e VI secolo d.C.:
profili romanistici e legislazione visigotica, in AA. VV., Ravenna capitale. Territorialita e personalita.
Compresenza di diversi piani normativi (Santarcangelo di Romagna 2013), pp. 75-105.
24 Cfr. TLL X, s.v. ‘pignus’, spec. p. 2125, § b.
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Recte ex sententia dicit, qui veram Davvero parla secondo ‘sententia’
sapientiam gQustu interni saporis sentit. A | {pensiero} chi ’sentit’ {comprende} la vera
sentiendo enim sententia dicitur. Ac per hoc, | sapienza, percependone lintimo sapore.
adrogantes qui sine humilitate dicunt, de sola | Infatti ‘sententia’ viene da ‘sentiendo’
scientia dicunt, non de sententia. {sentendo}. E percio gli ‘adrogantes’, che

parlano senza umilta, lo fanno sulla base
solamente della ‘scientia’ {conoscenza}, non
della “sententia’.

In esso gli ‘adrogantes’ sono definiti come coloro che parlano ‘senza umilta” (sine
humilitate). Una contrapposizione tra chi e ‘adrogans’, e quindi superbo, e chi e invece
‘humilis’ si trova espressa a chiare lettere in diff. 1.66:

Inter  adrogantem et  abrogantem. [Quale differenza vi sia] tra
Adrogans  superbus,  abrogans  humilis. | ‘adrogans’ ed ‘abrogans’: il primo e superbo,
Adrogans adsumit sibi fiduciam, abrogans il secondo umile. L”adrogans’ [infatti] ha
demit. molta sicurezza in sé, 1"abrogans’ la perde.

In nessun luogo dell'opera isidoriana si parla di ‘adrogans’ e ‘adrogatio” in termini di
‘adottante’ e ‘specie di adozione’, cosi come manca lillustrazione dell'adrogatio, sebbene
essa sia presente nelle fonti giuridiche visigote. In particolare essa compare, accanto
all'adoptio e come specie della stessa, in LRW, Gaii Inst. 1.5.1: «adoptio duobus modis fit: una,
quae arrogatio dicitur: alia, quae adoptio» («L”adoptio” puo esser fatta in due modi: uno si
chiama ‘arrogatio’, l'altro ‘adoptio’»). Viene descritta poi in questi termini: «Arrogatio est,
quando aliquis patrem non habens adoptatur, et ipse se in potestatem adoptivi patris dat» («Siha
‘arrogatio’ quando qualcuno privo di pater viene adottato, e lui stesso si sottomette alla
potestas del padre adottivo»).

A prima vista sembra dunque che il vocabolo ‘adrogans’, parola tecnica del lessico
giuridico romano, abbia totalmente perduto per Isidoro tale significato. Tuttavia le fonti
giuridiche e il Vescovo di Siviglia condividono l'etimologia del vocabolo in esame, che

entrambi fondano sul verbo ‘rogare’: per Isidoro 1“adrogans’ & cosi chiamato poiché chiede
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molto (multum rogetur), per la lex Romana Wisigothorum «arrogatio dicitur, quia et ille qui
adoptat interrogatur, utrum illum, quem adoptat, filium habere velit: et ille qui adoptatur,
interrogatur utrum id fieri velit» («I“arrogatio” si chiama [cosi] per questo motivo, poiché a
colui che adotta ‘interrogatur’ {viene chiesto} se voglia avere come figlio quell’altro che

viene adottato, e a quest'ultimo interrogatur {si chiede} se vuole che ci0 accada»).?

v3. Il contubernium

Un ultimo esempio utile a dar conto del pensiero isidoriano sui temi dello status
familiae riguarda il ‘contubernium’, di cui viene offerta una nozione in Etym.IX.7.23:

Contubernium est ad tempus coeundi Il “‘contubernium’ e I'accordo di vivere
conventio, unde et tabernaculum quod modo | insieme per un certo periodo di tempo, da
huc, modo illuc praefigitur. cui anche [l nome] di ‘tabernaculum’

{tenda}, che si fissa ora qui, ora L.

Tale passo e estratto dal caput 7 del Libro IX delle Etymologiae, dedicato alle unioni
coniugali (De coniugiis). Dopo aver trattato delle unioni matrimoniali, quali ‘matrimonium’,
‘coniugium’ e ‘conubium’, Isidoro passa alle situazioni ‘patologiche’, cioe a dire
‘contubernium’, ‘repudium’ e ‘divortium’. Va rilevato che mentre le fonti descrivono il
‘contubernium’ come l'unione tra liberi e servi,®® o tra un servo e una liberta?” — cioe tra
soggetti che non possono contrarre matrimonio — Isidoro pone l'accento sulla precarieta di
tale relazione, che paragona alla provvisorieta con la quale una tenda, piantata, rimane
nello stesso posto. Tale ‘instabilita’ sembra esprimere un giudizio morale, alla luce di
quanto Isidoro stesso chiarisce poco dopo, in Etym. IX.7.26:

Frivolum est, cum eo animo separantur Si ha ‘frivolus’ {leggerezza} quando ci

ut rursum ad se invicem revertantur. Nam  si separa con lintenzione di tornare

25 LRW, Gaii Inst. 1.5.1.

26 LRW, PS 11.20.3 (= PS 11.19.6): «Inter servos et liberos matrimonium contrahi non potest, contubernium
potest» («Liberi e servi possono contrarre non un matrimonio, [ma] un contubernio»).

27 PS 11.21.6: «Liberta sciente patrono alieni servi secuta contubernium eius qui denuntiavit efficitur ancilla»
(«La liberta che, essendone consapevole il patrono, ha seguito un servo di altri nel contubernio diviene
schiava di colui che ha fatto la denunzia»).
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frivolus est velut quassae mentis et fluxae nec | nuovamente insieme. Si dice ‘frivolus’, per
stabilis. Proprie autem frivola vocantur fictilin | esempio, di una mente debole, fragile e
vasa inutilia. instabile. =~ Propriamente, del resto, si

chiamano ‘frivola’ i vasi d’argilla inservibili.

L’ambito da cui e tratto tale passo €, ancora una volta, quello dei legami coniugali e
delle loro ‘irregolarita’. I due passi hanno in comune il rilievo dato all’elemento volitivo: se
esso costituiva ancora, nella lex Romana Wisigothorum, la base delle legitimae nuptiae,”® in
Etym. IX.7.23 anche il ‘contubernium’ € una ‘conventio’, cioe un accordo risultante
dall'incontro di volonta,? mentre in Etym. IX.7.26 da un lato e ‘frivolus’ "animus separandi
ut ad se invicem revertendi’, dallaltro e ‘frivola’ anche la ‘mens’ che sia ‘quassa, fluxa nec

stabilis’.

v4. I senatori

Un ultimo passo utile a definire il pensiero isidoriano in materia di status familiae e
costituito da Etym. IX.4.10:

Patres autem, ut Sallustius dicit, a curae I patres {senatori} ancora, come dice
similitudine vocati sunt. Nam sicut patres filios = Sallustio, sono chiamati [cosi] per via della
suos, ita illi rempublicam alebant. somiglianza della cura {da essi prestata}.

Infatti essi provvedevano allo Stato cosi

come [facevano] ipadri coi propri figli.

28 LRW, Gaii Inst. IVpr.: «Legitimae sunt nuptiae, si Romanus Romanam nuptiis intervenientibus vel consensu
ducat uxorem» («Sihanno nozze legittime se un romano prende in moglie una romana, intervenendo o
le nozze o il consenso»).

29 Cfr. D. 11.14.1.3 (Ulpianus libro quarto ad edictum): «Conventionis verbum generale est ad omnia pertinens, de
quibus negotii contrahendi transingendique causa, consentiunt qui inter se agunt» («Il termine ‘conventio’ e
generale, riguardando ogni cosa sulla quale sono concordi coloro che sono in trattative per contrarre e
concludere un negozio»). La letteratura ¢ ampia e in questa sede mi limito a segnalare G. ROMANO,
Conventio e consensus (A proposito di Ulp. 4 ad ed. D.2.14.1.3), in AUPA XLVIII (Palermo 2004), pp. 239-
331.
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E Isidoro stesso, in esordio a tale passo, a citare I'opera di Sallustio, che in Cat. VL6
cost si esprime: «Delecti, quibus corpus annis infirmum, ingenium sapientia validum erat, rei
publicae consultabant; hi vel aetate vel curae similitudine patres appellabantur» («I primi
cittadini, dal corpo debole per l'eta [ma] con una mente acuta per la saggezza, si
prendevano cura della res publica; questi, sia per l'eta, sia per la somiglianza con la cura,
venivano chiamati ‘patres’»). La fonte tuttavia sembra essere Serv., Ad Aen. V.758 «Hi
autem, ut Sallustius dicit, vel aetate vel curae similitudine Patres appellati sunt».

Esso sembra costituire un passaggio intermedio, in quanto ancora ‘laico’, all'interno
della rielaborazione in chiave cristiana delle fonti operata da Isidoro, che accogliendo un
dato della tradizione avvicina ‘patres’ e ‘senatori’, a motivo del sostegno da questi ultimi
offerto. Esso conferma inoltre quanto gia argomentato nel capitolo precedente, circa il

parallelo tra la familia e le altre realta di aggregamento umano.*

0. CONCLUSIONI

Dai passi analizzati nel presente capitolo e emersa la concezione isidoriana di
‘familia’, che partendo dalla tradizione giuridica e biblica viene edificata sulla figura del
paterfamilias e sui suoi poteri-doveri di assistenza verso i sottoposti. Mentre nel diritto
romano classico la ‘familia’ indica il complesso dei beni di cui il paterfamilias e titolare, e
dunque anche dell'insieme dei servi a lui sottoposti, in Isidoro tali servi sono avvicinati a
quegli altri ‘subordinati’ che sono i figli: tali soggetti sono infatti destinatari della stessa
cura ed affetto, tanto che, ove cosi non sia, non si configura una ‘familia’ e dunque si ha
semplicemente un ‘pater’, non un ‘paterfamilias’. Del resto, la stessa riflessione isidoriana in
un primo momento si era concentrata sulla figura del ‘pater’, che provvedendo ai figli
acquisiva tale nome, dotato di dignita ed onore e distinguendosi cosi da chi era solamente
‘genitor’. Isidoro accoglie lI'idea per cui, similmente, anche i Senatori erano chiamati ‘patres’

poiché, come faceva appunto un ‘pater’ (soltanto) verso i figli, costoro provvedevano allo

30 Cap. 1V, §al.
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Stato romano. Si & poi vista la distinzione anche quanto alla madre, che ‘assurge’ a
‘materfamilias’ solamente in alcune ipotesi, accomunate dal riferimento alla ‘familia’: si
tratta infatti di colei che, tramite matrimonio, entra a far parte della ‘familia’ del marito,
oppure di colei che generando pitt di un figlio da luogo ad una ‘familia’. Quanto alla prima
ipotesi, il maggior pregio morale del matrimonio rispetto ad altre relazioni & evidenziato
da quanto Isidoro dice a proposito del ‘contubernium’, caratterizzato da una provvisorieta
frutto di frivolezza d’animo. Quanto alla seconda, il modello isidoriano di ‘familia’ viene
edificato proprio dando rilevanza ai figli, i quali fra le altre cose costituiscono ‘pegno
d’amore’, mancando il quale ai coniugi si offre quel lieve conforto che possono trovare nel
nominarsi reciprocamente eredi: a tale disciplina, secondo la testimonianza di Isidoro, si
da il nome di ‘ius liberorum’. Inoltre, cosi come vi sono diversi tipi di figli, parimenti
diverse sono le fattispecie in base alle quali si diviene tali. Isidoro propone anzitutto
modelli tradizionali, quali la filiazione secondo natura e l'adoptio. Gia con questultimo
termine tuttavia viene indicata sia la ‘classica” adoptio sia un’adozione ‘teologica’, elaborata
dalla patristica ed accolta dal Vescovo di Siviglia. Ancora, dalla patristica I’Autore trae gli
ulteriori modelli della filiazione per dottrina e di quella per imitazione: con essi,
unitamente agli altri, sembra volersi offrire a tutti la possibilita di far parte di una ‘familia’
e rispondere cosi a quell'esigenza di unificazione cui Isidoro di Siviglia si rivela
particolarmente sensibile. E invece assente qualunque riferimento all’adrogatio, istituto pur

presente ancora nelle fonti giuridiche coeve ad Isidoro.
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