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INTRODUZIONE

Nel momento in cui la percezione di una crisi sollecita, in forma imponente, non solo limitate
sensibilita individuali, ma I’orizzonte complessivo delle declinazioni culturali che, secolarmente,
hanno costituito il patrimonio interpretativo degli accadimenti, I'insufficienza delle categorie cui
la tradizione era usa attenersi, apre inediti scenari di orientamento del pensare e del suo lessico.
E questo il caso della diffusione dell’espressione bene comune, un’espressione idiomatica di
potente valenza evocativa, un’espressione che sembra racchiudere l'intera aspirazione della

contemporaneita ad una ridefinizione dei suoi nuclei concettuali e giuridici primari.

Sorto nel cuore di una profonda esigenza rinnovatrice, in cui la riflessione filosofico-giuridica
intende saldarsi alla ricerca di nuovi orientamenti dell’agire, il sintagma bene comune sollecita la
meditazione a sentieri riflessivi inediti, sentieri che operino il ripensamento dei nomi consueti al
nostro vocabolario d’esistenza e di cultura: bene, giustizia, etica, comunanza, “nomi” oggi vissuti
pitt come espressioni di inquieta interrogazione che di serena consapevolezza, “nomi” che
attendono di fruttificare il futuro, dissodando nel passato quel che permane come buona guida

del cammino.

Questa ricerca intende provare ad inoltrarsi lungo uno dei sentieri che la contemporaneita sta
percorrendo nel suo tentativo di avvicinamento al bene comune, collocandosi nel suo solco

filosofico.

Di primo acchito, la limitazione della ricerca ad un unico ambito di tracciato disciplinare non
pare facilitarne 1'indagine. Piu che ad un unico sfondo di pensabilita, la straordinaria pregnanza
semantica di questo sintagma sembra condurre la sua ricognizione verso esiti non di rapida e
pacificata risoluzione teoretica, ma verso intrecci interpretativi difficilmente superabili. L’estrema
eterogeneita di contenuti e di contesti cui il bene comune viene fatto riferire, la discussa distinzione
tra beni comuni materiali e immateriali, sino alla tesi dell'impossibilita del raggiungimento di un
suo univoco profilo definitorio, perché vincolato a pratiche soggettive di riconoscimento, pare
vincolare 'intenzione di ricerca, piu che ad un possibile sguardo teoretico d’insieme, a settori

specialistici di applicazione.



Come, infatti, sciogliere ed insieme trattenere, filosoficamente, la ricchezza e, insieme, I’ambiguita
semantica del sintagma bene comune, spesso utilizzato, indifferentemente, nella sua accezione

singolare o plurale, materiale o immateriale?

Con quale statuto disciplinare dialogare teoreticamente per dirimere i suoi assetti definitori di
volta in volta riferiti, dall’attualita, ad oggettualita giuridiche, storico-politiche, assunti
sociologici, etici od ecologici o, semplicemente ad espressioni linguistiche coniate da una

contemporaneita sempre piu dolorosamente segnata da esigenze di bene da coniugarsi al comune?!

Nel tentativo di un accoglimento pensante della questione, pur di fronte a questa poliedrica
gamma di tante e tali possibili opzioni, la scelta di questa ricerca intende permanere, sia pure
confrontandosi con I'intenzionalita normativa, in un ambito specificatamente filosofico che provi

ad evidenziarne alcuni tratti di ordine teoretico.

La convinzione che la riflessione giuridica cosi potentemente sollecitata ad individuare una
normazione inedita di questo nuovo soggetto\oggetto di diritto, possa aprirsi ad una sorta di
abbraccio teorico con la riflessione filosofica, nasce non solo dalla considerazione che sempre la
normativita presupponga nessi teoretici fondanti gli oggetti della normazione stessa, ma dalla
notazione che la stessa giustificazione della normazione, compresa quella del bene comune, non sia
contenibile in un’espressione normativa, ma rimandi ad enunciati che la giurisprudenza puo
assumere all’interno del tessuto legislativo, ma che solo la filosofia puo descrivere nella loro

fondativita teoretica.

Filosofia e giurisprudenza sono, dunque, destinate, per 1'essenzialita del loro stesso statuto
disciplinare, ad accostarsi, unite, ma non confuse, all’ampia disamina del bene comune e della sua
trama lessicale, una trama che contiene termini di assoluta pregnanza per entrambi i campi
teorici: il termine “bene” intrecciato al significato giuridico di “possesso”, ma, ancor pit, innestato
sul suo valore assiologico originario, e il termine “comune” che se giuridicamente indica “cio di
cui dispone collettivamente”, nella sua valenza filosofica possiede un rimando ulteriore rispetto

alla nozione di “possesso condiviso”.

Insieme alla chiarificazione semantica dei nomi costituenti il sintagma, filosofia e
giurisprudenza devono saper, altresi, dispiegare l'intenzione, tipicamente contemporanea, che

ha necessitato la loro unione in un’unica forma sostantivata: bene comune, tenendo presente come

I A dimostrazione della diffusa urgenza del mondo giuridico rispetto alla questione del bene comune ¢ stata istituita
con decreto ministeriale 21 giugno 2007, la Commissione ministeriale Rodota che ha proposto una articolazione dei beni
distinti nelle tre categorie dei beni comuni, beni pubblici e beni privati, definendo i primi alla stregua di «cose che
esprimono utilita funzionali all'esercizio dei diritti fondamentali nonché al libero sviluppo della persona», da tutelare

e salvaguardare «anche a beneficio delle generazioni future».
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essa rimandi ad una sorta di atto del giudizio nei confronti di oggetti che spontaneamente
configurano la presenza di un valore, un valore di cui tutti, in indipendenza da rimandi

disciplinari specifici, sembrano avere accesso d’esperienza.

In quest’ottica, il “bene” del bene comune sembra manifestarsi come una sorta di afferenza intima
da dover accogliere, come il referente di un sistema assiologico da cui dipende la stessa
dimensione normativa e ideativa, piuttosto che come un “oggetto” ideato da giuristi o pensatori

particolarmente sensibili ad un tracciato teorico innovativo.

Lungo questa direttrice, proprio la consapevolezza della prossimita e della condivisione
rispetto al valore del bene comune, un valore attestato non tanto dalla sua assimilazione ad un
profilo giuridico o concettuale quanto dalla sua efficacia ideale, puo essere il dato di avvio di
questa ricerca che, sospendendo il dibattito sulla sua poliedrica ermeneutica giuridico-filosofica,

lo accolga, prima di tutto, come “semplice” dato d’esperienza.

Naturalmente, anche questo riferimento al bene comune inteso come dato d’esperienza, non e privo
di complessita teorica: la datita esperienziale puo, infatti, valorizzare o il soggetto che ne sarebbe
l'istituente oppure il contenuto stesso, che da oggetto dipendente dall’azione istituente di un
soggetto, si pone esso stesso come possessore di una sua interna legalita ontologica e valoriale che,
nel caso del bene comune, la soggettivita giuridica e filosofica dovrebbe semplicemente

riconoscere.

La ricerca provera a percorrere l'indagine proprio in quest'ultima direzione, anche se questa
scelta puo immediatamente dare adito all’obiezione che, anche nel caso in cui si manifesti la
volonta di una valorizzazione del contenuto piuttosto che del soggetto costituente, non si puo
sfuggire all’emergere di un’ennesima ipotesi ermeneutica, gravata, per di piu, dalla presunzione

della possibilita del coglimento di una sorta di originarieta del bene comune stesso.

Questa obiezione, certamente legittima, puo essere, forse, parzialmente superata, chiarendo
come la ricerca intenda spostare 1'asse investigativo dall’esercizio della costituzione filosofica o

giuridica del bene comune a quello della descrizione di una sua esperienza gia in atto.

A giudizio di chi scrive, infatti, se la contemporaneita, all'interno di un contesto sovra-
nazionale, ha introdotto in maniera imponente questa specifica espressione idiomatica, non e
perché pensatori o giuristi particolarmente illuminati ne abbiano ideato la concettualizzazione,
ma perché il contenuto stesso del bene comune, compresa 'esigenza di una sua normazione e
chiarificazione concettuale, si € imposto nel suo esser gia presente all’esperienza. Un possibile, ed
iniziale, chiarimento di questa affermazione e riposto nella consapevolezza che il rimando al bene
comune non e deputato alla sola attenzione di ambiti disciplinari preposti alla sua

formalizzazione, come quello giuridico e/o quello concettuale, ma si manifesti, in antecedenza ad



ogni sua ricognizione teorica, come indice dell’esperienza di qualcosa che, pur non essendo
istituito da una nostra immediatamente chiara intenzionalita conoscitiva o culturale, risulta, per

sua natura, prossimo e degno di riconoscimento e tutela.

Se questa e l'intenzione primaria della ricerca, ovvero quella di spostare I'asse investigativo
dall’esercizio della “costituzione” normativo-concettuale alla “descrizione” di un’esperienza gia in
atto, il tracciato filosofico che si intende perseguire e quello di incontrare, tra il coro delle voci
tilosofiche, quelle che maggiormente sembrano aderire alla richiesta descrittiva “dell’esperienza”
stessa: la lezione fenomenologica novecentesca nelle voci di Edmund Husserl e Martin

Heidegger.

La ripresa del dettato di questi “classici” novecenteschi, insieme ad alcuni spunti tratti della
lezione greca, in particolare platonica, non intende risolversi in un’operazione inattuale, anche se
forse inedita dev’essere la modalita di lettura attraverso la quale riaccostarsi nuovamente alla
magisterialita delle loro opere. Questa va, infatti consegnata sia al ricongiungersi
dell’intenzionalita che ha alimentato il loro intendimento originario sia, insieme, dev’essere
mossa al tentativo di rispondere alla problematicita contemporanea di un’esperienza specifica,

I'esperienza del bene comune.

Con l'espressione “esperienza della cosa” e nel caso della nostra indagine con l'espressione
“esperienza del bene comune” sembrano, tuttavia, aprirsi, per la scrittura, sterminati e
contradditori orizzonti di possibilita, di commento interpretativo, d’intendimento concettuale;
niente, infatti, sfugge all’esperienza, allimmenso orizzonte ermeneutico della sua rete ideativa,
cosi che l'apparente assenza di un limite estensivo ed intensivo dei suoi confini, sembra
forzatamente coniugarsi con quello che la modernita definirebbe il suo commento interminabile,

inesauribile.

Di fronte a tale e spaesante ampiezza di possente esercizio interpretativo, il cammino di
pensiero di Edmund Husserl e di Martin Heidegger, opera una sorta di potente restrizione, di
concentrazione dello sguardo e della parola, piegando il lavoro filosofico a limiti ben circoscritti

dalla descrizione dell’esperienza stessa.

Questa concentrazione della dimensione descrittiva rappresenta un aspetto poco assonante alla
sensibilita contemporanea, sempre maggiormente tesa alla valorizzazione di istanze
ermeneutico-soggettive o di approcci tecnico-scientifici costitutivi che, nell’ottica
fenomenologica, subiscono un rovesciamento di direzione, ripiegando il filosofare ad un esercizio

non di costituzione, ma di descrizione ideativa dell’esperienza stessa.

Nella declinazione della ricerca, 1’accostamento ai testi della letteratura husserliana ed

heideggeriana non sara, allora, quella del commento, quanto, piuttosto, quella della



riproposizione di alcuni di quegli straordinari esercizi fenomenologici legati all’esperienza delle
cose che hanno connotato il percorso fenomenologico di entrambi i pensatori e che possono

risultare esemplari anche nel contesto di una ricerca dedicata al bene comune.

Per aprirsi all’esperienza fenomenologica e, infatti, indispensabile quello che Husserl ed
Heidegger chiamavano l'affinamento della visione, una visione che si volga non al complesso, ma
al semplice, ed e per questo motivo che, nell’introdurre I'indagine sull’esperienza del bene comune,
la ricerca riproporra esercizi fenomenologici riguardanti cose semplici o semplici cose: libri e calamai,
montagne e brocche, cerchi e fogli, uomini e manichini, esempi che gli Autori stessi hanno disseminato
nelle loro pagine, vivificandole. Questa descrittivita fenomenologica di cose familiari e contigue,
va di pari passo all’avvertimento fenomenologico che la dimensione esperienziale, insieme a tutte
le sue declinazioni culturali compresa quella filosofica e giuridica, € immersa in un contesto, in
un mondo che, pur permeato da linguaggi interpretativi, non e di natura linguistica, configurandosi

come un’esperienza non di parole ma di cose.

L’approccio fenomenologico husserliano si basa, infatti, sul presupposto che I'intento filosofico
sia vincolato a cio che I'esperienza gid manifesta in forme di interezza, aderenti alle datita esperite,
cosl che I'inesauribile varieta del suo multiforme andamento trovi una sorta di sedimentazione,
di contenimento in quell’arco di invariabilita ante-predicativa, ancorata a quello che gia la lezione
platonica, nelle magistrali pagine del Sofista, aveva denominato la dUvapic dell’essere, la sua
predisposizione ad essere cio che é. La presa di posizione teoretica enfatizzante 1’autonomia della
strutturalita dell’esperienza rispetto alle sue variabili descrizioni ermeneutiche, rappresenta il
fondamento teorico della fenomenologia husserliana e, in questo senso, il reiterato tentativo di
avvicinamento «alle cose stesse!», autentico motto ispiratore dellintera vocazione filosofica di
Husserl, non poteva che coincidere con la critica serrata a quelle tradizioni di pensiero che

avevano svuotato I’autonomia della cosa, risolta nell’esperienza del soggetto che ne fa esperienza.

L’empirismo prima, il trascendentalismo kantiano poi, erano stati radicalmente messi in
discussione da Husserl, sia per la riduzione dell’esperienza empirica a raccolta di fatti mentali, sia
per la trasformazione della cosa in oggettualita fenomenica costituita dalle capacita costitutive di
una soggettivita trascendentale. In opposizione a questo riduzionismo, il fondatore della
fenomenologia aveva introdotto nell’opera che verra interpellata nella Prima sezione di questa
indagine, le Ricerche logiche?, sia 1'indicazione del fondamento fenomenologico della logica sia
quella nozione di “a-priori a carattere sintetico” immanente alla materialita del tessuto

d’esperienza, intorno al quale ogni oggetto, perveniva al proprio autonomo strutturarsi

2 Cfr. Edmund Husserl, Logische Untersuchungen, vol. 1: Prolegomena zur reinen Logik, Halle 1900; vol. II:
Untersuchungen zur Theorie und Phinomenologie der Erkenntnis, Halle 1901, trad. it. di Giovanni Piana, Ricerche logiche,

Il saggiatore, Milano 1968, d’ora in avanti indicate come RL.
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normativo, formale e materiale. La considerazione della presenza di una struttura prescrittiva
dell’intero dispiegarsi dell’esperienza, del suo carattere di idealita cosi come quello della
materialita, aveva guidato, come nerbo teoretico portante, l'intendimento husserliano
dall’esordio della nascente fenomenologia sino ai suoi esiti ultimi: sempre, per Husserl,
'esperienza, ovvero questo nostro essere nel mondo e per il mondo, mostra un ordine, e sempre
la visione ideativa del filosofare in quanto esperire fenomenologico, puo rapportarsi all'essenzialita
di quanto l'esperienza gia manifesta in essa. Un passaggio di uno degli ultimi interventi

husserliani puo forse, riassumere, in maniera emblematica, questa convinzione:

[...] il mondo-della-vita, malgrado la sua relativita, ha una propria struttura generale. Questa struttura

generale, a cui e legato tutto cio che e relativo, non e a sua volta relativa.?

Una ricerca che intenda volgersi alla descrizione fenomenologica dell’esperienza del bene comune
secondo il tracciato indicato da Husserl, e indotta, in questo modo, a sospendere la
considerazione del bene comune quale possibile effetto di una storicita attenta a nuove forme di
assetti giuridici, istituenti inediti valori normativi, oppure come quella di dato psicologico,
mutuato da rinnovate sensibilita individuali o collettive; fenomenologicamente inteso il bene
comune puo, piuttosto, rivendicare il diritto ad un’indagine volta alla descrizione del suo
manifestarsi nell'innesto d’esperienza quale datita specifica, dotata cioe di una sua specifica

essenzialita.

Sulla scorta di queste premesse, nello svolgersi della Prima sezione, L’itinerario husserliano, Il bene
comune come oggetto, la ricerca intendera avvalersi, come testo primario di riferimento, delle
Ricerche logiche di Edmund Husserl, un testo nel quale il filosofo, articolando una riflessione
teoretica sui fondamenti della logica, apre un’inedita considerazione esperienziale, vincolata alla
sua matrice fenomenologica. Nel novero complessivo della datita esperienziali esaminate dalla
fenomenologia va, infatti, inserito non solo quanto appare immediatamente riferibile
all’oggettualita percettiva, immaginativa, rammemorativa e cosi via, ma anche l'intenzionarsi
soggettivo a quelle oggettualita formali, concettuali e culturali in senso lato, che compendiano
Iintegrita della nostra esperienza. Questa considerazione consente alla nostra indagine di
assumere il darsi dell’esperienza del “bene comune in quanto bene comune” come possibile oggetto
di una ricerca fenomenologicamente orientata, nella consapevolezza teoretica che del darsi del
dato, compreso il dato “ideale”, € sempre possibile operare una descrizione intuitiva di quello che
Husserl, sulla scorta di un’eredita platonica non sempre riconosciuta, chiamera «visione

d’essenza». Quest'ultima, oltre che al rimando alle Ricerche logiche, verra ripercorsa grazie al

3 Cfr. Edmund Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenologie, trad. it. di
Enrico Filippini, La Crisi delle scienze europee e la fenomenologia trascendentale, a cura di Walter Biemel, il Saggiatore,
Milano 1961, p. 167.
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richiamo di alcuni spunti tratti dal Primo libro delle Idee per una fenomenologia pura e per una filosofia

fenomenologica.*

Nell’ambito di questa ricerca ed utilizzando il linguaggio husserliano, si pu0, cosi, affermare che
come ogni dato d’esperienza, cosi anche il bene comune, essendo riferibile ad uno specifico vissuto
intenzionale presenta una propria strutturazione «noetica»; questo, naturalmente, non significa
che il bene comune risulti un contenuto della dimensione coscienziale ma, semplicemente, che, come
tutte le datita fenomenologiche, anche il bene comune rimandi ad una intenzionalita coscienziale.
In una parola, come il riferimento all’istanza giuridica del bene comune non lo rende eo ipso un
mero contenuto giuridico, cosi il riferimento alla dimensione dell’intenzionalita coscienziale
soggettiva non rende il bene comune un contenuto psicologico, un oggetto dell’interiorita
immanente, ma un contenuto esperienziale descrivibile nella sua interezza formale. Questa
descrizione sara richiamata nei primi due capitoli della prima sezione della ricerca titolati,
rispettivamente, «Per una descrizione fenomenologica del bene comune» e «Il bene comune come
intero» dove I'attestazione fenomenologica del bene comune verra descritta, in particolare, alla luce

del rapporto «parti-intero» presentato da Husserl nella Terza ricerca logica.

A seguito di queste notazioni, declinate attraverso i rimandi alle Ricerche logiche e alle Idee per
una fenomenologia pura e per una filosofia fenomenologica, la ricerca provera a seguire il tracciato
teoretico husserliano legato alla descrittivita fenomenologica dello spazio, al fine di individuare
quale contorno sia ascrivibile all’esperienza del bene comune. Questo taglio d’indagine si
concentrera sull’esercizio husserliano contenuto nelle pagine del manoscritto Rovesciamento della
dottrina copernicana nella interpretazione della corrente visione del mondo, manoscritto dedicato alla
descrizione fenomenologica dell’esperienza del «<mondo» in cui Husserl delinea, attraverso uno
straordinario laboratorio fenomenologico, quell’emersione dell’esperienza ante-predicativa dello

spazio del mondo, cui puo esser demandata anche 1'esperienza del bene comune.

A questo esercizio di descrizione ontologico-formale del bene comune, comprendente la sua
spazialita, il sentiero intrapreso dalla ricerca proseguira nel tentativo di una sua descrizione
assiologica, esercitandosi nel cogliere quel “di pit” espresso dal contenuto di “valore” presente,

spontaneamente, nel dato del bene comune stesso.

Se questo e il tentativo di “descrivere” 'esperienza del bene comune attraverso lo sguardo di una
fenomenologia “costitutiva” come quella husserliana, nella Seconda sezione della ricerca,
I'indagine proseguira provando a delineare quale sorta di «presenza» possa essere prefigurata
per il bene comune non piut descritto da un approccio fenomenologico oggettuale come quello

husserliano, ma da quello riferibile alla fenomenologia heideggeriana giunta, nella tarda maturita

4 Cfr. Edmund Husserl, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie, Kluwer Academic
Publishers B.V. 1950, trad. it. di Enrico Filippini, Idee per una fenomenologia pura e per una filosofia fenomenologica, Libro
primo, Einaudi, Torino 1976, d’ora in avanti indicate come L
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del filosofo, alla sua versione «inapparente». In questa nuova direzione, la ricerca provera a
volgersi al bene comune non in veste di oggettualita fenomenologica formale, sia pure dotata di
una propria spazialita e di un proprio valore assiologico, ma nell’esperienza della sua «cosa

stessa».

Come premessa a tale ulteriore direzione d’indagine, la ricerca sostera brevemente su un
precedente e magistrale tentativo di condurre la meditazione filosofica nell’alveo della questione
della cosa stessa, T0 mEaypa avto: I'ambito del meditare platonico. Sul modello della prima
sezione della ricerca, il riferimento all’itinerario platonico si soffermera su alcuni esercizi di
esemplarieta di “visione” rivolti al «cerchio» (Settima Lettera), al «pescatore con la lenza» (Sofista),
all’amore (Fedro), alla tecnica (Protagora), esempi particolarmente pregnanti per la ricognizione
fenomenologica dell’esperienza delle cose e dunque anche del bene comune, nel momento in cui

lo si intenda come ulteriore alla nozione husserliana di datita.>

A seguito del breve excursus platonico, I'indagine potra, allora, snodare le fila descrittive del
corpo centrale della Seconda sezione della ricerca, inoltrandosi lungo I’itinerario fenomenologico

di Martin Heidegger.

Pit1 che da un approccio ricostruttivo d’insieme, la filigrana del commento prendera forma da
una pausa riflessiva sul percorso di alcuni «sentieri» del cosiddetto “ultimo Heidegger”, sentieri
che possono risultare maggiormente assonanti alla ricerca sull’esperienza fenomenologica del
bene comune nella ricerca del suo proprio. Si tratta di meditazioni molto tarde, in cui Heidegger
muove la meditazione con grande sinteticita ed efficacia, consentendo al lettore di seguire
quell'immediatezza dell'intenzionalita fenomenologica d’avvicinamento alla «cosa stessa» che,
sin dagli albori, aveva improntato il suo pensiero, ma che, in quegli anni, si caricava dello spessore

e dell'urgenza di una meditazione ultima. °

Attraverso la riproposizione degli esercizi fenomenologici del «calamaio», del «libro», del
«foglio», della «brocca» e della «montagna», esercizi spesso mutuati da quelli del Maestro

Husserl, ma la cui intenzione non e piu rivolta ad evidenziare la struttura materiale e formale di

5] testi platonici cui si fa riferimento in questo capitolo riguardano cfr. Platone, Settima lettera, in Lettere, a cura di
Margherita Isnardi Parente, traduzione di Maria Grazia Ciani, Fondazione Lorenzo Valla, Mondadori Editore,
Milano 2002, d’ora in avanti indicata come L.; Id. Sofista, a cura di Francesco Fronterotta, BUR Rizzoli, Milano 2007
d’ora in avanti indicato come S.; Id. Fedro, a cura di Giovanni Reale, Bompiani, Milano 2009, d’ora in avanti indicato

come F.; Id. Protagora, a cura di Francesco Adorno, Laterza, Milano 1991, d’ora in avanti indicato come P.

¢ Ci si riferisce, in particolare, ai seminari heideggeriani Vier Seminare: Le Thor 1966, 1968, 1969, Zihringen 1973,
Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main 1977; [GA15], Frankfurt a. M. 1986, trad. it. di Massimo Bonola, Seminari,

a cura di Franco Volpi, Adelphi, Milano 1992, d’ora in avanti indicati come S.
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cio che viene esperito, la ricerca, attraverso l'approdo agli esiti ultimi della fenomenologia
heideggeriana, potra avvicinarsi al “nome” fenomenologico dell’esperienza «inapparente» del

bene comune: la «donazione appropriante».
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SEZIONE PRIMA
L'ITINERARIO HUSSERLIANO

Il bene comune come oggetto
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I CAPITOLO

PER UNA “DESCRIZIONE” FENOMENOLOGICA DEL BENE COMUNE

La fenomenologia dischiude le fonti
dalle quali scaturiscono

i concetti fondamentali

e le leggi ideali della logica pura.
Edmund Husserl, Ricerche logiche

Non dunque la psicologia, ma la fenomenologia,

¢ il fondamento delle chiarificazioni

che riguardano la logica pura

(come anche di tutte quelle concernenti una critica della ragione)
Edmund Husserl, Prolegomeni a una logica pura

Premessa

Per affrontare il tentativo di un approccio fenomenologico al bene comune sostenuto da spunti
teoretici tratti dall’itinerario teoretico husserliano, risultera di iniziale supporto chiarificatore
affrontare uno degli snodi di maggiore complessita teoretica presente nelle Ricerche logiche, il
capolavoro husserliano d’inizio Novecento.” Si tratta del passaggio dalla prima sezione del testo,
i Prolegomeni a una logica pura, alla seconda, le sei Ricerche sulla fenomenologia e sulla teoria della
conoscenza, ovvero del transitare husserliano da una riflessione sullo statuto della logica alla

descrizione del piano fenomenologico vero e proprio.

Di primo acchito, la contiguita tra una ricerca riguardante I’attestazione fenomenologica del

bene comune e un approfondimento di carattere logico puo apparire incongrua, tanto da rendere

7 La pubblicazione delle Ricerche logiche segna, per la comunita filosofica, I'emersione di uno di quei “classici” grazie
al quale prende forma una inedita espressione del pensiero. In un articolo del maggio 1924, la giovane allieva e
ricercatrice di Husserl, Edith Stein, ricordava come lo studio di una sola delle Ricerche logiche, creasse 1'impressione
di «avere tra le mani» uno di quei capolavori che da avvio ad una “nuova epoca” filosofica: «Ma chi studia a fondo
con un autentico atteggiamento filosofico anche una sola delle Ricerche logiche o un capitolo delle Idee non potra
sottrarsi all'impressione di avere tra le mani uno di quei capolavori classici con i quali inizia una nuova epoca nella
storia della filosofia», cfr. Edith Stein, Che cos’¢ la fenomenologia, in La ricerca della verita, dalla fenomenologia alla filosofia

cristiana, a cura di Angela Ales Bello, Citta Nuova Editrice, Roma 1993, p. 57.
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indispensabile una chiarificazione di quegli aspetti concettuali che possano segnalarne, al

contrario, una possibile attinenza.

Sul fronte metodologico questa assonanza puo essere ritrovata nell’emergere, proprio in questo
testo d’inizio Novecento dedicato alla logica, dell’affiorare dell’originaria dimensione genetica
della fenomenologia. La nascente fenomenologia, che caratterizzera il volto di forse maggior respiro
teoretico dell'intero orizzonte filosofico contemporaneo, nasceva, infatti, qui, in queste pagine,
tra queste sofferte meditazioni husserliane che sull’'onda di una straordinaria sinergia logico-
matematica e filosofica insieme, intendevano tornare filosoficamente a quella descrizione d’essenza,
in questo caso alla descrizione della “cosa stessa” della logica, che avrebbe chiarito non solo la
corretta interpretazione di questa disciplina, ma, con essa, le ragioni della stessa possibilita

dell’obbiettivita scientifica e della rigorosita della filosofia.

Questi obiettivi teorici erano stati fatti oggetto d’indagine nei due cicli di lezioni tenute da
Husserl presso 'Universita di Halle, dove il filosofo si trovava quale docente incaricato. Nella
prima sezione delle Ricerche logiche, i Prolegomeni ad una logica pura, la trascrizione di lezioni
accademiche da voce ad un registro stilistico piu aperto e colloquiale rispetto a quello delle
successive Sei ricerche: le numerose esemplificazioni, i rimandi, le ricapitolazioni teoriche
indicano, nella redazione della scrittura, come Husserl avesse di fronte a sé interlocutori in “carne
ed ossa” e non solo la visione di quella trama eidetica pura che, esigendo una solitudine teoretica
portata all’estremo, avrebbe comportato una certa asprezza e impersonalita del momento

scritturale successivo.

I Prolegomeni conducono nel cuore del dibattito tardo-ottocentesco sullo statuto della logica,
chiarendo di pari passo lintenzionalita complessiva della ricerca fenomenologica che sta
prendendo avvio proprio in queste pagine. La loro lettura, infatti, non consiste nell’inserirsi
storiograficamente in un contesto polemico che Husserl stigmatizza come esempio di «bellum
omnium contra omnes»; le annotazioni husserliane alle diverse direzioni interpretative della logica
sono funzionali all'idealita complessiva delle Ricerche logiche: non tanto decostruzione polemica,
quanto, piuttosto, modalita critica di avvicinamento alla fondazione a carattere fenomenologico

di una logica pura.

Le indagini logiche di questa prima sezione del testo diventeranno, dunque, fondamentali
poiché e dal loro humus che si sarebbe innestato I'intero fiorire della fenomenologia, ovvero il
delinearsi di una inedita considerazione dell’esperienza cui ogni oggettualita compresa il bene

comune, puo essere direttamente riferita nella sua accezione antepredicativa.

I1 “lavoro filosofico” husserliano si prefigurava, pero, di «eccezionale complessita».
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Chi si accosta alle pagine dei Prolegomeni deve, infatti, tenere le fila di un intendimento che fa
riaffiorare una triplice stratificazione di linearita teoretica: da una parte Husserl da forma alla
determinazione non fattuale, non psicologistica né empirista della logica, affinché essa si
manifesti, cosi come essa ¢, nella sua purezza, in qualita di dottrina della scienza; dall’altra, deve
innestare il piano logico puro in quello conoscitivo attraverso il rimando teoretico della logica

alla fenomenologia.®

Se i Prolegomeni a una logica pura rappresentano una riflessione inedita sullo statuto della logica,
la loro intenzione non e attinente alla sola ridefinizione analitica della disciplina, quanto,
piuttosto, come si evince dalla loro connessione strutturale con le successive sei ricerche, dalla
volonta di costituzione di una teoria gnoseologica dell’esperienza in cui la logica pura esibisca,

in forma evidente, la sua essenzialita, un’essenzialita di natura fenomenologica.

I primo emergere della fenomenologia e, dunque, quello di presentarsi come elemento
fondativo delle idee, dei concetti e delle leggi logiche, portandole ad una chiarezza e distinzione
dal punto di vista gnoseologico, ovvero assolvendo il compito di saldare il piano dell’idealita
della logica pura con il piano dell’esperienza, un piano da cui si origina e si giustifica 1’assetto

oggettivistico della conoscenza.

Logica, scienza e dottrina della conoscenza rappresentano, cos, i tre sfondi di orizzonte presenti tra
le pagine dei Prolegomeni, sfondi che si saldano, attraverso la fenomenologia, in un rinnovato
intendimento razionale. Per poter fondare filosoficamente la logica, istituendo parallelamente la
giustificazione dell’oggettivita della conoscenza, non era, infatti, sufficiente una comprensione di
«significati ravvivati da intuizioni lontane e confuse»; la filosofia, in quanto fenomenologia,
doveva tornare al lavoro intorno alle cose stesse, esplicitando non solo una posizione critica rispetto
all'interpretazione empirista o psicologicista della logica, ma edificandola nella sua autonomia
essenziale. Edificare la logica nella sua autonomia significava «tornare alle cose stesse»,

descrivere, in forma incontrovertibile, «i significati nella loro irremovibile identita»:

Noi vogliamo tornare alle «cose stesse». Vogliamo rendere evidente, sulla base di intuizioni pienamente
sviluppate che proprio cio che e dato nell’astrazione attualmente effettuata € veramente e realmente

corrispondente al significato delle parole nell’espressione della legge; e, dal punto di vista della praxis

8 «Con questa teoria delle teorie, la teoria formale della conoscenza che la chiarifica, precede qualsiasi teoria empirica:
quindi ogni scienza esplicativa del reale, la scienza fisica della natura da un lato, la psicologia dall’altro, e
naturalmente anche qualsiasi metafisica. Essa non vuole spiegare, in senso psicologico o psicofisico, la conoscenza,
I'evento fattuale nella natura obbiettiva, ma chiarificare Iidea della conoscenza nei suoi elementi costituivi o nelle sue
leggi[...]. Questa chiarificazione si compie nel quadro di una fenomenologia della conoscenza, di una fenomenologia
che, come abbiamo visto, e rivolta alle strutture essenziali dei «puri» vissuti e delle loro componenti di senso» (RL,
I, pp. 285-286).
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della conoscenza, vogliamo suscitare in noi la capacita di mantenere i significati nella loro irremovibile
identita [...] (RL, I, p. 271).

La fenomenologia nasceva, cosl, attraverso queste intenzioni teoretiche che non verranno pit

messe in discussione:

Solo da una fenomenologia pura, che e tutto meno che psicologia intesa come scienza empirica delle
proprieta e degli stati psichici delle realta animali, lo psicologismo puo essere radicalmente superato. Solo
essa offre anche nella nostra sfera tutti i presupposti per una definitiva e sufficiente determinazione di

tutte le evidenze ed i concetti fondamentali puramente logici (RL, I, pp. 272-273).

Ma cosa si intende effettivamente per «fenomenologia pura» e perché questa domanda e

essenziale per la ricerca inerente il bene comune?

Rispondere alla domanda, piu che tentare di risolvere un problema, significa riorientare lo
sguardo rispetto al quale la domanda e stata posta. Certamente, oggi come allora, Husserl
suggerisce piani di visibilita fondamentali, ma questi piani di visibilita sono anche escludenti
poiché il terreno che la fenomenologia sta accingendosi a dissodare e «tutto meno che psicologia
intesa come scienza empirica delle proprieta e degli stati psichici delle realta animali». Se,
dunque, nemmeno sul piano descrittivo, la fenomenologia avrebbe avuto a che fare con elementi
fattuali, legati ad uno specifico ente naturale, 'uomo, determinato da un’evoluzione di tipo
storico-biologico, essa necessitava di esercizi di visione inediti, esercizi non soggetti a sviamenti

naturalistici, ma necessitata dalle «cose stesse».

Ma la fenomenologia non parla dello stato di esseri animali (neppure di quegli esseri di una natura
possibile in generale), essa parla di percezioni, giudizi, sentimenti, ecc., come tali, di cio che spetta loro a
priori, in una generalita incondizionata, appunto in quanto sono singolarita pure di specie pure [...] (RL,
L p. 283).

Attraverso queste affermazioni, lo sforzo husserliano stava per essere convogliato nella
ricostruzione della relazione teoretica intercorrente tra principi logici e piano conoscitivo vero e
proprio, ovvero nell'indicazione di una matrice fenomenologica della logica pura. Non e
sufficiente, infatti, affermare che «le leggi logiche sono cio che sono sia che le comprendiamo o
no» e stabilire che la loro validita «non dipende dalla nostra comprensione»; il passo teoretico
ulteriore che Husserl doveva compiere consisteva nella giustificazione di questi assunti, la dove
per giustificazione non poteva che intendersi portarli alla loro chiarezza gnoseologica. Si trattava,
cioe, di individuare da quali «fonti» scaturissero i concetti fondamentali e le leggi ideali della

logica pura:

Sorge cosi il grande compito di portare le idee logiche, i concetti e le leggi, alla chiarezza e distinzione dal punto
di vista gnoseologico. E a questo punto interviene 1'analisi fenomenologica. I concetti logici, come unita valide

iero, v . .. intuizione; essi /i ) ,
del pensiero, debbono avere necessariamente origine nell’intuizione; essi sorgono dall’astrazione ideante
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sul fondamento di certi vissuti, e debbono trovare nuova verifica ed essere ricompresi nella loro identita

con se stessi ogni volta che questa astrazione viene ripetuta. (RL, I, p. 271).

Queste fondamentali affermazioni che pongono le basi dell'imponente indagine
fenomenologica protrattasi lungo il cammino teoretico delle sei ricerche successive, dispiegano

teoreticamente le finalita da cui le Ricerche logiche stesse hanno avuto origine:

Ricordiamoci quanto si era detto nella prima parte di queste ricerche sui compiti di una logica pura: la
nostra intenzione e di accertare e di chiarire i concetti e le leggi che conferiscono ad ogni conoscenza

significato obbiettivo ed unita teoretica (RL, I, p. 267).

Per accertare la natura essenziale delle leggi logiche e della loro funzione istituente il piano
oggettivo, Husserl snodera un itinerario descrittivo che ¢ la chiave di volta per comprendere
I'effettivo aggancio dei Prolegomeni alle Ricerche. Venendosi a configurare come verita in sé e non
come costituenti psicologici, Husserl doveva rispondere al problema di comprendere come fosse
possibile una caratterizzazione conoscitiva dei principi della logica senza una loro ricaduta di
ordine psicologistico, tenendo in considerazione il fatto insuperabile che la dimensione della

conoscenza, compresa quella scientifica, ha comunque a che fare con una soggettivita pensante.

11 fatto che ogni attivita del pensiero e del conoscere sia diretta su oggetti oppure su stati di cose, che essa
puo cogliere in modo tale che il loro «essere in sé» si manifesti come unita identificabile nella molteplicita
degli atti reali o possibili del pensiero, ovvero degli atti significanti; inoltre il fatto che ad ogni pensiero sia
propria una forma, sottoposta a leggi ideali che definiscono in generale 1'obbiettivita o I'idealita della
conoscenza — tutto cio solleva continuamente questi interrogativi: in che modo dobbiamo intendere il fatto
che I'«in sé» dell’obbiettivita giunge a «rappresentazione», anzi ad «apprensione» nella conoscenza,
ridiventando cosi soggettivo, [...] come puo 'idealita del generale, in quanto concetto o legge, presentarsi
nel flusso dei vissuti psichici reali e diventare possesso conoscitivo del soggetto pensante; [...] (RL, I, pp.
273-274).

Anche escludendo che la logica sia riducibile ad una branca della psicologia cosi come di ogni
dottrina empirica, rimaneva la necessita di indicare quale fosse il rapporto di congiunzione tra il
piano di idealita puro e la teoria gnoseologica propria di una soggettivita conoscente. A questa
necessita risponderanno le Sei ricerche fenomenologiche perché la relazione tra logica pura e assetto

cognitivo si dimostrera di natura non analitica, ma fenomenologica.

Parto qui dal presupposto che non ci si voglia accontentare di elaborare la logica pura nello stesso modo
delle nostre discipline matematiche, come un sistema di proposizioni che si sviluppa nella sua validita
ingenuamente positiva, ma che si tenda al tempo stesso ad ottenere chiarezza filosofica nei confronti di
queste proposizioni, cioe una comprensione evidente dell’essenza dei modi conoscitivi che intervengono
nell’effettuazione e nelle applicazioni idealmente possibili di tali proposizioni e dell’essenza delle validita

oggettive e dei conferimenti di senso che per essenza si costituiscono con questi modi (RL, I, pp. 267-268).
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Sulla base di quanto brevemente indicato, una ricerca sul bene comune che intenda seguire, nei
suoi primi passi, I'itinerario husserliano non puo, dunque, affidarsi né ad una considerazione
psicologistica o storicistica, ma orientare il proprio sguardo descrittivo al possibile reperimento
di un’essenzialita del dato stesso, un’essenzialita che, come nel caso della logica pura, non si

dimostri di natura analitica, ma fenomenologica.

[la fenomenologia] parla di cio che e possibile cogliere unicamente sulla base dell’apprensione puramente
intuitiva dell’«essenza» (generi e specie essenziali): cosi come l’aritmetica pura parla dei numeri, la
geometria di strutture spaziali, sulla base dell’intuizione pura, in una generalita ideativa. Non dunque la
psicologia, ma la fenomenologia, € il fondamento delle chiarificazioni che riguardano la logica pura ( come

anche di tutte quelle concernenti una critica della ragione) (RL, I, p. 283).

Se attraverso la ricerca sull’essenzialita della logica, la nascente fenomenologia dava forma alla
descrizione di un piano d’esperienza né limitato alla sua dimensione analitica né confinato nei
limiti dello psicologismo, del relativismo storicista, dell’oggettivismo scientista, i primi paragrafi
di questa ricerca intendono offrire alcuni tratti di natura teoretica del tratteggio di questo inedito

orizzonte, cui declinare la descrizione dell’esperienza fenomenologica del bene comune.

I Prolegomeni a una logica pura, esercitandosi sul piano logico, indicheranno, infatti, un elemento
fondamentale anche per la modalita di approccio della ricerca su bene comune ovvero 1'esclusione,
sul piano esperienziale, della polarita tra piano analitico (necessitato aprioristicamente) e piano
sintetico (necessitante la categorizzazione di una soggettivita trascendentale); quello che attestera
la dottrina dell’esperienza, fenomenologicamente orientata, ¢ la presenza di forme logiche

incorporate in dati fenomenologici che non necessitano alcuna rigorizzazione costituente.

Traslando questa annotazione sul piano dell'indagine sul bene comune non si trattera di
indicarne né un’analiticita vuota (riempita da variabili opzioni soggettivistiche) né una sinteticita
dipendente dall’azione costitutiva di un soggetto legislatore o ideatore. Come per I'analisi sullo
statuto logico, anche I'indagine fenomenologica del bene comune attestera un piano di strutturalita
immanente a questa oggettualita, una strutturalita “visibile” nel coglimento ideativo della sua

«Ccosa stessa».

1. «Lasciare I'ultima parola alle cose stesse».

Nella chiusura alla prima prefazione delle Ricerche logiche, datata maggio 1900, ripercorrendo le
ragioni di fondo che avevano mosso la sua riflessione, Husserl ricordava ai propri lettori, il peso
di quei «problemi ineludibili» sorti lungo il suo itinerario teoretico precedente, problemi la cui

risoluzione dava, ora, forma a quelli che vengono modestamente definiti dall’Autore dei
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«tentativi», ma che, da allora in poi, avrebbero unanimemente assunto la dicitura di “classico”

della letteratura filosofica contemporanea.

Veniva cosl messo in questione tutto il mio metodo, basato sulle convinzioni della logica dominante,
secondo cui ogni scienza data avrebbe dovuto essere portata a chiarezza logica mediante analisi
psicologiche; e mi vidi spinto in misura crescente verso riflessioni critiche di ordine generale sull’essenza
della logica ed in particolare sul rapporto tra soggettivita del conoscere ed oggettivita del contenuto della
conoscenza. Poiché tutte quelle domande che avevo posto alla logica nella speranza che di qui potesse
giungere una spiegazione restarono senza risposta, fui alla fine costretto a rinviare completamente le mie
ricerche di filosofia della matematica, fino al momento in cui non fossi riuscito a penetrare con sicura
chiarezza all’interno dei problemi fondamentali della teoria della conoscenza e nella comprensione critica
della logica come scienza. Pubblico ora questi tentativi che hanno preso forma in un lavoro pluriennale e

che sono diretti nel senso di una fondazione nuova della logica pura e della teoria della conoscenza (RL,

L p.5).

Prefigurando la risoluzione definitiva di quei dissidi teoretici che avevano spinto il filosofo
all’amara constatazione dell’esser «ben lontani dall’aver raggiunto un accordo completo sulla
definizione della logica», Husserl poneva, con la stesura delle Ricerche, un obiettivo di immensa
portata: da una parte, esercitare una critica nei confronti delle riflessioni e delle opinioni
epistemiche prevalenti, dall’altra, attraverso una complementare e radicale riflessione autocritica,
dare avvio alla premessa di un imponente esercizio di lavoro filosofico volto alla descrizione dei

fondamenti della «cosa stessa» della logica.’

Infatti, se queste ricerche possono essere sentite come utili da coloro che hanno interessi fenomenologici,
cio dipende dal fatto che esse non presentano soltanto un programma (uno di quei programmi sublimi di
cui tanto abbonda la filosofia), ma tentativi di un lavoro rivolto ai fondamenti che viene effettivamente
eseguito sulle cose afferrate ed intuite immediatamente; e queste ricerche, quando procedono criticamente,
non si perdono nella discussione dei punti di vista, ma lasciano invece I'ultima parola alle cose stesse ed

al lavoro intorno ad esse. (RL, I, pp. 7-8).

? «Le ricerche logiche di cui inizio la pubblicazione con questi Prolegomeni sono sorte da problemi non eludibili che
hanno costantemente imposto un freno al progresso dei miei tentativi, protratti per anni, verso una chiarificazione
filosofica della matematica pura, fino al punto di provocare la loro interruzione. [...] Quanto pilt la mia analisi si
spingeva in profondita, tanto pili mi rendevo conto dell’inadeguatezza della logica del nostro tempo rispetto alla
scienza attuale, che essa peraltro sarebbe chiamata ad illuminare» (RL, I, p. 3). Non & dunque, senza motivo che
Husserl, nel ricordare lo sforzo autocritico seguito alla sua opera del 1891, La filosofia dell’aritmetica, utilizzi il verbo
«tormentare»: «Tanto pili mi tormentava il dubbio di principio su come fosse compatibile con una fondazione
psicologica del “logico” I'oggettivita della matematica e di ogni scienza in generale» (RL, I, pp. 4-5). In questo senso,
la dimensione critica dei Prolegomeni puo essere letta come autocritica ovvero come riconoscimento dell'impossibilita
di quella fondazione psicologistica dei concetti aritmetici che La filosofia dell’aritmetica aveva consacrato e che, al
momento della stesura delle Ricerche, risultava I'indirizzo epistemologico dominante anche nell’intendimento della

logica.
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Questo «lavoro» intorno alla cosa stessa della logica, dava adito alla volonta husserliana di
inserirsi criticamente nel coro delle voci filosofiche impegnate nel dibattito sullo statuto della
logica, ma, ancor pit, di mostrare come fosse possibile delineare, in totale autonomia da ipotesi
teoriche pregresse, la natura essenziale di questa disciplina «cosi controversa». L’esigenza,
squisitamente teoretica, di illuminare 1'essenzialita della logica si affiancava in Husserl, nella
consapevolezza che questa stessa opera di chiarificazione, di risoluzione di un dissidio
concettuale che frenava la stessa auto-consapevolezza teoretica della filosofia come anche della

scienza, non potesse essere attuata attraverso la scienza stessa.

Gli stessi scienziati che padroneggiano con ineguagliabile maestria i mirabili metodi della matematica e
che la arricchiscono con metodi nuovi, si rivelano spesso del tutto incapaci di rendere conto in modo
esauriente della validita logica di questi metodi e dei limiti della loro applicazione legittima. Ora, benché
le scienze si siano sviluppate nonostante tutte queste deficienze e ci abbiano procurato un dominio sulla
natura mai sospettato in precedenza, esse non possono tuttavia soddisfarci dal punto di vista teoretico
(RL, I, p. 30).

La scienza, dunque, non si dimostra in grado di offrire una meta-riflessione costitutiva sui
propri successi applicativi, compreso 1'utilizzo della logica e questa incompletezza teoretica non

poteva che essere colmata da un approccio di natura non scientifica, ma filosofica:

E se la scienza costruisce teorie per la soluzione sistematica dei suoi problemi, il filosofo chiede cosa sia la
scienza della teoria, che cosa renda possibile la teoria in generale, ecc. Soltanto la ricerca filosofica integra
le operazioni scientifiche degli scienziati della natura e dei matematici, in modo da perfezionare la
conoscenza pura e la conoscenza teoretica autentica. Lars inventiva dello scienziato specialista e la critica
della conoscenza del filosofo sono attivita scientifiche che si integrano a vicenda, e solo attraverso di esse
si realizza la piena ed evidente comprensione teoretica, che abbraccia tutte le relazioni essenziali (RL, I, p.
258).

Le scienze, compresi i «mirabili» traguardi delle matematiche, non avevano dimostrato di saper
indagare e giustificare la validita dei loro assetti fondativi, dei principi sui quali si fonda la
validita del proprio metodo, proprio come gli artisti non dimostrano di chiarire, di definire con

esaustivita, i principi della loro arte.!® Queste considerazioni, applicate alla nostra indagine,

10 Nella conferenza tenuta in occasione dell’apertura della mostra dello scultore Berhard Heiliger, a St. Gallen, il 3
ottobre 1964, Martin Heidegger tornera su questa convinzione husserliana: «Lo scultore & tanto poco in grado di dire
cos’e I'arte figurativa attraverso un’opera figurativa, quanto il fisico, in quanto tale, € in condizione di dire cos’e la
fisica attraverso una ricerca. Quel che la fisica ¢, non si lascia indagare lungo le vie della ricerca scientifica e con i
suoi strumenti. La fisica in quanto scienza non € un oggetto idoneo per un esperimento di fisica», cfr. Martin
Heidegger, Bemerkungen zu Kunst — Plastik - Raum, a cura di Hermann Heidegger, ed. it. a cura di Francesca Bolino,

Corpo e spazio, Osservazioni su arte-scultura-spazio, il melangolo, Genova 1996, p. 23.
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suggerirebbero come le ipotesi di normazione del bene comune debbano essere affiancate da un
approccio di pensiero che ne descriva I’orizzonte filosofico, uno sfondo che possa «soddisfare dal
punto di vista teoretico». Se infatti, il bene comune si € imposto all’attenzione generalizzata,
attraverso il riverbero delle sue diverse declinazioni giuridiche, una mancata meta-riflessione
sullo sfondo antecedente la proposta di normazione stessa, rischierebbe di creare quel vuoto di
giustificazione teorica che l'assunto giuridico di se stesso richiede. La fenomenologia sembra
suggerire una saldatura tra ambito filosofico ed ambito giuridico, pari a quella che deve stabilirsi
tra l'attivita costitutiva dello scienziato e la critica della conoscenza del filosofo, saldate in

quell’unicum che caratterizza I'indagine fenomenologica.

Per giungere a questo risultato, Husserl tracciava nell Introduzione ai Prolegomeni i tratti salienti

del suo futuro cammino teoretico:

poiché in realta piti che intervenire in queste controversie tradizionali, noi intendiamo chiarire le
differenze di principio che in esse entrano in gioco ed in ultima istanza i fini essenziali di una logica pura,
intraprenderemo la via seguente: prendendo le mosse dalla definizione della logica come tecnologia, oggi
quasi universalmente accettata, ne fisseremo il senso e la legittimita. A questo punto si pone naturalmente
il problema delle basi teoretiche di questa disciplina ed in particolare del suo rapporto con la psicologia.
In realta questo problema, se non nella sua interezza, almeno nei suoi aspetti fondamentali, si identifica
con la questione cardinale della teoria della conoscenza, in quanto riguarda 1’obbiettivita della conoscenza.
Il risultato della nostra ricerca su questo tema sara l'individuazione di una nuova scienza puramente
teoretica, che formi il piu rilevante fondamento di ogni tecnologia della conoscenza scientifica e possegga

il carattere di una scienza a priori puramente dimostrativa (RL, I, pp. 27-28).

Con queste affermazioni, Husserl delinea un programma teorico paragonabile allo sforzo
kantiano espresso nella Critica della ragion pura, giustamente ricordata, per laffinita
dell’intenzione, nell’Introduzione ai Prolegomeni. Come nel criticismo, anche lo sguardo teorico
husserliano e volto a cogliere la struttura a-prioristica della conoscenza ovvero quella scienza della
scienza che si impone come condizione necessaria alla costituzione delle singole scienze e della
loro determinazione obiettiva.!! Di questa disciplina, della sua natura essenziale, spettera al
tilosofo la ricognizione attraverso la chiarificazione delle sue basi teoretiche, perché e il

«fraintendimento delle basi teoretiche» il vero ostacolo da superare:

L’indagine che segue si propone appunto di chiarire che la logica come ¢ stata finora concepita, e

specialmente la logica attuale fondata sulla psicologia, soggiace quasi senza eccezioni a questi pericoli, e

T «Ma a questo punto si delinea il campo di una nuova e, come presto vedremo, complessa disciplina, che &
caratterizzata dal fatto di essere scienza della scienza, e che proprio per questo potrebbe essere definita nel modo piut

pregnante come dottrina della scienza» (RL, I, p. 31).
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che il fraintendimento delle basi teoretiche e la conseguente confusione di campi hanno ostacolato in

maniera determinante il progresso della conoscenza logica (RL, I, p. 26).

Se, dunque, lo scopo dei Prolegomeni € operare la descrizione dell’essenzialita della logica intesa
come dottrina della scienza e se questo intento puo essere perseguito soltanto da una chiarificazione
di ordine teoretico, il passo seguente compiuto da Husserl e quello di introdursi nel concetto di
“scienza”, indagandone, attraverso l'indagine sui presupposti e limiti, la dimensione
oggettivistica. Lo sforzo di ricognizione del campo della logica dovra, infatti, essere preceduto
dal tratteggio dell’essenzialita della “scienza”, ovvero di come la scienza si manifesti nel suo

essere “cio che &”.

Anche questo secondo segmento teoretico puo apparire problematico rispetto alla tematica
della nostra ricerca: se il riferimento del bene comune come significato poteva legittimare un suo
accostarsi all’approfondimento husserliano della dimensione logica, il suo momentaneo
slittamento sul versante di una riflessione sulla scienza in quanto scienza, puo apparire incongruo
poiché, nonostante I'ampiezza del dibattito sul bene e/o sui beni comuni, nessuna voce, né da parte
giuridica, né da parte filosofica, si e levata ad indicare la possibilita di una scienza del bene comune.
Eppure, anche in questo caso, la riflessione husserliana si rivelera feconda per il proseguimento
della nostra indagine perché indichera quelle nozioni di fondo che daranno forma alla
delineazione di un’ontologia formale sulla quale si appoggia anche 1'esperienza fenomenologica

di quell’oggettualita specifica che ¢ il bene-comune.

2. «La sistematicita della scienza non e una nostra invenzione»

Torniamo, dunque, alle pagine dei Prolegomeni e a come, in un lontano eco aristotelico, per
definire I'essenzialita della scienza, Husserl indichi come primo elemento costitutivo, la sua

distinzione essenziale dal semplice sapere:

Ora, al concetto della scienza e al suo compito inerisce qualcosa di pitt del mero sapere. Se noi abbiamo
esperienze di singole percezioni interne o di gruppi di percezioni e le riconosciamo come esistenti abbiamo
certo un sapere, ma non ancora una scienza. E non altrimenti accade per i gruppi di atti conoscitivi privi
di connessione. Certo la scienza intende darci una molteplicita del sapere, ma non una mera molteplicita
[...]. Evidentemente si richiede qualcosa di pit, si richiede cioe il nesso sistematico in senso teoretico [...] (RL,
L, pp. 33-34).

Questo qualcosa in pit che distingue la «scienza» dal «sapere», € rappresentato dalla presenza,
nei campi della scienza, di un «nesso sistematico in senso teoretico» tra i suoi costituenti, un

legame che il filosofo attribuisce all’interna legalita delle cose:
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Il campo di una scienza e un’unita obbiettivamente chiusa; la localizzazione dei campi di verita e la
modalita di questa delimitazione non dipende dal nostro arbitrio. Il regno della verita si ripartisce
obbiettivamente in campi; le indagini debbono orientarsi su unita oggettive e coordinarsi in scienze (RL,
L p. 25).

L’aspetto di rilievo delle due precedenti citazioni consiste nel sottolineare come lo sforzo della
ricognizione teoretica sia agli antipodi dell’arbitrio soggettivo. Husserl, ciog, sta elaborando un
lavoro filosofico la cui unitarieta di direzione e lasciare «l'ultima parola alle cose stesse» ovvero, nel
caso dei Prolegomeni, far riaffiorare quella determinazione essenziale della scienza e della logica,
affinché entrambe si manifestino per quello che sono. Esempio emblematico di questa direttiva di

lavoro filosofico € proprio il rilievo sul carattere sistematico strutturale della scienza:

Nel fatto che la forma sistematica ci appare come la pil1 pura incarnazione dell’idea del sapere e che noi
tendiamo ad essa praticamente, non si esprime un tratto per cosi dire, meramente estetico della nostra
natura. La scienza non vuole e non puo essere il campo di un gioco architettonico. La sistematicita della
scienza, [...], non € una nostra invenzione, ma risiede nelle cose, e noi non facciamo altro che scoprirla e

portarla alla luce (RL, I, p. 34).

Declinando queste affermazioni husserliane all'indagine sul bene comune, si puo raccogliere
come tonalita significativa di questi assunti, I'evidenziare come l’approccio richiesto per un
avvicinamento fenomenologico alla cosa bene comune, non consista nel reperire le ipotesi
interpretative dei vari soggetti giuridici, filosofici o meno, quanto nel reperimento descrittivo di

cio che va «portato alla luce» affinché la “cosa stessa” bene comune evidenzi il suo profilo.

In questo andamento di ricerca, significativo risulta il rilievo husserliano sul significato di
reperimento “essenziale” del dato d’esperienza, nel caso specifico, dell’essenzialita della scienza.
Nell’ambito dei Prolegomeni, Husserl indica chiaramente come non possa esser sufficiente, per la
determinazione dell’essenzialita della scienza, appoggiarsi ai tradizionali «presupposti» assunti
dell’argomentazione metafisica quali l'esistenza temporale di un mondo esteso nello spazio
tridimensionale, il cui ordine della successione e la legge di causalita; per descrivere “la cosa
stessa” della scienza occorre un ampliamento di veduta che consenta il portare alla luce quel
concetto di fondazione («eccezionale decorso del pensiero») che instaura la possibilita di un nesso

sistematico tra enunciati evidenti.

Descrivere la dimensione essenziale della scienza sara, allora, descrivere la presenza di quel
sistema di nessi conferenti unitarieta alle singole conoscenze oltre che alle “complessioni
superiori” delle fondazioni, le teorie. Se, infatti, la scienza e la modalita attraverso la quale il nostro

sapere accede ad una dimensione veritativa «nella pilt ampia misura possibile», essa deve
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rispecchiare quella stessa sistematicita che abita la verita, che non e mai caos disordinato, ma

sempre un campo in cui domina «l'unita della legge»."

Questa «unita della legge» e stabilita, appunto, dalle fondazioni che non solo rendono possibile e
necessario la trasformazione del sapere in scienza, ma, il manifestarsi dell’essenzialita della logica

intesa come «dottrina della scienza».

Ed il fatto che noi abbiamo bisogno di fondazioni perché la conoscenza, il sapere oltrepassi cio che e
immediatamente evidente — e quindi anche ovvio —non rende possibili e necessarie soltanto le scienze, ma

con esse anche una dottrina della scienza, una logica (RL, I, p. 35).

E, dunque, la riflessione husserliana riguardante le fondazioni la chiave di volta per la
comprensione delle successive Ricerche e il filosofo lo sottolinea invitando il proprio lettore a
prender coscienza del «fatto veramente straordinario» che le fondazioni non si trovino mai in uno

stato di isolamento, ma sempre in una dimensione articolata di nessi, di leggi regolative.
Ma cosa intende Husserl, esattamente, per «fondazione»?

Per delinearne con maggiore precisione lo statuto, il filosofo ricorda come le fondazioni
possiedano tre caratteristiche decisive che garantiscono la possibilita della scienza e della
«dottrina della scienza»: in rapporto alla molteplicita del loro contenuto, le fondazioni hanno
carattere di strutture fisse; in esse non domina l’arbitrio e il caos, ma l’ordine, ovvero la legge
regolativa, ed, infine, le fondazioni non sono vincolate ai singoli campi di conoscenza ma si
possono intendere in modo «cosi puro» da far si che esse perdano ogni riferimento ad un campo

di conoscenza concretamente delimitato.

La considerazione riassuntiva di queste riflessioni € che le fondazioni e il loro nesso, vincolate
dalle cose stesse, sono, a loro volta, vincolanti sia nei confronti dei contenuti di conoscenza, sia dal

punto di vista della loro connessione formale.

Da questo punto di vista non basta che vi siano delle fondazioni. Se esse mancassero di una legge e di una
forma, se non valesse la verita fondamentale secondo la quale a tutte le fondazioni inerisce una certa

«forma» che non e peculiare all’inferenza di cui si tratta hic et nunc (sia essa semplice o complessa), ma che

12 «Ogni scienza puo infatti essere considerata, come abbiamo visto, da un duplice punto di vista: da un lato essa &
un insieme di apparati per ottenere conoscenze in questo o quel campo di verita, per esporle e delimitarle
sistematicamente. Questi apparati noi li chiamiamo metodi [...]. Ma ogni scienza puo essere considerata da un altro
punto di vista: si puo cioe guardare a cio che essa insegna, al suo contenuto teoretico [...] Questo contenuto oggettivo
della scienza, nella misura in cui essa soddisfa effettivamente 'intenzione che le € propria, € del tutto indipendente
dalla soggettivita di chi svolge I'indagine, dalla peculiarita della natura umana: esso € precisamente una verita
oggettiva» (RL, I, p. 172).
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e tipica per una intera classe di inferenze la cui correttezza e garantita appunto da questa forma; se fosse

invece vero I'opposto, non vi sarebbe alcuna scienza (RL, I, p. 38).

Data la sua pregnanza fondamentale, questo riferimento verra piu volte ribadito da Husserl

poiché e soltanto dal suo chiarimento che si dischiude la possibilita di una logica pura:

Se quindi la forma sottoposta ad una regola rende possibile l'esistenza di scienze, d’altro lato l’ampia
indipendenza della forma rispetto al campo del sapere rende possibile I'esistenza di una dottrina della scienza. Se
non ci fosse tale indipendenza, vi sarebbero soltanto logiche speciali, reciprocamente coordinate e

corrispondenti alle singole scienze: non vi sarebbe invece una logica generale (RL, I, p. 40).

Giungiamo qui ad uno snodo teoreticamente rilevante anche per l'indagine fenomenologica
relativa al bene comune. Se I’accertamento a-prioristico della formalita consente la possibilita della
logica generale e non solo delle singole logiche speciali, il passo ulteriore sara la delineazione
dell’essenzialita della logica in quanto «dottrina della scienza», ovvero il chiarimento del suo
essere cio che é. Questa risultera non analiticita formale, non componente psicologico-soggettiva,
ma struttura giaz data fenomenologicamente, struttura incorporata nei contenuti esperienziali.
Questa considerazione rappresenta 'asse teoretico portante su cui si fonda l'intera teoreticita

della indagine husserliana sulla logica intesa come dottrina della scienza:

La logica pura si rivolge appunto a questo aspetto ideale, cioe alla forma. Cio significa che essa non si
rivolge a cio che appartiene alla materia particolare di determinate scienze singole, alle proprieta eventuali
delle loro verita e delle loro forme di connessione, ma a cio che in generale e attinente alle verita ed ai loro
collegamenti teoretici. Percio qualsiasi scienza, dal punto di vista teoretico oggettivo, deve essere

conforme alle sue leggi, che hanno un carattere assolutamente ideale (RL, I, p. 173).

I Prolegomeni tratteggiano, passo dopo passo, il proprio profilo teoretico: 1’emersione
dell’essenzialita della scienza, come unita di teorie, come sistema articolato di fondazioni, di nessi
strutturali tra enunciati evidenti, e, insieme, I'emersione della logica come dottrina della scienza,

come espressione di una formalita indipendente dai singoli campi del sapere.

La cosa stessa della scienza, in quanto unita sistematica di teorie, articolate da fondazioni, ha
aperto la chiave di volta per la comprensione fondamentale del fatto che le fondazioni non sono
vincolate ai singoli campi di conoscenza, ma si possono intendere in modo puro. Questa purezza
€ quanto compete per essenza alla logica che, come dottrina della scienza, avra «il compito di
considerare le scienze come unita sistematiche costituite in modi determinati, e cioe di
considerare cio che le caratterizza come scienze dal punto di vista della forma [...]» (RL, I, p. 43).
Alla luce di queste considerazioni, la logica assume una valenza normativa in quanto fonda
proposizioni generali il cui possesso garantisce ai saperi lo statuto di scientificita, ne garantisce

cioe la corrispondenza alla propria «idea»:
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Perché una scienza sia veramente scienza, un metodo veramente metodo, essi debbono essere conformi al
fine a cui tendono. La logica intende indagare cio che spetta alle vere scienze, alle scienze valide come tali,
in altre parole cio che costituisce I'idea della scienza. La logica si presenta dunque come disciplina

normativa, perché indaga se le scienze corrispondano alla loro idea (RL, I, p. 44).3

Giungiamo qui ad un secondo snodo teoretico fondamentale. Il riferimento alla normativita non
e sufficiente: in quanto disciplina normativa, la logica fa necessario riferimento ad «una o piu

discipline teoretiche» che ne siano da fondamento:

Cominciamo con il fissare un principio che ha un’importanza decisiva per le nostre ricerche successive:
ogni disciplina normativa nonché ogni disciplina pratica si fonda su una o piu discipline teoretiche, in
quanto le sue regole posseggono necessariamente un contenuto teoretico distinguibile dall’idea della
normativita (del dovere). A tali discipline teoretiche spetta appunto l'indagine scientifica di questo
contenuto. Per chiarire questo punto esaminiamo anzitutto il concetto di scienza normativa in rapporto a
quella di scienza teoretica. Le leggi della prima indicano, cosi si dice comunemente, cio che deve essere,
anche se forse non e e sotto le condizioni date non puo essere; le leggi della seconda invece semplicemente
cio che e (RL, I, pp. 56-57).

Sulla base di questo assunto generale, l'indagine husserliana non puo che dare il via
all’argomentazione cruciale dei Prolegomeni consistente nel domandare gquali discipline teoretiche

possano garantire i fondamenti essenziali della logica in quanto «scienza normativa»:

Se riferiamo alla logica intesa come scienza normativa le conclusioni generali dell’ultimo capitolo, si pone
come primo e piu importante interrogativo: quali scienze teoretiche offrono i fondamenti essenziali della
dottrina della scienza? E ad esso si aggiunge immediatamente il secondo interrogativo: € giusto affermare
che le verita teoretiche che noi troviamo trattate nel quadro della logica tradizionale e moderna, e anzitutto
quelle verita che appartengono al suo fondamento essenziale, sono teoreticamente localizzate all’interno
di scienze gia delimitate e che si sono gia sviluppate in maniera autonoma? Ci imbattiamo qui nella

controversia intorno al rapporto tra psicologia e logica [...] (RL, I, p. 69).

Le estese trattazioni che seguono tale quesito, si addentrano nel problematico rapporto tra
disciplina logica e psicologia, dimostrando come I’argomentazione che vuole la logica dipendente
da nessi psicologici soggettivi non soltanto conduca ad esiti scettici o relativistici, ma
presupponga delle gravi equivocita di natura teoretica. La non comprensione del fatto
indubitabile che se ogni nostra conoscenza comincia con I’esperienza non per questo essa scaturisce

dall’esperienza conduce, ad esempio, all’equivocazione «della differenza fondamentale tra

13 «Una logica orientata in senso pratico & un postulato irrinunciabile per tutte le scienze, ed a cio corrisponde anche
il fatto che la logica & storicamente sorta dalle motivazioni pratiche dell’esercizio della scienza. Come € noto, cio
accadde in quell’epoca eccezionale in cui la scienza greca nascente rischiava di soccombere agli attacchi degli scettici
e dei soggettivisti, e tutti gli ulteriori successi della scienza dipendevano dalla scoperta di criteri obbiettivi della

verita che fossero in grado di distruggere l'illusoria parvenza della dialettica sofistica» (RL, I, p. 49).
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oggetti ideali e reali, e corrispondentemente tra leggi ideali e reali, [...]» (RL, I, pp. 93-94). Queste
considerazioni consentono all'indagine husserliana di snodarsi non solo soffermandosi in veste
critica, sugli esiti paradossali di una considerazione psicologistica della logica, ma di pervenire,

in veste costitutiva, all'identificazione della logica pura e delle sue leggi. 4

Mentre, come abbiamo visto or ora, nel campo della conoscenza dei fatti, la legalita autentica e soltanto
un ideale, essa si trova realizzata nel campo della conoscenza «puramente concettuale». A questa sfera
appartengono le nostre leggi logiche, nonché le leggi della mathesis pura. Esse non traggono dall’induzione
la loro «origine», o pil1 precisamente la fondazione che le rende legittime; e neppure e loro proprio quello
status sostanziale che inerisce ad ogni probabilita come tale, anche la pit1 valida. Cio che esse indicano e
pienamente e interamente valido; esse sono fondate con evidenza nella loro esattezza assoluta [...] (RL, I,
p- 90).

La posizione di Husserl sta per definirsi in maniera ultimativa:

Nella controversia sulla fondazione psicologica oppure oggettiva della logica, io assumo quindi una
posizione intermedia. Gli antipsicologisti soprattutto guardavano alle leggi ideali che abbiamo
precedentemente caratterizzato come puramente logiche, gli psicologisti guardavano invece alle regole
metodologiche che abbiamo caratterizzato come antropologiche. [...] Nella misura in cui i logici formalisti
avevano in mente, parlando di leggi normali, questo carattere puramente concettuale ed aprioristico in
questo senso, la loro argomentazione coglieva un’indubbia verita. Ma essi trascuravano il carattere
teoretico delle proposizioni puramente logiche, misconoscendo la differenza fra scienze teoretiche, che
sono predestinate dal loro stesso contenuto ad assolvere una funzione regolativa della conoscenza, e leggi

normative che hanno di per se stesse ed essenzialmente il carattere di prescrizione (RL, I, pp. 174-175).

Quest’affermazione e particolarmente pregnante nei confronti del principio logico
fondamentale, il principio di non-contraddizione. Questo, come tutti i contenuti logici, possiede
un significato oggettivo indipendente dalle modalita psicologiche del suo apprendimento, cosi
come da ogni generalizzazione d’esperienza di tipo induttivo. Come le altre leggi logiche, il
principio di non-contraddizione non e una descrizione dei decorsi dei nostri vissuti, ma esprime
proposizioni che rimandano alle condizioni formali cui e vincolata la possibilita di una

conoscenza in generale.

[la legge logica] non parla della lotta tra giudizi contradditori, di questi atti temporali realmente
determinati in questo o in quel modo, ma dell'incompatibilita, dal punto di vista della legge, di quelle

unita atemporali e ideali che noi chiamiamo proposizioni contraddittorie. La verita secondo la quale, se vi

14 «La logica intesa come metodologia scientifica ha i suoi fondamenti principali al di fuori della psicologia. Si deve
dunque ammettere la validita di una “logica pura” come scienza teoretica indipendente da qualsiasi empiria, e
quindi anche dalla psicologia — come scienza che rende anzitutto possibile una tecnologia del conoscere scientifico —
la logica nel comune senso teoretico-pratico; e deve essere seriamente assunto il compito, a cui non ci possiamo

sottrarre, di edificarla nella sua autonomia» (RL, I, p. 220).
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€ una coppia di queste proposizioni, esse non sono entrambe vere, non contiene nemmeno 'ombra di
un’asserzione empirica su una coscienza qualsiasi e sui suoi atti giudicativi. Questo e il punto che bisogna
aver ben chiaro una volta per tutte per comprendere la non validita della concezione che abbiano

sottoposta a critica (RL, I, p. 112).

Cio che bisogna aver chiaro «una volta per tutte» e, dunque, la consapevolezza che la logica non
descrive leggi che determinano gli eventi psichici, le sue leggi sono valide «sia che le
comprendiamo o no».”® Cio a cui si rivolge la logica e la cosa stessa della scienza 